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Aus dem Spanischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Die neuen Atheismen und die
Identitat des Christentums

Maria Clara Lucchetti Bingemer

Die ,Postmoderne” als Begriff, der das Entstehen eines neuen gesellschaftlichen
Paradigmas zum Ausdruck bringt, hat eine ganze Bandbreite unterschiedlicher
Phinomene zum Inhalt. Diese reicht von der Riickkehr zu einem nicht institutio-
nalisierten - in Extremfillen fundamentalistischen - Heiligen bis zum Aufkom-
men eines neuen, kimpferischen und intoleranten Atheismus. Die Kritik dieses
neuen Atheismus zeigt sich in ihrem Profil gegeniiber dem religiésen Gefiihl und
dessen Ausdrucksweisen als entschieden ablehnend. Das geht so weit, dass
dieses religiose Empfinden als ein groRes Ubel oder als krankhaftes Verhalten
eingestuft wird. Den neuen Atheisten zufolge miisste der religise Glaube aus
dem menschlichen Bewusstsein getilgt werden, um eine ganze Zivilisation von
Normen und Institutionen zu befreien, die eine grof’e Intoleranz, Vorurteile und
Kriege fordern. Zu diesem neuen Atheismus hat sich mit den terroristischen
Angriffen vonseiten religidser Aktivisten iiberall auf der Welt, vor allem im Zuge
der Ereignisse des 11. September 2001, ein starkes affektives und kontextuelles
Moment gesellt. Diese neue Welle atheistischen Denkens scheint tief mit der
Ablehnung einer institutionalisierten Religion monotheistischer Pragung zusam-
menzuhingen, die man als exklusivistisch und von einem Verstédndnis des Heili-
gen als intolerant und gewalttitig belastet ansieht.

In diesem Beitrag méchten wir mit dieser neuen atheistischen Kritik in Dialog
treten, indem wir zunichst in recht knapper Form die Situation der Religion in



der Welt von heute untersuchen. Danach werden wir die Frage diskutieren, ob
sich dieser neue Atheismus nicht eher gegen jene religiésen Ausdrucksweisen
wendet, die innerhalb der westlichen Welt fast den gesamten Bereich der Trans-
zendenz und ihrer sichtbaren Ausdrucksweisen in Beschlag nahmen und so den
Blick von dem ablenkten, was urspriinglicher ist, und jeder Religion, ja Gott
selbst und der Erfahrung des Glaubens zugrunde liegt. Davon ausgehend werden
wir eine der monotheistischen Religionen, ndmlich das Christentum, niher unter-
suchen, um zu sehen, wie es einigen zeitgendssischen Strémungen der christli-
chen Theologie gemdfs im urspriinglichen Sinne als Glaube und existenzielle
Erfahrung gedeutet und interpretiert werden kann. Die Religion, die daraus
hervorgeht, ist dazu aufgefordert, stets zu dieser urspriinglichen Erfahrung
zuriickzukehren und sich selbst zu reinigen, indem sie eine schopferische Treue
zu ihren Wurzeln anstrebt. In unserer Schlussfolgerung haben wir - so hoffen
wir - die Dringlichkeit aufgezeigt, wieder zu den Quellen und zum lebendigen
Kern des Glaubens zu gelangen, um heute nicht nur der atheistischen Kritik
standzuhalten, sondern auch den Sehnsiichten und Erwartungen der heutigen
Menschen gerecht zu werden.

I. Die Situation der Religion heute

Seit dem Ende des 19. Jahrhunderts und insbesondere seit der zweiten Hilfte des
20. Jahrhunderts hat sich die Rolle der Religion - und ganz konkret der auf das
historische Christentum bezogenen Traditionen - ebenso wie die Zahl ihrer
Anhéngerschaft tiefgreifend veréndert. Einige Linder, deren religiése Tradition
historisch mit dem Christentum verbunden war, konkret die Linder Europas,
erlebten einen deutlichen Niedergang der Religion. Dieser Niedergang ist daran
ersichtlich, dass die Zahl derer abnimmt, die am Gottesdienst teilnehmen oder
das Priesteramt bzw. das Ordensleben anstreben.

Andererseits ist die westliche Welt immer stirker von synkretistischen religissen
Praktiken geprégt, die auf eine ,individuelle Religion®, die jeder fiir sich selbst
herstellt, und auf das Entstehen der sogenannten ,neuen religiosen Bewegungen*
zuriickgehen. Inmitten einer Sikularisierung, die weiterhin auf stets neuer
Grundlage wéchst, und eines zunehmenden Pluralismus werden wir Zeugen einer
Privatisierung des Glaubens und des religiésen oder spirituellen Lebens. Jeder
stellt sich sein eigenes besonderes ,Rezept zusammen, und der Bereich der
Religion gleicht einem grofen Supermarkt ebenso wie einem Transitraum, den
man betritt und wieder verldsst.

Das ist nicht erst heute neu entstanden. Der neuzeitliche Atheismus, wie er seit
Beginn des 16. Jahrhunderts entstand und bis ins 18. Jahrhundert fortdauerte,
fand seinen Riickhalt in der Aufklirung, welche die Autonomie und die Emanzi-
pation des menschlichen Denkens von der Bevormundung durch die Religion und
die kirchlichen Institutionen einklagte. In unseren Tagen jedoch entsteht eine
neue Art von Atheismus unter der Bezeichnung ,neuer Atheismus*, der seine
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Kritik grundsétzlich antireligios artikuliert. Die Argumente vieler seiner Vertre-
ter bemithen sich nicht darum, eine griindliche Analyse der Fortschritte der
christlichen Theologie in den letzten Jahren zu leisten, um diese zu widerlegen.
Es handelt sich um etwas anderes als das, was die neuzeitlichen Atheisten des
18., 19. oder 20. Jahrhunderts unternommen haben. Die neuen Atheisten des
21. Jahrhunderts suchen nach Argumenten, die jede Form eines religiosen Dis-
kurses ausgehend von der Praxis der Institutionen, in deren Kontext er stattfin-
det, disqualifizieren.

In den Schriften der neuen Atheisten begegnen wir einer offenen Anklage einer
Art von Religion, die Intoleranz, Gewalt und Hass schiiren kann.! Es handelt sich
dabei um eine Kritik, die weniger dem ontologischen Problem Aufmerksamkeit
schenkt und ihre StoRkraft auf einen eher pragmatischen und militanten atheisti-
schen Diskurs konzentriert. Das Problem der neuen Atheisten stellt also nicht so
sehr die Existenz Gottes dar, sondern vielmehr die konkreten Wirkungen des
Glaubens an diesen Gott, das heift die Religionen.

Der zeitgendssische Atheismus will sich nicht direkt in die Tradition der atheisti-
schen Bewegung stellen, die zur Proklamation des Todes Gottes fiihrte, und
scheint sich nicht hinter der Flagge des Nichtglaubens, der Sdkularitit und des
Glaubens an die Humanitit zu versammeln. In Wirklichkeit bleibt er nostalgisch
,wahreren“ Werten verhaftet, die anderen, , echteren Kulturen® angehéren.?
Seine Absicht scheint es zu sein, eine Welt ohne Gott zu entwerfen. Die Diskus-
sion iiber Gott wiirde sich dann als bedeutungslos erweisen, denn wenn man
Lehren und Dogmen bekdmpft, auf die sich die Religionen berufen, dann wiirde
man dadurch verhindern, dass diese den Gottesgedanken verbreiten. Die Schaf-
fung einer Gesellschaft ohne Religionen wire die Voraussetzung fiir eine Welt des
Friedens und der Toleranz, wenn man bedenkt, dass hinter vielen bestehenden
Konflikten in der heutigen Welt letztlich die Religion steht. Auf diese Weise wére
der neue Atheismus eine militante Neuauflage eines extremen Laizismus.3

Das von dieser Problematik herausgeforderte zeitgendssische Christentum hat
sich nicht davor gedriickt, dieses Phinomen zu deuten und zu interpretieren. Und
dabei hat es auf die Tatsache verwiesen, dass die alten und neuen Atheismen
Infragestellungen bedeuten, die den Glauben dazu veranlassen, sich selbst kri-
tisch zu hinterfragen, ja ihm sogar zu einer Liuterung verhelfen, die nicht
unbedingt nur schlecht sein muss.

Il. Glaube versus Religion?*

Welche Herausforderung es darstellt, in unserer komplexen, sdkularisierten und
pluralistischen Zeit zu glauben, ist Thema vieler namhafter aktueller theologi-
scher Werke.5 Und mehr als je zuvor bleibt dies eine Herausforderung fiir die
Theologie. Der Prozess der Sdkularisierung, wie er von der Krise der Moderne
ausgelost wurde, weist verschiedene Merkmale auf, die auf den ersten Blick mit
einem Bewusstsein von der Gegenwart des Heiligen, mit einem lebendigen Glau-
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ben und erst recht mit der Religionsausiibung, vor allem in ihrer institutionalisier-
ten Form, unvereinbar zu sein scheinen.

Die Sdkularisierung und die Entzauberung der Welt schreiten trotz der Krise der
Moderne und der machtigen Vernunft weiter voran. Und die Religion, die nun in
einer Vielzahl von unterschiedlichen Formen Gestalt angenommen hat, welche
mit den vormodernen nicht in Einklang gebracht werden kénnen, wird weiterhin
scharf in Frage gestellt. Wenn auch die , Meister des Verdachts* wenigstens zum
Teil widerlegt sind, da der prophezeite unweigerliche Untergang der Religion
nicht eingetreten ist und man sogar eine ,Riickkehr des Heiligen® feststellen
kann, dann bleibt doch die Frage, ob diese Krise des Religiosen im selben Mafie
eine Krise des Glaubens bedeuten wiirde. Mehr noch: Es bleibt die Frage, ob dies
eine Krise oder einen Prozess der Ausléschung der Sehnsucht nach Gott inner-
halb der Geschichte der Menschheit bedeuten wiirde.6

Die Postmoderne hat das Heilige wiedererlangt, doch es handelt sich um ein
Heiliges ohne Absolutes und ohne Antlitz, das nicht mit dem Inhalt der Glaubens-
erfahrung gleichgesetzt werden kann, wie sie das Christentum versteht. Dies
fithrt uns zu folgender Feststellung: Das Gegenteil des Atheismus ist nicht die
Religion, sondern der Glaube. Religion und Glaube sind namlich nicht dasselbe.
Diese Feststellung fiihrt ihrerseits zu einer Frage. Und die Frage lautet nicht nur,
ob wir Glauben und Religion gleichsetzen kénnen, sondern auch: Wie kénnten wir
das Christentum definieren? Reicht es
aus, es lediglich im Sinne dessen zu
definieren, was die Gesellschafts- und
Humanwissenschaften (Philosophie,
Psychologie, Geschichtswissenschaf-
ten) heute unter Religion verstehen?
Wenn die Religion als ,,die Gesamtheit
der Uberzeugungen“ definiert und
aufgefasst wird, , die mit dem zu tun

erwachsene Séhne und zwei Enkelinnen.

Maria Clara
Lucchetti
Bingemer

Maria Clara Lucchetti Bingemer ist seit 1982 auBer-
ordentliche Professorin fiir Theolagie an der Pépstlichen
Katholischen Universitit (PUC) von Rio de Janeiro. Sie
promovierte 1989 in Systematischer Theologie an der
Universitit Gregoriana in Rom. Sie ist verheiratet, hat drei

Verdffentlichungen u.a.: Maria, Mutter Gottes und Mutter
der Armen (zus. mit Ivone Gebara, Diisseldorf 1988);

haben, was die Menschheit als iiber-
natiirlich, gottlich und heilig betrach-
tet, und ebenso als die Gesamtheit der
Riten und Moralvorschriften, die sich
aus diesen Uberzeugungen herlei-
ten“7, dann kann man vom Glauben
nicht dasselbe sagen. Der Glaube hat
seine Grundlage in einem Angebot an
die Freiheit des Menschen, der dazu
aufgerufen ist, ihm mit allen Dimen-
sionen seines Seins zu antworten. Es

Simone Weil. A for¢a e a fraqueza do amor (2007);
Cuerpo de mujer y experiencia de Dios. Sentir y
experimentar a Dios de un modo femenino (2007); Jesus
Cristo: servo de Deus e Messias glorioso (2008). Fiir
CONCILIUM schrieb sie zuletzt iiber ,Die Taufe als Quelle
des christlichen Dienstamtes” in Heft 1/2010. Anschrift:
Pontifica Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Depto.
de Teologia (TEQ), Rua Marqués de Sdo Vicente, 225,
Edificio Cardeal Leme 11 andar, Caixa Postal 38097,
22453-900 Rio de Janeiro/RJ, Brasilien. E-Mail:

agape @puc-rio.br.

handelt sich also um ein zweites, um ein nachtrigliches Moment, um die Zustim-
mung zu etwas, was zuvor von einem anderen angeboten wurde. Glauben, wie es
die Theologie versteht, ist also keine Initiative des Menschen, der nach einem
Platz sucht, um seine Unruhe, sein Scheitern, seine vergeblichen Projektionen
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und Sehnsiichte und seine Entbehrungen loszuwerden. Es handelt sich vielmehr
im Gegenteil um die grundlegende Haltung des Empfangens, der Aufnahme, die
dann wiederum Hingabe, Engagement und radikalen Einsatz des Lebens hervor-
bringt.8

Aller Sinn, jegliche Bedeutung und Relevanz des Glaubens ergeben sich also aus
dem Faktum, dass er eine Erfahrung ist, die einem ihr vorausliegenden Angebot
von Jemandem folgt. Und zwar von Jemandem, der weder mir noch sonst jeman-
dem gleicht. Das Wichtigste an der Dynamik des Glaubens ist also, von wem das
Angebot kommt, auf das man antwortet, und welche Wirkungen es in meinem
Leben auslost, wenn ich dieses Angebot glaubend annehme. Wenn man auf diese
Fragen zu antworten versucht, gelangt man zu dem Begriff, den die Theologie
Offenbarung nennt, und den sie, wenn auch mit gewissen Abweichungen, mit dem
Judentum und dem Islam gemeinsam hat.?

Im Verstindnis der jildisch-christlichen Tradition ist die Offenbarung das Wort
Gottes, der sein ewiges Schweigen bricht und in Zeit und Raum des Menschen
eintritt. Der zentrale Inhalt der Offenbarung ist also Gott selbst, der dem Men-
schen sein Geheimnis und seinen Heilsplan mitteilt, seine Einladung zum Leben
in Fiille ausspricht, welche der Bund und die Gemeinschaft mit ihm darstellen.
Die Antwort des Menschen muss die Hingabe des Lebens, der Energien und der
Sehnsiichte im Aufban und der Verwirklichung einer Welt sein, wo Gerechtigkeit
und Frieden herrschen.19

Die Offenbarung erreicht den Menschen als Gnade und Geschenk, das iiberrascht
und zur Freiheit ruft. Sie ist ein gnadenhaftes und ungeschuldetes Angebot, die
eine gleichermafien ungeschuldete Antwort erheischt, um Frucht der Gnade zu
sein, die ihr vorausliegt. Sie bewegt den Menschen dazu, zu antworten, und sie
befihigt ihn auch dazu, unabhidngig von allen Beweisen und empirischen
Bestitigungen 11

Der Glaube ist urspriinglich Gabe, doch er ist auch Aufgabe. Die Gabe, welche der
Glaube ist, bedeutet konkretes und radikales Engagement in Verantwortung.
Hier hitten wir das Kriterium der Verifikation, das zeigen kann, dass der Glaube
- diese konstitutiv zum Menschen gehérende Erfahrung - etwas Wirkliches ist
und nicht das Produkt der Fantasie und Anstrengung des Menschen. Der Glaube
wire also gemif’ der Hermeneutik des Monotheismus die subjektive Entspre-
chung zur Offenbarung, oder die Offenbarung, die bei ihrem Adressaten angekom-
men, an ihr Ziel gelangt ist.12

Die Religion wire demnach etwas Nachtrdgliches, Gegenstand des Wissens, das
lehrhafte, rituelle und moralische Geriist, mit dessen Hilfe sich dieser Glaube in
einer menschlichen Gesellschaft zum Ausdruck bringt, die als solche ihre bedeu-
tendsten Erfahrungen organisieren und iiberdies den gegenwértigen und kiinf-
tigen Generationen verstindlich vermitteln muss. Auf diese Weise wird die Reli-
gion zur Institution. Dies stellt einen unvermeidlichen und héchst bedeutsamen
Schritt fiir den Glauben dar, damit dieser in Gegenwart und Zukunft einen Raum
und eine Gemeinschaft hat, wo er Unterstiitzung erfdhrt und die Bedingungen
seines weiteren Wachstums vorfindet. Jede Religion ist also aufgrund dessen,



was sie unvermeidlich und notwendig macht, ein Produkt des Menschen, einge-
schrieben in Zeit und Raum, einer bestimmten Kultur verpflichtet und deshalb
durch Vorldufigkeit gekennzeichnet und Verinderungen und Anpassungen un-
terworfen. Dies passiert mit allen Religionen und auch mit der Offenbarung und
dem Glauben im Monotheismus. Diese sehen sich heute vor eine Entscheidung
gestellt. Sie sind dazu aufgerufen, sich selber angesichts der groRen Herausforde-
rungen der Gegenwart, zu denen auch der aktuelle Atheismus gehért, neu auf
sich selbst zu besinnen.

Die drei monotheistischen Religionen teilen im Grofsen und Ganzen ihr Selbst-
verstidndnis miteinander, da sie sich ja einer Offenbarung verdanken, welche eine
Glaubensantwort bewirkt, die sich erst in einem zweiten Schritt als Religion
ausbildet. Dennoch gibt es zwischen ihnen auch einige grundlegende Unterschie-
de. Das Christentum weist hier eine eigene Konstellation und Gestalt auf, die es
auch dazu verpflichten, eigene Wege und Formen des Dialogs mit den Infragestel-
lungen durch die Gegenwart, unter anderem durch die neuen Atheismen, zu
finden.

lll. Das Christentum: Religion oder Weg?

Der christliche Glaube stellt eine untrennbare Einheit von Theologie und Anthro-
pologie dar. Von Gott und seiner Offenbarung sprechen heift notwendigerweise,
vom Menschen und seiner glaubenden Antwort sprechen. Und umgekehrt. Vom
Glauben des Menschen sprechen macht es unabdingbar, bis an dessen Quelle
vorzudringen, bis zum ursprungslosen Ursprung, der die Antwort des Menschen
hervorbrachte: zur Offenbarung eines Gottes, der nicht im Verborgenen und in
seiner Ewigkeit fiir immer unerkannt bleibt, sondern der uns ganz nahe kommt,
sein Geheimnis kundtut und seinen Namen nennt, weil er erkannt und geliebt
werden will. 13

Wenn der Mensch sich in die Dynamik des Glaubens hineinbegibt, so wie sie das
Christentum versteht, dann erkennt er anfanghaft den Gott, der sich ihm offen-
bart. Doch ebenso und um nichts weniger erkennt er damit sein eigenes Selbst auf
tiefere Weise. Er entdeckt zum Beispiel, dass er Person und Subjekt ist. Und dass
dies zu einem guten Teil bedeutet, Produkt dessen zu sein, was er selbst nicht ist.
Er wird seine Ohnmacht erkennen, das heifdt die Tatsache, dass er sich das Sein
nicht selbst verleihen kann. Er wird feststellen, dass er sich nicht selbst ins
Dasein rufen kann, und er wird die Tatsache zur Kenntnis nehmen, dass sich
seine Existenz in strikter und unwiderruflicher Abhingigkeit vom Wunsch des
Anderen vollzieht. Der Andere muss ihm ungeschuldet das Dasein verleihen, und
er kann es nur in Empfang nehmen. Die Alteritit - der Andere - ist also das
Grunddatum der menschlichen Glaubenserfahrung. Der Mensch wird sich selbst
nur vom Anderen her verstehen, der ihm offenbart, wer er ist, und ihn in die
Dynamik einer Beziehung mit hineinnimmt, die niemals endet.14

Von seinen ersten Anfingen an war das Christentum mit der Frage nach seiner
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Identitit konfrontiert, die sich zeitweise mitten in einem Meer anderer, unter-
schiedlicher und zuweilen gegensatzlicher und widerstreitender religiéser Erfah-
rungen verlor und in Stiicke brach.l5> Wenn man sehr leichtfertig jegliche Suche
nach ,spiritueller” Erfahrung als Glauben bezeichnet, die oftmals mit kiinstlichen
Mitteln betrieben wird und nichts zu tun hat mit der Beziehung, welche nur
aufgrund von Gnade, aufgrund des Hérens und der Sehnsucht entsteht und
vertieft wird, dann iibt man am Begriff des Glaubens selbst Verrat, der am
Ursprung des Monotheismus stand und bis heute die religiosen Traditionen pragt,
welche den Glauben an den einzigen Gott gemeinsam haben, der sich geoffenbart
hat.

Der Weg der Beziehung mit dem Anderen - und im Falle des Glaubens mit dem
Anderen, der Gott selbst ist - ist fiir die Glaubenserfahrung selbst konstitutiv. Im
speziellen Fall des christlichen Glaubens ist dieser Andere, diese Alteritit, an-
thropologisch im Zentrum der Identitit selbst verankert, da der erfahrene, ge-
glaubte und verkiindete Gott Fleisch geworden ist und ein menschliches Antlitz
gezeigt hat. Nichts, was vom Glauben im christlichen Verstindnis offenbart wird,
kann deshalb von dem abweichen, absehen oder gar ablenken, was das Mensch-
sein des Menschen konstituiert. Paradoxerweise zeigt der Gott der Offenbarung
seine absolut transzendente Unterschiedenheit und Andersheit gerade in der
tiefsten Ahnlichkeit mit dem Menschsein.

Wenn der christliche Glaube unserer Tage seinen Ort und seine Wege angesichts
der postmodernen Herausforderungen erkennen will, zu denen auch der militante
Atheismus der neuen Atheisten mehr als jemals zuvor gehort, muss er seinen
Blick auf das Menschliche als den unvermeidlichen Weg zum Géttlichen richten.
Er muss sich fragen: Was wird heute als starke Infragestellung sichtbar, wenn
man vom Menschsein spricht? Mehr noch: Wie kann das zur erfiillenden Erfah-
rung des Glaubens und zur Erkenntnis Gottes durch Erfahrung fithren? Auf
welche Weise ist die christliche Theologie heute aufgefordert, von diesem Glau-
ben Rechenschaft zu geben, der ihr vorausliegt und der sie als Metasprache
begriindet, welche von dem spricht, was dieser Glaube in der Offenbarung ver-
nimmt, auf die er antwortet?

Die Menschen - geschichtliche Wesen, die dem Verfallsprozess der Zeit unter-
worfen sind - sind auf das Sein als Geheimnis hingeordnet, das heif’t, sie sind
Wesen, iiber die in geheimnisvoller Weise verfiigt wird. Deshalb sind sie selbst
dann passiv, wenn sie aktiv sind, und sogar sich selber unbekannt.1¢ Je mehr der
Mensch sein Menschsein verwirklicht, wichst sein Bewusstsein davon, dass
nicht er es ist, dem das erste und das letzte Wort zukommt. Er erfahrt sich auf ein
Wort hingeordnet, das weder seines noch das Seinesgleichen ist. Der Glaube gibt
diesem grundlegenden Wort, welches das menschliche Leben konstituiert, den
Namen Wort Gottes.17

Wort und Sprache, die aus dem Glauben hervorgehen, sind also gleichermafien
Macht und Ohnmacht, sie machen die Realitdt des Menschen als Geschopf offen-
bar, das nach dem Grund seines Seins und Daseins und dem Verhéltnis zwischen
seinem Geschopfsein und der schopferischen Transzendenz fragt. Das Wort des



Menschen ist, weil es menschlich ist, ambivalent, doch zugleich hat es teil an der
Moglichkeit, etwas auszusprechen, was grofer ist als es selbst: Das menschliche
Wort kann Gott zur Sprache bringen. Gott ist ein Wort der menschlichen Sprache
in ihrer Grofe und Beschrinktheit zugleich. Der Glaube, der auf das geoffenbarte
Wort antwortet, enthiillt und verhiillt im selben Maft das absolute Geheimnis,
welches das Menschsein konstituiert.

Der Glaube, der auf Gott antwortet, der spricht und der in der Welt von Gott
spricht, kann sich also ausdriicken und bezeugen. Er kann von Gott sprechen,
weil er davon iiberzeugt ist, dass Er zuerst von sich selbst in der Geschichte eines
Volkes gesprochen hat. Und er ist davon iiberzeugt und bekennt, dass Gott, als
die Zeit erfiillt war, endgiiltig durch den Mund, das Leben und Handeln des
Menschen Jesus von Nazaret gesprochen hat, der von der ersten christlichen
Gemeinde als Wort Gottes und vollkommener Horer des Wortes erkannt und als
Weg zum Leben, als Erfiillung des menschlichen Lebens, verkiindet wurde. 18

IV. Das Christentum: Glaube an eine Person

Den Mittelpunkt des christlichen Glaubens bildet also eine Person und keine
Religion im eigentlichen Sinne. Natiirlich kann Jesus von Nazaret in vielerlei
Hinsicht als ein religitser Mensch anerkannt und betrachtet werden. Er war ein
frommer Jude, ein Mann des Glaubens, Israelit. In anderer Hinsicht jedoch
betonen die Evangelien, wenn sie von seinem Leben und Wirken berichten, die
Tatsache, dass er zur Religion seiner Zeit, die ja auch die seinige war, ein sehr
freizfigiges, ja sogar revolutiondres Verhiltnis an den Tag legte. Die Evangelien
zeigen, wie er sich bei einigen Gelegenheiten vom religiésen Pfad seines Volkes
entfernte und von seiner Religionsgemeinschaft zuriickgewiesen wurde. Er
scheint weder einen Kult institutionalisiert noch seinen Jiingern einen Ritus, ein
schriftliches Glaubensbekenntnis oder einen Moralkodex hinterlassen zu haben,
die ihnen als genaue religiése Orientierung dienen hétten kénnen.19

Jesu Predigt ist durch die Verkiindigung einer frohen Botschaft auf eine offene
Zukunft hin gerichtet: durch die Botschaft vom Reich Gottes, das kommt, das
bereits da ist, das nahe ist und im Glauben angenommen werden muss. Dieses
Reich vergegenwiirtigt sich in seiner Person. Der Glaube, den er verkiindet, ist
das Vertrauen auf ihn selbst als den Weg, der zu Gott fithrt und dem man in
radikaler Weise folgen muss, indem man alle anderen Bindungen - familidre,
berufliche etc. - lost oder sie relativiert. Der Glaube, der aus seiner Person,
seinem Leben, seinem Tod und seiner Auferstehung hervorgeht und christlicher
Glaube genannt wird, wird sich seiner selbst als einer Gabe bewusst, die man
ungeschuldet und unvorhergesehen vom Geist Gottes und nicht von irgendeinem
menschlichen Erbe, und sei es auch eine Religion, empfangt.

Es handelt sich um eine Inspiration, die von Ewigkeit her und fiir immer ausge-
gossen wird und die deshalb zum hermeneutischen Schliissel jeder Neuinterpre-
tation der Geschichte und der heiligen Schriften sowie gleichzeitig zur Befreiung
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von jedem religisen Erbe wird. Der Mensch, der sie als befreiende Botschaft
empfangt und ihr anhéngt, ist dazu aufgerufen, jede Rechtfertigung, die aus dem
Kult und dem Gesetz herriihrt, beiseite zu lassen, in einer Haltung der Dankbar-
keit vor Gott zu treten und sein Vertrauen einzig und allein auf das Leben Jesu im
Dienst an den andern und in vorbehaltloser Liebe zu Gott zu setzen. Im Tod Jesu
aus Liebe, in seiner Auferweckung durch den Vater, die seinen Weg bestitigt,
und durch den Glauben, dass sie das ,unerhért Neue“ inspiriert, das Jesus im
Hinblick auf seine Religion gebracht hat, empfingt sie ihr endgiiltiges Siegel fiir
den christlichen Glauben.20

Deshalb erscheint es uns als gerechtfertigt, zu behaupten, dass das, was den
christlichen Glauben definiert, nicht in erster Linie und grundsitzlich die Kult-
handlungen, das dogmatische Bekenntnis oder die Moral sind, so wichtig sie auch
sein mogen. Der christliche Glaube verfiigt {iber keine dauerhafte Garantie, im
Gegenteil, er ist im Entwurf iiber sich selbst hinaus stets offen. Seine Grundlage
ist die Magna Charta der Bergpredigt, die die Armen, die Sanftmiitigen, die
Barmherzigen und Friedfertigen gliicklich, ja selig preist. Deshalb versteht er
sich nur selbst, wenn er vom untrennbaren Band zwischen Gott und dem
Néchsten ausgeht, durch die er sich zur Nichstenliebe verpflichtet erfahrt, wel-
che dem Armen dient, dem Feind vergibt und einem Unbekannten einen Becher
Wasser reicht. In ihnen, in denen, die an irgendeiner Form von Unrecht leiden,
be-wahr-heitet sich der christliche Glaube, und in ihnen findet er seinen Herrn
und Gott - viel eher als in den Riten, Lehren und Moralvorschriften. Und deshalb
kann er auch niemals strikt und dauerhaft an heilige Zeiten und Orte gebunden
sein. Denn er ist niemals ein Besitz, iiber den man vollkommen verfiigen kénnte,
er ist vielmehr stindig auf dem Weg und muss sich stets von Neuem direkt von
Gottes Geist her empfangen. In diesem Sinne iibersteigt er die Religion; sie ist
ihm Stiitze und Hilfsmittel, um sich auszudriicken und weiterzugeben, obwohl er
durch sie hindurchschreitet, um sich auszusagen und zum Ausdruck zu brin-
gen.?! Folglich muss er stets eine kritische Instanz fiir die Religion selbst sein,
wenn diese in archaischen und festen Strukturen erstarrt, die nicht mehr dem
Glauben dienen, den sie zum Ausdruck zu bringen vorgeben.

Deshalb, so scheint uns, wurde das Christentum in seinen frithen Tagen ,Weg"
genannt und nicht Religion.22 Es geht dabei um ein Lebensangebot, das
Glaubwiirdigkeit beansprucht, oder das eine umfassende und radikale Haltung
der Annahme und der Praxis im persénlichen und gemeinschaftlichen Leben
verlangt.

Die Frage, die diese Thesen aufwerfen, dringt mitten in diese Welt des diffusen
Heiligen, des ungebremsten Konsums, der Fundamentalismen, in der die Religion
oftmals zum Konsumartikel und zur Keimzelle von Fanatismen wird und von den
modernen und postmodernen Atheisten mit Recht einer Reihe von Pathologien
bezichtigt wird. Wie kann dieser Glaube heute unsere Zeitgenossen erreichen,
sofern er Erfahrung von Sinn fiir ihr Leben ist?

Das Christentum sieht sich heute in Theorie und Praxis vor die Herausforderung
gestellt zu zeigen, dass der Glaube an Gott nicht die Negation, die Ablenkung von
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oder die Unterdriickung des Menschlichen bedeutet. In diesem Sinne hitten
Atheismus und christlicher Glaube einen gemeinsamen Ansatzpunkt; es wire die
Verteidigung des Menschlichen in all seinen Moglichkeiten. Die grofie Ge-
sprachspartnerin fiir die Theologie dafiir wire in besonderer Weise die Anthropo-
logie.

Andrés Torres Queiruga stellt zutreffend fest, dass der Atheismus im Kern nicht
die Negation Gottes anstrebt, sondern die eines religiosen Diskurses, der zum
Gotzendienst geworden ist. Das Innerste dieser Haltung bildet der Kampf um
Freirdume, wo die Autonomie des Menschen nicht unterdriickt wird. Genau
deshalb besteht die grofie Herausforderung fiir die Theologie darin, die Moderne -
und ihr Nebenprodukt, die Postmoderne im Sinne einer konsumistischen Kultur -
zur neuerlichen Hinwendung zum Evangelium Jesu zu bewegen, um darin die
Entdeckung zu machen, dass sich die Rede von Gott in der Erzdhlung Jesu gerade
in der vollgiiltigen Bestatigung des Menschseins darbietet. Der Abba-Gott Jesu
Christi hat nichts anderes im Sinn als die Verteidigung des Menschlichen
gegeniiber Personen und religisen Mechanismen, die es in Abrede zu stellen
versuchen. Nur so kann man die Behauptungen der aktuellen atheistischen Kritik
eingrenzen und die Notwendigkeit der Aufrechterhaltung eines echten Dialogs
begriinden. Keine seriése Wissenschaft, sei es auf dem Gebiet der Naturwissen-
schaften, der Genetik oder sonst irgendeiner Dimension der Theologie, kann
heute immer noch auf der Grundlage von Vorurteilen oder der alten Rivalitit
zwischen Wissenschaften und Religion weitermachen, welche von den neuen
Atheisten wieder aufgegriffen zu werden scheint.23

Vielleicht muss man der Behauptung von Torres Queiruga, dass Gott das
Menschliche nicht negiert, sondern vielmehr bestitigt, die Erklarung hinzufiigen,
dass die Anschuldigungen der neuen Atheisten, so wenig auch viele von ihnen
den Anspriichen einer Wissenschaft geniigen?24, wenigstens die Aufgabe erfiillen,
das historische Christentum in Frage zu stellen und herauszufordern. Diese
Provokation wird, sofern sie aufgenommen und beantwortet wird, zwangslaufig zu
einer grofseren Radikalitit der Umkehr und einem kohérenteren Leben des Chris-
tentums als eines Glaubens fithren, der davon Abstand zu nehmen und zu rela-
tivieren weify, was in vielen religissen Ausdrucksformen dieses Glaubens tat-
séchlich relativ ist und beiseite gelassen werden muss. 25

V.Schlussfolgerung: Ein Christentum, das seine
Erzahlung wiederentdecken muss

In der Zeit, in der wir leben und die keineswegs leichte Erfahrung der Krise der
Moderne und des Anwachsens der so unsteten und verwirrenden Postmoderne
durchmachen, scheitert jede herkémmliche Art, von Gott zu sprechen, und die
radikale Unangemessenheit des Sprechens iiber Gott wird auf Schritt und Tritt
deutlich. Die radikale Erfahrung des Geheimnisses stellt einen modernen Diskurs
in Frage, der vorgibt, alles ans Licht zu bringen, auch den ,Riickzug” oder ,, Tod"
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Gottes. Die Relativierung aller kulturellen Voraussetzungen und die Kritik am
Projekt der Moderne sind eine Warnung vor voreiligen und schlechten Nutzan-
wendungen, die auch einen Diskurs iiber Gott mit einschliefen kénnten, der
beansprucht, alle Institutionalisierungen, alle Systeme zu rechtfertigen.
Andererseits gilt, wie Karl Rahner sagt: Wenn man von der Hypothese ausgeht,
dass das Wort ,,Gott" verschwindet, ohne irgendwelche Spuren zu hinterlassen,
dann wire es nicht so sehr Gott, der authéren wiirde, zu existieren, sondern
vielmehr der Mensch selbst. Wenn er sein eigenes Fundament vergessen hat,
dann hétte er sich, in den Worten des groften deutschen katholischen Theologen
ausgedriickt, ,zum findigen Tier zuriickgekreuzt“26. Denn nur dann kann man
davon sprechen, dass es einen Menschen gibt, wenn ein lebendiges, denkendes
Wesen vom Wort Gebrauch macht und frei handelt, sich dem Ganzen der Welt
und des Daseins als Frage und Problem aussetzt, selbst wenn es keine Antwort
erhdlt, selbst wenn es angesichts dieser Frage stumm und fassungslos bleibt.27
Karl Rahner behauptet sogar: ,Aber eigentlich existiert der Mensch nur als
Mensch, wo er wenigstens als Frage, wenigstens als verneinende und verneinte
Frage ,Gott' sagt. Der absolute, selbst seine Vergangenheit tilgende Tod des
Wortes ,Gott' wére das von niemandem mehr gehorte Signal, dass der Mensch
selbst gestorben ist.“28

In diesem Sinne miissen die alten und neuen Atheismen mit vollem Respekt
angehért werden. Denn indem sie die Frage nach Gott und seiner Existenz
beharrlich stellen, zwingen sie den Glauben dazu, sich selbst stindig zu hinterfra-
gen und zu ldutern. Und sie zwingen ihn dazu, nicht minder beharrlich seinen
Blick auf den Menschen zu richten, um den Gott neu zu denken, der ihm als sein
Fundament und Geheimnis Sinn verleiht.

Das Ende eines anthropozentrischen Humanismus mit perversen androzentri-
schen und ethnozentrischen Irrwegen, die das wahrhaft Menschliche entstellen,
bricht seinerseits einer neuen Sichtweise Bahn, einer bis dahin unbekannten
Wahmehmung - die sich folglich als eine urspriingliche Erfahrung erweisen
konnte - eines Gottes, der zu wiinschen scheint, dass man ihn auf andere Art und
Weise beim Namen nennt und von ihm erzihlt, und die Sehnsucht erweckt, dieses
Neue zu entdecken.

Angesichts einer Religion, die oftmals zum Gotzendienst wird, erweist sich ein
gelduterter Glaube, der seine stete Grundlage in einer Erfahrung hat, die dem
Leben Sinn verleiht, als Weg und Méglichkeit der Zukunft. Und so ist es auch fiir
ein Christentum, das angesichts der Anschuldigung, mit Gewalt und Ausgren-
zung zu paktieren, die Reinheit seiner Quellen wiederfinden will, von grundlegen-
der Bedeutung, die Erzédhlung Jesu wiederzuentdecken.

Gott lieber zu erzdhlen als ihn mit Hilfe von Riten zum Ausdruck bringen zu
wollen, die vielleicht keine Bedeutung mehr haben, oder ihn in dogmatische
Formeln zu pressen, die vielleicht in den Ohren unserer Zeitgenossen keinen
guten Klang haben, ist heutzutage héchst notwendig geworden. Und das zu tun
ist nur méglich, wenn man die Erzihlung Jesu von Nazaret wieder aufnimmt, die
aus Gleichnissen und Geschichten besteht, deren Personen sichtbar vor Augen



stehen und mit den Sinnen erfasst werden konnen. Und deren einbeziehende und
liebevolle Gesten sind die lebendige und greifbare Bestitigung dessen, was in der
Erzdhlung gesagt wird.
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