14 Vel. ebd., Nr. 29. In seiner Ansprache an katholische Hochschullehrer in New Orleans erklirte
der verstorbene Papst Johannes Paul II. am 12. September 1987 (Nr. 7): ,Die Bischofe haben in
Einheit mit dem Papst die Aufgabe, die Botschaft Christi authentisch zu lehren; als Hirten sind
sie auch aufgerufen, die Einheit des Glaubens und des christlichen Lebens des ganzen Volkes
Gottes zu erhalten. Dafiir brauchen sie die Hilfe katholischer Theologen, die der Kirche einen
unschédtzbaren Dienst leisten. Doch die Theologen brauchen auch das von Christus den
Bischofen, und an erster Stelle dem Bischof von Rom anvertraute Charisma. Sollen die Friichte
ihrer Arbeit den Lebensstrom der kirchlichen Gemeinschaft bereichern, miissen sie sich
letztlich vom Lehramt priifen und bestédtigen lassen. Der kirchliche Kontext der katholischen
Theologie gibt dieser daher einen besonderen Charakter und Wert, auch wenn Theologie sich
im akademischen Rahmen vollzieht, in: Der Apostolische Stuhl 1987, 983.

15 0’'Meara, Theology of Ministry, aa0., 188.

16 Emilie Townes, Walking on the Rim Bones of Nothingness: Scholarship and Activism, in:
Journal of the American Academy of Religion 77 (2009/1), 1-15, 9. Vgl. auch Stephen D.
Brookfield, Becoming a Critically Reflective Teacher, San Francisco 1995, 1. Brookfield schreibt:
+Wir lehren, um die Welt zu verdndern. Unseren Bemiihungen, Studenten beim Lernen zu
helfen, liegt die Hoffnung zugrunde, dass ihnen dies helfen wird, einander und ihrer Umwelt mit
Mitgefiihl, Verstindnis und Fairness zu begegnen. Doch unsere Versuche, die Menge an Liebe
und Gerechtigkeit in der Welt zu vergrofern, sind niemals einfach und niemals unzweideutig.“
Vgl. auch Maryellen Weimer, Learner-Centered Teaching: Five Key Changes to Practice, San
Francisco 2002 und Jack A. Hill/Melanie L. Harris/Hjamil A. Martinez-Vasquez, Fighting the
Elephant in the Room: Ethical Reflections on White Privilege and Other Systems of Advantage in the
Teaching of Religion, in: Teaching Theology and Religion 12 (2009/1), 3-23.

17 Townes, Walking, aa0., 4.

Aus dem Englischen iibersetzt von Gabriele Stein

iDespierta Iglesia! — Kirche wach
auf!

Zu einem Neuansatz der Theologien des Amts latinamente

Carmen Nanko-Fernandez

Geht man aus von der geografischen Zerstreuung der Volker aufgrund von Migra-
tionen und der sich daraus ergebenden Heraushildung transnationaler Identi-
tdten, dann ist es vielleicht nicht angemessen, ausschliefflich von Norden und
Stiden zu sprechen, vor allem mit Blick auf die zu Minderheiten gemachten
Gruppen im Norden der Erdkugel. Ich bin in der Bronx in New York geboren und
aufgewachsen. Der Grofiraum New York beherbergt die groRten puertoricani-
schen und dominikanischen Bevolkerungsanteile afuera de las islas, jenseits der
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Ursprungsinseln. Meinen Wohnsitz habe ich sogar noch weiter siidlich, in der
Hauptstadt der USA, im Distrikt Columbia, einer Metropolregion mit einer der
grofiten Konzentrationen von Mittelamerikanern und Mittelamerikanerinnen und
einer salvadorianischen Immigrantengemeinde, die von der Griofe her gleich nach
derjenigen von Los Angeles kommt. Ich arbeite in Chicago, passenderweise im
Siiden der Stadt. In Chicago leben die zweitgréfiten mexikanischen und puertori-
canischen communities in den Vereinigten Staaten. Bildlich gesprochen stamme
ich aus einem Siiden im Herzen des globalisierten Nordens. Dariiber hinaus
haben, geografisch gesprochen, die oben erwdhnten lateinamerikanischen commu-
nities alle ihre Wurzeln in Herkunftslindern, die einen Teil Nordamerikas bilden.
Um die Angelegenheit noch komplizierter zu machen, kann man festhalten, dass
unter den Lindern Amerikas die Vereinigten Staaten nach Mexiko die zweit-
groRte spanischsprachige Bevilkerung beherbergen.! Im Netzwerk der Gemein-
den, denen gegeniiber ich rechenschaftspflichtig bin, ist es tatsdchlich die
Prisenz der Spanischsprechenden, die das Gesicht der US-amerikanischen ka-
tholischen Kirche am stirksten verdndert.

Das politische Gewicht dieser sogenannten ,neuen Realitit“ wurde uniiber-
sehbar, als Ende Mai 2009 Prisident Barack Obama den Latino-Theologen
Miguel Diaz zum US-Botschafter am Heiligen Stuhl ernannte. Der historische
Charakter dieser Ernennung blieb nicht unbemerkt; denn damit bestétigen so-
wohl die Regierung Obama als auch der Vatikan etwas, zu dessen Anerkennung
sich die maRgeblichen Personen in der US-Kirche und die Sachverstdndigen nicht
durchringen kénnen, ndmlich dass die katholische Kirche in den Vereinigten
Staaten kurz davor steht, eine iglesia latina, eine Latino/-a-Kirche zu sein.

Die Ernennung von Diaz fiel zusammen mit der Einladung von CONCILIUM, iiber
den Nord-Siid-Dialog zu reflektieren. Beides zusammen schafft einen Raum, um
einerseits iiber die Implikationen dieser Verdnderung fiir unser Verstidndnis der
Laien in der Kirche nachzudenken und andererseits die Moglichkeiten zu ent-
decken, die der ,spanenglische” Jargon fiir die gegenwartigen Theologien des
Amtes erdffnet.2

Komplexe Partikularitdt: Reflexionen aus einer zur
Minderheit gemachten Mehrheit

Es gibt Tendenzen, von Laien und Laiinnen als einer gestaltlosen Masse zu
sprechen, als seien alle ihre Besonderheiten bedeutungslos fiir die Entwicklung
unserer Theologien des Amtes. Die seismischen Verdnderungen in der Bevolke-
rungszusammensetzung, die die gegenwdrtige US-Kirche bis heute erschiittern,
haben bislang vor allem kosmetische pastorale Reaktionen gezeitigt, die nicht
geeignet sind, die umfassenden und durchdringenden Folgen dessen zu ermitteln,
was man derzeit bequemerweise als ,, Vielfalt“ ansieht. Wie die Statistiken zeigen,
stehen die spanischsprachigen Katholiken fiir die Pluralitdt der US-Kirche insge-
samt; bei den unter 25-J4hrigen bilden sie die Mehrheit. Der Anteil von Latin@"s



ist in den vergangenen Jahrzehnten exponentiell gewachsen; somit ist die Zuwan-
derung aus Lateinamerika verantwortlich fiir das messbare und nachhaltige
Wachstum der Kirche. Die Prasenz spanischsprachiger Katholiken wird gerne
ignoriert, doch das ist eine alte Geschichte in dem Land, das sich heute Vereinig-
te Staaten nennt. Sie wurzelt in einer keineswegs unschuldigen memoria histd-
rica, einer historischen Erinnerung an die luchas, Kdmpfe verschiedenartigster
Kolonialisierungen, Ausbeutungen, Diskriminierungen und Migrationen. In ihrem
Herzen befinden sich mehrsprachige, vielfarbige, transnationale Menschen ver-
schiedenster Generationen, Kulturen und von jeder nur denkbaren ethnischen
Herkunft. Und diese werden gemeinhin unter Oberbegriffe wie Hispanic oder
Latino/-a subsumiert.

Prisident Obamas historisch prizedenzlose Ernennungen, wie die von Diaz und
jene von Sonia Sotomayor zur Richterin am Obersten Gerichtshof, zogen den
Vorwurf der Identitdtspolitik nach sich - eine Anklage, die man kurioserweise
gerade gegen jene richtet, deren Identitdten derzeit in den Machtstrukturen von
Kirche, Nation und Gesellschaft unterreprisentiert sind. Eine aktuelle Studie des
Pew Hispanic Center zeigt die Komplexitit der Identitdtskonstruktionen und die
Schwierigkeiten, die entstehen, wenn man all diese sich teilweise iiberschnei-
denden Gruppen ordentlich mit einer alles umgreifenden Kategorie erfassen will.
Die Studie stellte fest: ,48 Prozent der erwachsenen Latinos beschreiben sich
iiblicherweise zuerst mit Hinweis auf ihr Ursprungsland; 26 Prozent verwenden
gemeinhin die Ausdriicke ,Latino‘ oder ,Hispanic' zuerst; und 24 Prozent bezeich-
nen sich im Allgemeinen in erster Linie als Amerikaner. Was die Ausdriicke
.Hispanic‘ oder ,Latino‘ angeht [...], bevorzugen 36 Prozent der Befragten den
Begriff ,Hispanic’, 21 Prozent den Begriff ,Latino’; der Rest hat keine Préfe-
renz.“3

Laut Statistischem Bundesamt der

USA gab es ,am 1. Juli 2008 in den

Vereinigten Staaten 46.943.613 Hi- Die Autorin
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bringen konnte. Man schitzt, dass ungefdhr 70 Prozent dieser Bevilkerungs-
gruppe sich als katholisch bezeichnen.

Im Kontext der USA, wo es eine Obsession mit rassischen Kategorisierungen gibt,
machen wieder einmal die Latin@"s die Sache komplizierter. Wohin genau
gehoren die Latin@"s in der US-Pigmentokratie? Nach den Daten der Volks-
zdhlung im Jahr 2000 ,bezeichnen sich 54 Prozent aller Hispanics als weif’, 1,5
Prozent als schwarz, 40 Prozent identifizieren sich selbst mit keiner Rasse, und
3,8 Prozent sehen sich zu zwei oder mehr Rassen zugehorig.“© In der einleitenden
Analyse einer Umfrage von 1999 zur umstrittenen Rassenfrage stellte das Statis-
tische Bundesamt fest: ,Von denen, die sich selbst als weif}, schwarz, asiatisch
oder ,zu einer anderen Rasse gehorig’ bestimmten, waren die meisten Hispanics,
die irrtiimlicherweise dachten, dass eine hispanische Herkunft eine rassische
Gruppe sei. In manchen Gemeinden lehnte einer von 12 Latinos es ab, irgendeine
Rasse anzukreuzen.“” Die Folgerung, diese Antworten beruhten auf Irrtiimern,
iibersieht die komplizierte Geschichte und die gelebte Realitdt in US-Latin@" -,
lateinamerikanischen oder auch iberischen Kontexten. Die ineinander verflochte-
nen Erbschaften aus kulturellen, ethnischen, rassischen, linguistischen und
religiosen Mischungen im Spanien des 16. Jahrhunderts, in las Américas, im
westlichen Afrika verdienten mehr gezielte und kritische Reflexion - jenseits
beschrénkter oder romantisierender Vereinnahmungen von mestizaje und mula-
tez. Die Interpretationen, die von einem Irrtum auf Seiten der Befragten ausge-
hen, ignorieren auch die Moglichkeit, dass die Antworten Ausdruck des Wider-
stands gegen restriktive Konstrukte gewesen sein konnten. Das Ankreuzen der
Kategorie Hispanic/Latino als Antwort sowohl auf die Frage nach der Ethnie als
auch nach der Rasse kénnte auch auf den Unwillen hinweisen, sich anzupassen.
Eine Auseinandersetzung zwischen einem kubanisch-amerikanischen Theologen
und einer mexikanisch-amerikanischen Theologin, die vor kurzem bei einer Kon-
ferenz iiber die kirchliche Rolle der Hispanics aufkam, illustriert diese Zweideu-
tigkeit. Der hellhdutige Kubaner lieft seine gleichermafien hellhdutige Kollegin
wissen, dass ein schwarzer Dominikaner seine Selbsthezeichnung als , Farbiger*
zuriickgewiesen habe. Demzufolge miisse auch sie - aufgrund ihrer dhnlichen
Pigmentierung - weifd sein. Die Chicana zeigte darob tiefstes Unbehagen, denn im
Siidwesten der USA als Mexikanerin aufzuwachsen brachte ihr nach ihrer Erfah-
rung keinerlei Privilegien ein, und sie selbst hatte sich bislang nie als Weife
verstanden.

Ebenso muss den derzeitigen Intra-Latin@ " -Vorurteilen Rechnung getragen wer-
den. Chicago ist ein lokales Beispiel dafiir, wie ethnische Spannungen zwischen
Puerto-Ricanern und Mexikanern manchmal auf den Feldern der Rasse oder der
Staatsbiirgerschaft ausgetragen werden; mit anderen Worten: Eine Seite stig-
matisiert die andere mit Hinweisen auf deren rechtliche Situation, und die an-
dere Seite racht sich mit rassistischen Bemerkungen iiber deren schwarze Haut-
farbe.8

Die zunehmende Prisenz von farbigen Laien kann nicht so einfach mit Hilfe von
Euphemismen der ,kulturellen Vielfalt* verschleiert werden. Und ebenso wenig



kann die spiirbare Unruhe unter afroamerikanischen Katholiken als unbegriin-
dete Paranoia abgetan werden. Die Kirche war und ist nicht immun gegen
Rassismus, von dem manche sagen, er sei die Ursiinde der Vereinigten Staaten.
Diese Fragen der rassischen Vielfalt kénnen nicht einfach beiseite geschoben
werden, denn sie sind verwoben mit dem Stoff der Geschichten von nuestras
comunidades, unseren Gemeinden; sie sind verkorpert im Leben von nuestras
familias, unseren Familien, und sie sind enthalten in unseren Beziehungen entre
nosotros, miteinander.

Warum ist das wichtig? Der kirchliche Dienst in den Latin@”-Gemeinden ver-
langt mehr als Messfeiern und Predigten auf Spanisch oder das Singen von
mafianitas am Fest Unserer lieben Frau von Guadalupe. Die tatsichliche Vielfalt
der hispanischen Prasenz (rassisch, ethnisch, national, linguistisch, altersméafig,
nach Aufenthaltsdauer usw.) sperrt sich gegen vereinheitlichende Beschreibung,
und ein allzu oberflichliches Verstdndnis davon macht aus dem kirchlichen
Dienst eine Ware anstelle eines Prozesses und verlangt Resultate anstelle von
Beziehungen. Kirchliche Dienste an und mit Latin@"s koénnen es sich nicht
leisten, in aller Naivitdt die Erfahrung so vieler aufser Acht zu lassen, die von der
vollen Beteiligung in ihrer eigenen Kirche ausgeschlossen wurden. Man denke
nur an den Widerstand gegen die Ordination eines indigenen Klerus und gegen
die Sohne der afrikanischen Diaspora.

Da nun die Latin@" s bald die Mehrheit der katholischen Laien in den Vereinigten
Staaten bilden werden, stellt sich die Frage, was mit einer Ortsgemeinde ge-
schieht, wenn eine marginalisierte Prdsenz zur Mehrheit wird. Zahlen allein
bedeuten noch keinen Zugang zur Macht und keine Einflussméglichkeit auf die
Kontrollstrukturen. Genau deshalb ist es so wichtig, die Aufmerksamkeit auf
Faktoren wie Rasse, wirtschaftliches Standvermdgen, Bildungsabschluss, Staats-
angehorigkeit, Klasse und Geschlecht zu lenken. Wie bereitet sich eine zur
Minderheit gemachte Mehrheit darauf vor, Leitungsdmter auszuiiben, zu behaup-
ten und aufrechtzuerhalten, wenn dies mehr sein soll als eine nur symbolische
Repréasentanz? Wie vermeiden es diejenigen, die Diskriminierung erfahren haben,
andere auszuschlieffen und zu marginalisieren? Das wird sich als Herausforde-
rung erweisen. Die gegenwdartig in Mode gekommene Favorisierung der kulturel-
len Vielfalt in der US-amerikanischen Kirchensprache fallt kurioserweise zusam-
men mit der demographischen Verschiebung in Richtung einer normativen latini-
dad. Plotzlich ist Vielfalt ein zustimmungsfihiges Ziel, anders als zu Zeiten, da
man von einer angelséchsisch-europdischen Norm ausging. Der Ruf nach einer
multikulturellen Einigkeit sublimiert Verschiedenheit und schreibt die Marginali-
sierung der neuen Mehrheit erneut fest. Um es mit Worten des Theologen Jorg
Rieger zu sagen: ,Jene Arten von Einigkeit und Universalismus, die die Verschie-
denheit verdridngen, gehen oft einher mit einer Position der Macht, die keinen
Raum fiir die Machtlosen lisst.“?

Sobald die Gegenwart und Zukunft der Kirche darin liegt, auf Spanisch zu beten,
zielen multikulturelle Strategien darauf, ein Spielfeld zu planieren, das plétzlich
als uneben empfunden wird. Die Rhetorik der Reprasentation spricht sich fiir eine
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Vielfalt von Stimmen am Tisch aus, doch sie ist nicht in der Lage, Rechenschaft
zu geben fiir die unverhiltnismdRige Unterreprisentation von Latin@”s in der
Kirchenleitung, dem hauptamtlichen geistlichen Dienst und in der Theologie. Die
offenkundige Folge dieser Unterreprasentation auf allen kirchlichen Leitungsebe-
nen ist es, dass die Programme, Gemeinden und Einrichtungen speziell fiir
Latin@" s auf Orts- und Didzesanebene in den meisten Fillen von Nicht-Hispanics
geleitet werden. Die Beteiligung von Latin@”s an Leitungsaufgaben auferhalb
der Sonderpastoral fiir Hispanicsist minimal und beruht zumeist auf freiwilligem
Engagement.

Die Korrelation zwischen Bildungsabschluss und Unterreprasentation in Theolo-
gie und kirchlichem Dienst ist nicht zu unterschétzen. Die US-Bischofe geben
selbst zu, , dass die Kirche ein Problem darin sieht, dass nur eine kleine Zahl von
Hispanics fiir ein Universitdtsstudium eingeschrieben ist, besonders in der Theo-
logie und verwandten Feldern“10.

Latin@" s sind nicht nur zu wenig gebildet fiir kirchliche Amter; sie sind auch in
noch geringerem Mafde beteiligt an der Aus- und Weiterbildung der Pfarrer
unserer Kirche. Nach Erhebungen der Association of Theological Schools (ATS)
unter ihren Mitgliedsinstitutionen stagniert der Anteil von Latin@"s als Studen-
ten und Fakultitsangehorige theologischer Ausbildungsgdnge bei ca. 3 Prozent
und ist damit nur wenig hoher als der Anteil der indianischen Bevélkerung.
Latin@ s sind die am stirksten unterreprdsentierte Gruppe im universitdren
Bereich, verglichen mit der Grofie und dem exponentiellen Wachstum der hispa-
nischen Bevélkerung insgesamt.!1

In den Einrichtungen, die fiir die Ausbildung von Fithrungskréften fiir kirchliche
Amter zustindig sind, ist nach Gary Riebe-Estrella, einem theologischen Ausbil-
der, ,jeder Bereich (Lehrpldne, vorherrschende Piddagogik, die personliche und
professionelle Interaktion) eine Widerspiegelung einer bestimmten Weltanschau-
ung, die selbst aus einem bestimmten Kontext heraus entstanden ist*12. Diesen
Einrichtungen fehlt nicht nur ein betrdchtlicher Anteil an Latin@"s auf allen
Ebenen, sondern auch eine Auseinandersetzung mit unserer latinidad. Sie gehen
von der Annahme aus, dass Lehrpline und Vermittlungsmethoden kontextneutral
sein konnen und miissen. Riebe-Estrella ruft deshalb nach theologischen Leh-
rern, insbesondere aus minorisierten Gruppen, die ,jene padagogischen Konzepte
in Frage stellen, die sich selbst ins Zentrum der theologischen Ausbildung
geriickt haben und in der Macht jener verankert sind, die immer wieder ihre
eigene Aushildung reproduzieren“l3. Was haben, mit Blick auf dieses Ziel,
Latin@" -Theologien anzubieten fiir eine Neukonzipierung der Theologien des
kirchlichen Amts?



Theologische Reflexionen iiber das Amt im
spanenglischen Jargon

Zu den Erkenntnissen der Latin@~-Theologie gehort die Wertschitzung des
Alltags als Quelle des Theologietreibens. Vom locus der Alltagserfahrung aus
betrachtet, ist ,die hispanisch-amerikanische community |[...] eine theologische
Gemeinschaft“l4, eine Gemeinschaft, in der die Unterscheidungen zwischen dem
Heiligen und dem Profanen undeutlich sind oder gar nicht existieren. Lo cotidiano
ist die Alltagswirklichkeit, sind die Rhythmen und Unterbrechungen des norma-
len Lebens mit ,seiner Routine und seinen Uberraschungen, seinen geheimnisvol-
len Tiefen und seiner Erdgebundenheit.“l> Das Alltagsleben kann nicht einfach
auf die private oder hausliche Sphire reduziert werden, auch wenn der hiusliche
Bereich ebenso am Heiligen teilhat. Man denke nur an die Sitte der Hausaltére,
der altarcitos, und an die Rolle, die Eltern einnehmen, wenn sie ihre Kinder
segnen.

Transformation in der Offentlichkeit und zu Hause geschieht dann, wenn Pfarrer
und die Gemeinden, die sie begleiten, in die tiglichen Komplexititen und Zwei-
deutigkeiten des Lebens eintauchen. Der Blick auf den Alltag offenbart die
Verheerungen der Armut, die Zerstérungen aufgrund von Sucht und Abhin-
gigkeit, die Lihmung durch Misshandlung, den Tribut, welchen Rassismus,
Sexismus, Homophobie und Xenophobie fordern.l® La vida cotidiana, das
alltdgliche Leben, ist der Ort von Siinde und Gnade und als solcher ein Bereich,
an dem Laien zu bestimmen haben.

Die angemessene Haltung fiir den kirchlichen Dienst im Kontext des Alltagsle-
bens ist die Begleitung: das Gehen oder Zusammensein mit einem anderen Men-
schen. Begleitung, als Praxis des Glaubens, war nie das prinzipielle Vorrecht des
geweihten Priesters oder eines Ordensangehérigen. Das wird deutlich in Netz-
werken gemeinschaftlichen Fiir-einander-Sorgens und Heilens, aber auch in der
Verbreitung volksreligitser Ausdrucksformen und der bedeutenden Rolle, die
Frauen bei der Uberlieferung des Glaubens spielen.

Begleitung kennzeichnet und begriindet Beziehungen mit Jesiis, Maria und der
ganzen Gemeinschaft der Heiligen. Sie wird rituell vollzogen in so populdren
Ausdrucksformen wie las Posadas, la Via Crucis und las Promesas. Sie spiegeln
eine Verantwortlichkeit, die Beziehungen voraussetzt, welche sogar den Tod
transzendieren. Mit ihrem Eintauchen in lo cotidiano, ins Alltigliche, lenken
diese Beziehungen auf die allerbeste Weise die Aufmerksamkeit auf die Rolle der
Laien in der Welt. Und damit haben sie prophetische Dimensionen. Das ist kein
abstraktes acompafiamiento. Die mujeristische Theologin Ada Maria Isasi-Diaz
hat erkannt, dass die Kraft der Volksreligion darin besteht, dass sie als ,,fuerzas
para la lucha“ fungiert, als Kraft fiir den Kampf, die eine Seelenstirke vermittelt,
welche das politische Gewissen anfacht und die Mobilisierung zum Einsatz fiir die
Gerechtigkeit inspiriert.1?

Die Via Crucis, der Kreuzweg, der jéhrlich in den Strafen von Chicagos mexikani-
schem Viertel Pilsen gebetet wird, macht klar, was Isasi-Diaz meint. Als eine
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Umwidmung des offentlichen Raums findet diese Auffiihrung der letzten Stunden
des Lebens Jesu innerhalb der Grenzen eines sich stdndig wandelnden stadti-
schen barrio statt. Die Stationen des Kreuzwegs stellen den Zusammenhang her
zu den konkreten rtlichen Kdmpfen des jeweiligen Jahres, zu Orten, die von
Gewalt, Drogenhandel oder tédlichen Schusswechseln gezeichnet sind. So ma-
chen Gebet und rituelle Bewegung aufmerksam auf las luchas, die sich anf die
Qualitdt des Alltagslebens einer Nachbarschaft auswirken. Die Trennlinie zwi-
schen Ritualhandlung und &ffentlichem Protest wird in dem Mafde verwischt, wie
die Via Crucis von Pilsen die Privatisierung von Religion zuriickweist, jene
Privatisierung, welche - in den Worten von Orlando Espin - ,die potentielle Rolle
der Religion leugnet, soziale Siinde blofizustellen und fiir eine gerechtere Sozial-
ordnung einzutreten*l8,

Die jiingste Verbindung zwischen las Posadas und dem Kampf fiir eine umfassen-
de Reform des Einwanderungsrechts ist ein weiteres Beispiel fiir die Uberschnei-
dung von volksreligiosen Ausdrucksformen und dem Eintreten fiir Gerechtigkeit
innerhalb der konkreten alltdglichen Realitdten, die sich auf die Lebenserfahrung
auswirken. Wahrend der letzten Adventstage wird bei las Posadas die Herbergs-
suche von Maria und ihrem Ehemann Josef nachgespielt, indem die Teilnehmer
bei ihren Nachbarn anklopfen und nach einer Unterkunft fiir die Familie bitten.
Diese ritualisierte Migration verweist auf die Gegenwart Gottes: in Gesellschaft
der Nachbarn /Teilnehmer, die die Ankunft der Heiligen Familie mit einem Bittge-
sang an jeder Tiir ankiindigen, in der Unterkunft, wo sie einen Ruheplatz fiir die
Nacht findet, in den durchwanderten Strafden des Stadtviertels. Fiir einige reli-
giose Gruppen ist dieser populdre Brauch mit seinen éffentlichen und hiuslichen
Dimensionen eine Gelegenheit, die Frage der Gerechtigkeit fiir Immigranten zu
thematisieren.l% So werden aus Latin@" -Perspektive Migration, Diaspora, Exil
und die Volksbrduche, die diese konkreten Erfahrungen immer wieder neu zum
Ausdruck bringen, zum Inhalt von Theologie.

Diese Brauche und die theologischen Reflexionen, die sie hervorbringen, kénnen
die Phantasie befliigeln, um kirchliche Dienste und Amter zu entwerfen jenseits
der engen Grenzen autorisierter Klassifizierungen wie ,kirchliches Laienamt®,
Die Volksfrommigkeit liegt quer zu den strikten Unterscheidungen der kirchli-
chen Dienste, wie sie in vielen Leitfiden in den Gemeinden und Dibzesen zu
finden sind. Sollen diese populdren Ausdrucksformen als sozialer oder als liturgi-
scher Dienst kategorisiert werden? Sie weisen doch hin auf eine Verantwortung
gegeniiber der Kirche und der Welt, die tatsdchlich das Gottliche zu Hause und
auf offentlichen Plitzen wahrnimmt! Hier gibt es viel zu erforschen, was die
transformativen Moglichkeiten angeht, wie man den Dienst der Kirche verstehen
und leben kann.

So wie die Kirche heute beschaffen ist, verlangt sie von unseren Studenten und
Fakultiten, unseren Wissenschaftlern und Priestern, dass sie sich vertraut ma-
chen mit dem reichhaltigen theologischen Sprachschatz, der direkt aus dem
Herzen von nuestro pueblo, von unserem Volk kommt. Um dem unverbriichlichen
Band zwischen teologia und pastoral en conjunto (einer die Ganzheit des Men-



schen umfassenden Pastoral) Rechnung zu tragen, verlangt die theologische
Ausbildung im 21. Jahrhundert auch Geldufigkeit und regelmifigen Umgang
gerade mit den Texten von nuestras vidas cotidianas: los coritos y las virgenes,
Einwanderung und los barrios, altarcitos und die Gemeinschaft der Heiligen, la
biblia und das Wort auf den Straffen. Das sind keine hiibschen kulturellen
Artefakte und keine modischen Sozialthemen, sondern vielmehr die alltiglichen
Realititen, die unseren locus theologicus ausmachen, den Ort unseres Theologie-
treibens, las vidas de nuestras comunidades, unsere Begleiter im kirchlichen
Dienst. Manche dieser Quellen werden in den Sozialwissenschaften untersucht;
fiir Latin@~-Theologen und -Theologinnen jedoch sind diese alltdglichen Texte,
volkstiimliche Ausdrucksweisen der Lebenserfahrung und des Glaubens, die
Grundlage fiir unser Reden von Gott.

Roberto Goizuetas Gedanken iiber die fiesta in seiner ,Ausarbeitung einer christ-
lich-theologischen Anthropologie“2? kénnen hier als Beispiel dienen. Seine Un-
tersuchung der fiesta als einer kulturellen Schliisselkomponente der latinidad
stellt das Stereotyp in Frage, wonach Latin@~s immer sorglos und fréhlich seien.
Goizueta widmet sich vielmehr den darunterliegenden Faktoren, die Hinweise
darauf geben, dass fiestas keine Form des Eskapismus aus dem t4glichen Elend
sind, sondern eher aktive Manifestationen des Widerstands im Kontext von lo
cotidiano. Fiestas beteuern die Giite des Lebens und der menschlichen Bindun-
gen; sie sind ,eine Feier der Gegenwart, die zutiefst verbunden ist mit der
erinnerten Vergangenheit und der erhofften Zukunft“21. Diese Feiern des Lebens
inmitten des alltiglichen Ringens bleiben - mitsamt ihren eschatologischen und
sogar trinitarischen Implikationen - vorzugsweise in den Hidnden der Laiinnen
und Laien.

Im Sheep Haiku des New Yorker Schriftstellers Martin Espada klingen die Erfah-
rungen einiger Latin@~ -Theologen und -Priester in der US-Kirche von heute an:

Ein einsames Schaf ruft aus:
Wir sind mehr als die anderen!
Die Herde weidet weiter. 22

Seit den hochrangigen Ernennungen von Latin@ s durch die Regierung Obama
sollten die Schafhirten sehr aufpassen. Diese sédkularen Berufungen - nicht ohne
religiose Untertone - veranlassen immer mehr Schafe in der Herde, das Weiden
zu unterbrechen und sich zusammen mit dem einsamen Schaf den sich dndernden
Zeichen der Zeit in unserer Kirche zuzuwenden. Wir sind in der Tat ,mehr als die
anderen”, und die Orientierung an den estrellas nuevas, den neuen Sternen, in
unserer Kirche und Gesellschaft deutet darauf hin, dass es vielleicht an der Zeit
ist, neue Theologien des Amtes und nuevas maneras, neue Weisen Gott zu
dienen, zu erwigen.

1 U.S. Census Bureau, Facts for Features: Hispanic Heritage Month 2009, in: U.S. Census
Bureau News CB09-FF.17, 15. Juli 2009, Washington DC: U.S. Department of Commerce.
Internet: www.census.gov/Press-Release /www//releases /pdf/cb091f-17 pdf.
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Staaten entstanden ist. ,Spanenglisch” [im englischen Original: Spanglish, Anm. d. U] ist einer
von vielen Ausdriicken, mit denen die Fusion von Spanisch und Englisch in der Alltagskommu-
nikation beschrieben wird. Das wird hier sinnféllig durch die folgenden Festlegungen: Erstens:
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