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Verlautbarungen wie die des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils und des Papstes Paul VI. die kultische Reinheit iiber-
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Demetrios Constantelos

Klerikerehe und -zolibat
in der orthodoxen Kirche

In der orthodoxen Kirche gibt es verheiratete und
unverheiratete Kleriker. Die meisten Presbyter
und Diakone sind verheiratet, wihrend alle Bi-
schofe — mit Ausnahme einiger Witwer — zélibatir
sind.

Die orthodoxe Kirche von heute begiinstigt
und praktiziert den Wahlzolibat. Doch das Kit-
chengesetz verlangt und der Praxis entspricht es,
daB detjenige, der in das Priestertum einzutreten
gedenkt, sich vor der Ordination entscheiden mulB,
ob er der Kirche als verheirateter oder z6libatir le-
bendet Mann zu dienen wiinscht. Sobald ein Ent-
scheid getroffen ist, erwartet man vom Betreffen-
den, daB er ihn respektiert und in dem gewihlten
Lebensstand verbleibt. Nach der Ordination darf
man sich nicht mehr verehelichen, und ein Priester,
der seine Frau durch deren Tod oder durch die
Scheidung der Ehe vetlor, darf kein weiteres Mal
mehr heiraten. Wenn Witwer zum Bischofsamt et-

Religionen anheischig, den Seelen ihre vetlotene Reinheit
wieder zu verschaffen... Diese Riten... hatten nach der
Meinung der Gliubigen die Witkung, den Eingeweihten zu
erneuern, ihn wiederzugebiren zu einem unbefleckten und
unvetginglichen Leben... Die Enthaltsamkeit, welche ver-
derbliche Méchte daran hindert, sich vermittelst der Nah-
rung in unseren Kotper einzuschleichen, die Keuschheit,
welche den Menschen vor jeder Befleckung und jeder
Schwiche bewahtt, sind Mittel geworden, um sich von der
Herrschaft der Geister zu befreien und die Gnade des Him-
mels wiederzugewinnen.»

57 Papst Damasus, Dekretale an die Bischofe Galliens 2,
5-6, zitiert bei Gryson aaQ. 129,

Ubersetzt von Dz, August Betz

GERARD SLOYAN

geboren am 13. Dezember 1919 zu New York (USA), wurde
1944 zum Priester ordiniert. Er hat am Priesterseminar von
Newark (Darlington) und an der Katholischen Universitit
von Amerika (Washington) studiert und das Bakkalaureat
in den freien Kiinsten, das Lizentiat in Theologie und das
Doktorat in Philosophie erwotben. Er ist Professor fiir das
Neue Testament an der Temple Univetsity und veroffent-
lichte u.a.: Secular Priest in the New Church (1967); Speak-
ing of Religious Education (1968).

wihlt werden, sind es fiir gewdhnlich nur solche,
die keine Kinder haben oder deren Kinder bereits
erwachsen sind.

Welches sind die theologischen Voraussetzun-
gen, die dazu beigetragen haben, da8 sich in der
orthodoxen Kirche diese Praxis entwickelt hat?
Die Antwort ist die, daB die Kirche sowohl Ehe
als auch Jungfriulichkeit (die mit dem Zolibat
identifiziert wird: Zolibat ohne jungfriuliches, rei-
nes Leben ist, wenigstens theoretisch, undenkbar)
als heilige Stinde anerkennt. Die Ehe ist ein My-
sterium der Kirche; sie ist ein ehrenhaftes Sakra-
ment, worin Gott selbst sein Schépfungs- und
Entwicklungswerk weiterfithrt durch die gegen-
seitige Bejahung, Liebe und Vereinigung zweier
verschiedengeschlechtlicher Menschen, die im
Schopfungswerk zusammenwirken. Die Ehe ist
nicht ein Vertrag, sondern eine heilige, kreative
Funktion, das Aufgehen zweier Personen in einem
zweifaltigen Sein — ein neuer Adam.

Wihrend die Ehe in Ehren steht als eine natiir-
liche, gottgegebene Institution, wird die Jung-
friulichkeit oder der Zolibat als ein die Natur
iibersteigender Stand, als eine besondete Gabe an-
gesehen, die Gott einigen wenigen verleiht. Denn
«nicht alle fassen dies, wohl aber die, denen es ge-
geben ist... Wer es (den Zolibat) fassen kann,
fasse es» (Mt 19,10-12). Wenn ein Priesterkandi-
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dat sich nicht gewiB ist, witklich berufen zu sein,
Gott und der Kitche als Eheloser zu dienen, ja,
wenn er auch nur leichte Zweifel hat, ob er es fer-
tighringe, unverheiratet zu bleiben, ethilt er von
seinem Ratgeber und geistlichen Vater den Rat,
zu heiraten.

Wie die orthodoxen Theologen betonen, hat
ihre Kirche auf die Frage: Heirat oder Zolibat?
den Grundsatz der MiBigung, des MaBes (70 wze-
tron), des klugen Utteils (diakrisis), des Respekts
vor der persdnlichen Entscheidung angewandt.
Die orthodoxen Christen sind denn auch der Ubet-
zeugung, daf ihr Glaube und ihre Praxis in diesem
Bereich dem Glauben und der Praxis der apostoli-
schen Kirche entsprechen.

In der apostolischen Kirche gab es verheiratete
und unverheiratete Kleriker, Diakone (1Tim 3,
12) sowie Priester und Bischofe (Tit 1,5-6; 1 Tim
3,2.4-5). Es gab verheiratete und ehelose Apo-
stel. Unter den Zwdlfen scheint nur Johannes un-
verehelicht gewesen zu sein, und nach ihm Paulus.
Zwischen verheirateten und unverheirateten Apo-
steln wurde kein Unterschied gemacht. Der Rat des
Paulus, man moge ledig bleiben wie er, 18t sich
aufgrund seiner eschatologischen Naherwartungen
erkliren. Paulus verurteilte jedoch die Ehe nicht
und zwang auch niemanden, zolibatir zu bleiben.
Er brachte bloB seine personliche Meinung zum
Ausdruck, die fiir die Christengemeinde nicht ver-
pflichtend war und nur wenige iiberzeugte An-
hinger fand.

In den groBen Kontroversen zwischen der apo-
stolischen Kirche und den gnostischen Sekten tiber
die Ehemoral und den Wert des Zolibats nahm die
Kirche schlieBlich eine Stellung ein, die als ge-
miBigt (in voller Ubereinstimmung mit der Bibel),
sozial pragmatisch und fiir die Menschennatur
realistisch bezeichnet werden kann. Obwohl die
Kirche stets die Jungfriulichkeit gepriesen und in
Ehren gehalten hat, hat sie doch den natiirlichen
Stand der leiblichen Vereinigung zu einem sakra-
mentalen Stand erhoben. Die Ehe gilt als eines der
siecben Mysterien der Kirche, worin tiber die bei-
den Gatten Gottes Gnadenhilfe herabgerufen wird,
die sie zu gynergons, zu Mitarbeitern Gottes in sei-
nem Schépfungswerk macht.

Um die Mitte des 4. Jahrhunderts gab es verhei-
ratete und unverheiratete Diakone, Presbyter und
Bischofe. Weder die allzu strengen Montanisten
noch die verdorbenen, sinnlich eingestellten Poly-
gamisten hatten die Oberhand. Die Kirche respek-
tierte das Urteil des einzelnen Gliubigen; nur wur-
den gewisse konkrete Canones formuliert, um die

Zahl der EheschlieBungen und die Zeit, in der die
Zeremonie vorgenommen werden soll, zu be-
stimmen.

Zwar ist es eine geschichtliche Tatsache, daf3
Versuche unternommen wutden, den ganzen Kle-
rus zum Zolibat zu verpflichten, aber sie gliickten
in der Ostkirche nicht. Der erste ernstliche Ver-
such wurde 325 auf dem Ersten Okumenischen
Konzil von Hosius, Bischof von Cordoba, und ge-
wissen weitern Bischéfen von Griechenland selbst
gemacht, doch ihre Ansichten drangen nicht
durch. Der Kirchenhistoriker Sokrates berichtet:
«Es schien den Bischéfen geziemend, ein neues
Gesetz in die Kirche einzufithren, wonach diejeni-
gen, die sich in heiligen Stinden befinden, d. h. Bi-
schéfe, Presbyter und Diakone, mit den Frauen,
die sie noch als Laien geheiratet hatten, keinen
chelichen Verkehr haben diitften... Als die Dis-
kussion iiber diese Angelegenheit bevorstand, er-
hob sich Paphnutios (Bischof det Thebais in Agyp-
ten) inmitten der Versammlung und bat die Bi-
schofe flehentlich, den Religionsdienern nicht ein
so schweres Joch aufzuerlegen. Er machte gel-
tend: «Die Ehe ist etwas Ehrenhaftes und das Ehe-
bett etwas Makelloses», und beschwor sie vor Gott,
nicht durch zu einschneidende Einschrinkungen
der Kirche Schaden zuzufiigen. «Denns, sagte et,
«nicht alle vermogen die Praxis strenger Enthalt-
samkeit zu vertragen> ... Und er bezeichnete den
Verkehr eines Mannes mit seiner rechtmiligen
Frau als Keuschheit... Die ganze Versammlung
stimmte dem Argument des Paphnutios zu, wes-
halb sie die Debatte iiber diesen Punkt abbrach und
es dem Ermessen der Verheirateten iberlieB, sich,
sofern sie dies wiinschten, ihter Frau zu enthal-
ten.» Sozomenos, der andere wichtige Kirchen-
historiker des 5. Jahthunderts, berichtet ebenfalls,
daB die Viter des Ersten Okumenischen Konzils
«kein Gesetz dariiber etlieBen, sondern die Ange-
legenheit dem Entscheid des einzelnen Gewissens
iiberlieBen und nicht dem Zwang unterstellten».
Gelasios von Kyzikos (T um 475) fiigt hinzu, Paph-
nutios habe den Pflichtzolibat als eine Ayperbole,
d.h. als eine zu weit gehende Verpflichtung be-
trachtet, die sich iiber die Anspriiche der Men-
schennatur hinwegsetzt. Ubertriebener  Eifer
durch das Erlassen menschlicher Bestimmungen,
die den verheirateten Bischofen, Priestern, Diako-
nen und Subdiakonen das weitere Zusammenleben
mit ihren Frauen untersagen oder den neuen Kleri-
kern den Zolibat auferlegen, kénnten vielleicht der
Kirche eher schaden als niitzen. «Nicht alle sind
fihig, die schwere Last der Abtotung der natiir-
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lichen Triebe zu ertragen».2 Gelasios schreibt zum
BeschluB des Ersten Okumenischen Konzils, das
Festhalten am Wahlzolibat sei zum Nutzen der
Kirche beschlossen worden.3 '

Dieser Geist kam in der Sittenlehre und Gesetz-
gebung der Kirche immer wieder zum Ausdruck.
So z. B. setzt der 21.Canon der Synode von Gangra
(365) fest: «Sicherlich bewundern wir die Jung-
friulichkeit (den Zolibat), die von Demut beglei-
tet ist, und wir achten die Enthaltsamkeit, die mit
einem guten und gesetzten Wesen Hand in Hand
geht. .. Gleichzeitig aber ehren wir die heilige Ge-
fihrtenschaft der Ehe.» Das gleiche Konzil, dessen
Canones von den 8kumenischen Konzilien iiber-
nommen und kodifiziert wurden, belegte diejeni-
gen, die (wie die Gnostiker) die Ehe verurteilen,
und jeden, der sich weigert, die heilige Kommu-
nion von einem verheirateten Priester zu empfan-
gen, mit dem Anathem (Canon I).

DaB Kleriker sich nach der Ordination verehe-
lichen, wurde ungern gesehen, und diesbeztigliche
Canones machten diese Einstellung zu einer Tra-
dition. So z.B. verbot der erste Canon von Neo-
caesarea (314) den Priestern, nach der Ordination
zu heiraten. Der 15.Canon des Vierten Okumeni-
schen Konzils untersagte auf der Trullanischen
Synode allen Ringen des Priestertums, nach der
Ordination zu heiraten. Trotz dieser einschrinken-
den Bestimmungen gab es jedoch Diakone und
Presbyter, die sich nach ihrer Ordination verehe-
lichten. Dieser Brauch wurde jedoch im ro. Jahr-
hundert durch die kaisetliche Gesetzgebung ein
weiteres Mal bekdmpft.

Bis nach dem etsten Viertel des 6. Jahrhunderts
waren verheiratete Bischofe nicht benachteiligt;
zwischen verheirateten und unverheirateten Bi-
schofskandidaten wurde kein Unterschied ge-
macht, ja, es bestanden Canones zum Schutz der
Rechte verheirateter Bischofe. So z. B. bestimmt
der fiinfte apostolische Canon, jeder Bischof (odet
Presbyter oder Diakon), der seine Frau aus From-
migkeit (aus angeblicher Frommigkeit) entlasse,
sei seines Amtes enthoben oder sogar exkommu-
niziert, wenn er darauf beharre.+

Es ist eine bekannte Tatsache, daB es in der Ost-
kirche der Friihzeit und des Mittelalters viele ver-
heiratete Bischofe gab. Gregor von Nyssa, Gregor
der Altere von Nazianz, Kyros von Kotyaion,
Gregorios der Erleuchter (oder Photistes) sowie
seine Nachfolger als Katholikoi von Armenien
waren verheiratete Bischofe. Synesios, ein weiterer
verheirateter Bischof, kann als Beispiel dafiir die-
nen, wie die frithe Kirche persénliche Ansichten

und Entscheide achtete. Als er zum Bischof ge-
wihlt worden war, erklirte Synesios vor seiner Ot-
dination, dal} seine Obern wie auch die Kirche als
ganze seine Frau respektieren sollten, die er nicht
in ein Kloster schicken wollte — ein Etsuchen, dem
stattgegeben wurde.s

In der Ostkirche wurden nicht selten vetrheira-
tete Bischofe auf den Okumenischen Stuhl erho-
ben. Beispielsweise war Patriarch Manuel I. von
Konstantinopel, der zu Nikia im Exil lebte (1217
bis 1222), ein Ehemann.6 Nicht nur gab es verhei-
ratete Priester und Bischofe, sondern es gab auch
Kleriker, die ein zweites oder selbst drittes Mal eine
Ehe eingegangen waren. In der frithen Kirche be-
traf eine der Kontroversen zwischen Bischof Ca-
lixtus von Rom und dem Gegenpapst Hippolyt die
sittlichen Anforderungen, die an den Klerus zu
stellen sind. Hippolyt klagte Papst Calixtus an, et
gestatte zweimal verheirateten Bischéfen, Prie-
stern und Diakonen unter seiner Administration
ihren Platz unter dem Klerus zu behalten. Trotz
des ungerechten, unfairen Verhaltens Hippolyts
gegeniiber Calixtus liegt kein Grund vor, sein
Zeugnis anzuzweifeln, dal es Minner gab, die zu
den heiligen Weihen zugelassen wurden, obwohl
sie mehr als einmal geheiratet hatten.” Hieronymus
bestitigt, daB es selbst in der Westkirche Kleriker
gab, die sich nach ihrer Ordination verehelichten.
Die Synode von Elvira setzte fest, dal dem Klerus
eine Wiederverheiratung untersagt sei und daB je-
der Kleriker, der ein weiteres Mal heirate, aus den
heiligen Weihen auszuschlieBen sei. Trotzdem
nahmen an der Synode von Reims sowie an ande-
ren Kirchenversammlungen auch verheiratete Bi-
schofe teil.? Somit war im Osten wie im Westen die
Kirche flexibel und gab es in allen Rangstufen ver-
heiratete Kleriker.

Unter dem Einflu der immer michtigeren mo-
nastischen Welt und des Kaisers Justinian wurden
jedoch im 6. Jahrhundert Versuche unternommen,
die verheiratete Priesterschaft in ihrer Wiirde her-
abzusetzen und simtliche Bischéfe aus Monchs-
gemeinden zu wihlen. Hinter dieser Gesetzgebung
stand die Uberlegung, ein Bischof solle keine eigene
Familie haben, weil er seiner ganzen Herde Vater
sei.”

Dennoch gab es eine Bestimmung iiber die
Wahl eines verheirateten Priesters zum Bischof.
In seinem sechsten Dekret (Gesetzesnovelle) ord-
nete Justinian an, da dann, wenn es fiir die Kir-
che notwendig sei, einen Bischof aus dem verhei-
rateten Klerus zu ordinieren, die Kirche kinder-
losen Presbytern den Vorzug geben sollte. Daraus
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I4Bt sich schlieBen, daB fiir die Bevorzugung des
unverheirateten gegeniiber dem verheirateten
Klerus auch die Finanzen der Kirche eine Rolle
spielten, da dem Bischof das Finanzwesen anvet-
traut war und eher die Gefahr von MiBbriuchen
bestand, wenn er fiir eine Familie aufzukommen
hatte.

Das zolibatire Episkopat herrschte nach der
Trullanischen Synode (691-692) vor, und zwar
nicht nur infolge des wachsenden Einflusses der
Ménchsideale, sondern auch aus Reaktion gegen
den Nepotismus, der in der Kirche Probleme
schuf. Man brachte aber gegen ein verheiratetes
Episkopat kein theologisches Argument vor. Trotz
der praktischen Vorteile eines zolibatiren Episko-
pats sah man die Ehe als einen chrenvollen Stand
fiir alle drei Rangstufen des Priestertums an (vgl.
den s1.Apostolischen Canon). Bis ins 2. Jaht-
hundert hinein gab es vetheiratete Bischofe (ver-
heiratete Laien, die sich weigerten, anliBlich ihrer
Ozrdination ihre Frau ins Kloster zu schicken, wie
das von der Trullianischen Synode in den Canones
12 und 48 vorgeschrieben worden war). Kaiser
Isaak Angelos (1185-1195, 1203-1204) etlie ge-
gen diese Praxis ein Gesetz.!* In der Ostkirche wut-
de der Zolibat nie als ein unabdingbares Erforder-
nis fiir irgendeinen der priesterlichen Stinde be-
trachtet. Die kirchenrechtlichen Bestimmungen
verhinderten oder beeintrichtigten nie die freie
Kandidatenwahl fiir das Priestertum.

Die Kirche betrachtet die Ehe nicht bloB vom
soziologischen oder biologischen Standpunkt aus,
sondern auch unter ethischem Blickwinkel als eine
segensvolle Notwendigkeit. Die beiden Gatten
sind Glaubige, deren Endziel es ist, zur Vollkom-
menheit zu gelangen und das Reich Gottes zu et-
ben. Was fiir den Alleinstehenden sehr schwierig
ist, wird zwei Menschen maglich, die sich tiglich
darum bemiihen, einander das Leben auf Erden zu
erleichtern und zu verschonern und miteinander
iiber alles Bose zu siegen. Einige betrachten den
Zolibat als den héchsten Weg zu sittlicher Voll-
kommenheit; andere glauben, dall die Ehe keines-
wegs ein Hindernis zu einem christlichen Tugend-
leben darstellt, sondern vielmehr noch bewun-
dernswerter ist, weil man in ihr Mithe und Arbeit
zu teilen und selbstlos fiir das Aufziehen der Kin-
der zu sorgen hat.

Die Mehrheit der orthodoxen Theologen neigt
zu dieser zweiten Ansicht. So z. B. betrachtete
Theodor Metochites, ein christlicher Humanist
und Geistesmann des 14. Jahrhunderts das mona-
stische oder eremitische und das spekulative Leben

als eine Art von Flucht. Die Ehe, die Kindererzeu-
gung, der titige Einsatz in Gesellschaft und Of-
fentlichkeitsarbeit biete mehr Gelegenheiten fiir
die Verwirklichung des christlichen Ideals.r2

Um einen vetheirateten Klerus richtig zu wiirdi-
gen, miissen wit zuerst die Heiligkeit der Ehe ver-
stechen und schitzen. Diejenigen Kirchenviter,
welche die Jungfriulichkeit priesen und den Zoli-
batbetonten, sahen die geschlechtliche Vereinigung
als einen Akt an, der die menschliche Seele besudle.
Doch der Geschlechtsakt in der Ehe ist der Gipfel-
punkt und der héchste Ausdruck der Liebe zwi-
schen Mann und Frau, die sie zu dieser Hingabe
fithrt. Zudem steckt hinter der Betonung des Zoli-
bats der innern Natur nach und unbewuBt die pa-
triarchale Auffassung, welche die Frau zu einem
Wesen zweiten Grades erniedrigt oder sie als das
Mittel ansieht, wodurch die Siinde in die Welt hin-
eingebracht worden ist.

Wie dem auch sein mag, so hat doch das Be-
wubBtsein der Kirche, der Gesamtheit der Mitglie-
der des Gottesreiches durch die Hochachtung des
Zolibats die Ehe nicht degradiert, da die Christen-
heit die Frau befreit und iht eine neue, hervorra-
gende Stellung gegeben hat. Da wir in jeder Ehe
eine Neuschopfung von Menschen, Mitarbeitern
Gottes vor uns haben, ist ein verheirateter Priester
in doppelter Weise ein Mitarbeiter des Schopfers.
Und wohlgemerkt: Wihrend die Ehe von der Kit-
che zu einem sakramentalen Stand erhoben wurde
und als eines der siecben Gnadenmysterien betrach-
tet wird, ist der Zolibat nicht zu einem sakramen-
talen Stand geworden.

Orthodoxe Theologen machen sich zu Anwilten
des Wahlzolibats aus theologischen Griinden. Zu-
dem aber sehen sie es lieber, dafl Pfarreipriester
verheiratet sind, damit sittliches Versagen und
Skandale in der Kitche méglichst vermieden wer-
den, obwohl sie sich bewuBt sind, dal die Heirat
nicht ohne weiteres das Sexualproblem l6st. Es
kommt vor, daB auch verheiratete Priester das Sit-
tengesetz verletzen, und die Gefahr, sich zu sehr
mit Familienangelegenheiten zu befassen, ist ihrem
Leben nicht fremd. Doch wenn man die Vorteile
und Nachteile des verheirateten Klerus gegenein-
ander abwigt, so iiberwiegen die Vorteile bei wei-
tem. Der verheiratete Priester, der es gelernt hat,
sich verantwortlich zu wissen und seinen Pflichten
nachzukommen, kann sich in seinem kirchlichen
Dienst als tatkriftiger erweisen. Der Zolibatire,
welcher der Welt zuriickhaltend entgegentritt, der
sich in Familienangelegenheiten, wirtschaftlichen
Sorgen und in der Kindererziehung nicht aus-
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kennt; der Priester, der nicht einen Abend am Bett
eines erkrankten Kindes oder seiner kranken Frau
verbracht hat, kann die Néte und Angste seiner
Herde nicht so gut verstehen. Ex cathedra zu spre-
chen, von einer Kanzel aus, die den Problemen sei-
nes Volkes fernsteht, Moralpredigten zu halten,
kommt nicht der milden, reifen, mitfithlenden, ver-
stindnisvollen Haltung des Priesters mit Familie
gleich.

Die Frage des — mit EinschluB von Bischéfen —
verheirateten Klerus wurde seit dem 12. Jahrhun-
dert wiederholt erértert und hat im zo. Jahrhun-
dert hohe Bedeutung erlangt. Die Verheiratung
nach der Ordination, Zweitehen verwitweter Prie-
ster sowie verheiratete Bischéfe sind Themen, die
fur die Kirche von heute von groem Belang sind.
Da Ehe und Otdination Sakramente der Kirche
sind und da die Ehe des Klerus nicht eine Glau-
bensangelegenheit ist, sind Theologen von heute
der Ansicht, daBl die Kirche den heutigen Erfor-
dernissen entsprechend Anderungen vornehmen
kénnte und sollte. Jede Anderung, um die Ver-
ehelichung nach der Ordination, einem verwitwe-
ten Priester eine zweite Ehe zu gestatten oder auch
verheiratete Bischofe zuzulassen, wiirde ganz dem
Glauben und der Praxis der Kirche zur Zeit der
Apostel und in den ersten sieben Jahrhunderten
entsprechen. Zur Behandlung dieser Probleme
sind indes nicht einzelne Hietarchen oder Theolo-
gen zustindig, sondern nur ein kumenisches oder
panorthodoxes Konzil der gesamten orthodoxen
Kirche. Unter den fithrenden Minnern in der or-
thodoxen Kirche von heute, die fiir den Wahlzdli-
bat und die Erhebung verheirateter Priester zur
Bischofswiirde sowie fiir die Heiratsmoglichkeit
nach der Ordination eintreten, kénnen wir Pa-
triarch Athenagoras und Erzbischof Takovos von
Nord- und Siidamerika erwihnen.

Eine heftige Diskussion iiber die Moglichkeit
einer Zweitehe von Priestern und Diakonen in der
orthodoxen Kirche wurde in den zwanziger Jahren
dieses Jahrhunderts gefiithrt, Der Dialog wurde
von der Kirche Serbiens begonnen, die in den Di-
strikten Karlowitz, Bukowina und Dalmatien viele
verwitwete Priester aufwies. Die serbische Kirche
gelangte an den Gkumenischen Patriatchen, der
verschiedene Theologen — Kleriker und Laien —
nach ihrer theologischen Meinung dariiber be-
fragte. In den Zeitschriften «Gregotios o Pala-
mas» Band 2, 3; «Ekklesiastikos Kyrex, Band 8,
«Ekklesiastikos Pharos» Band 1, «Ekklesiastike
Aletheia», Band 33 u.a. wurden mehrere theolo-
gische Aufsitze und Stellungnahmen publiziert.

Die allgemeine Ansicht war die, daB eine Wieder-
verheiratung verwitweter Priester theologisch und
ethisch in Ordnung sei. Insbesondere Gennadios
von Thessalonike, Philaretos Vafeides und Chry-
santhos von Trapezunt betonten den heiligen
Aspekt der Ehe und forderten die orthodoxe Kit-
che auf, einen positiven Schritt zu tun und das
Problem zugunsten einer Zweitehe zu lésen. Lei-
der steht das Problem noch bis heute in Diskus-
sion.

Sind die Orthodoxen mit ihrem gegenwirtigen
System zufrieden? Es gibt mehrere fithrende Bi-
schofe und Theologen, die der Ansicht sind, daB
noch zwei weitere Anderungen vorgenommen
werden sollten. Erstens sollte gestattet werden,
sich erst nach der Otrdination zu verehelichen.
Viele junge Absolventen theologischer Schulen
oder Seminarien, die fiir die Ordination qualifiziert
sind, schieben ihren Eintritt in das Priestertum auf,
weil sie noch nicht eine passende Braut finden
konnten. Da die Ehe in der alten Kirche nie ein
Ordinationshindernis war, sind diese Theologen
der Meinung, daB3 die Verehelichung nach der Otr-
dination vom theologischen, kirchenrechtlichen
und praktischen Standpunkt aus wiinschenswert
sei. Die Kirche werde dadurch eher gewinnen als
vetlieren.

Der zweite Anderungsvorschlag betrifft den
Episkopat. Es gibt orthodoxe Theologen, die die
Erwihlung verheirateter Priester zum Bischofsamt
befiirworten. Eine solide theologische Schulung
und weitere Qualifikationen sind nicht nur dem
zolibatiren Klerus zu eigen. Weil die orthodoxe
Kirche immer weniger qualifizierte z6libatire Prie-
ster aufweist, ist man der Ansicht, die Kirche
miisse ihte Bischofe auch aus den verheirateten
Priestern (und nicht bloB aus verwitweten) rekru-
tieren.

Wahrend sich auf einer panorthodozen Synode
das erste Problem viel eher 16sen 13Bt, wird das
zweite auf ernste Hindernisse stoBen, weil es in
der orthodoxen Kirche als ganzer noch viele kon-
servative Bischofe gibt. Dennoch ist man sich in
breiten Kreisen bewuft, dall die Kirche entschie-
den das Problem anpacken muf, das der Riickgang
des Klerus und der Riickgang an zélibatiren Prie-
stern fiir das Bischofsamt stellt. Vielleicht werden
wir unter dem Druck der Erfordernisse in der
Kirche der siebziger Jahre gezwungen sein, den
Glauben und die Praxis der Kirche der Apostel
neu zu entdecken, die mit der Bibel im Einklang
stand und das Urteil und den freien Willen des ein-
zelnen respektierte. Damit wiirde sowohl vor als
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auch nach der Ordination die Wahl zwischen Ehe
und Zolibat freigestellt.

1 Sokrates, Kirchengeschichte 1,11; Sozomenos, Kir-
chengeschichte 1,23.

2 Gelasios von Kyzikos, Historia Concilii Nicaeni 23:
PG 85, 1336-1337.

3 Ebd. 1337A.

+ H. Alivizatos, Hoi Hieroi Kanones (Athen) 138.

5 Synesios von Kyrene, Brief Nt.105: PG 66, 1485.

6 Georgios Akropolites, Annales 51.

7 Hippolytos, Syntagma 9,7: The Ante-Nicene Fathers
V (Grand Rapids 1957) 131, col. 1.

8 Hieronymus, Epistula 69 Ad Oceanum: PL 22, 653 bis
664.

9 Justinian, Codex Bk. I, 3, 41 (42) sect. 1—4; L, 3, 47 (48):
Ed. (Paulus Krueger, Cotpus Juris Civilis z (Berlin 1915)
26.34.

10 Vgl, 41. apostolischer Canon.

Steven Ozment

Ehe und geistliches
Amt in den
protestantischen Kirchen

«Der Hetr, Gott, hat gewollt, daB drei
Dinge wieder recht gemacht wiirden
vor dem Jiingsten Tag: Ministerium
Verbi, magistratum et coniugium.»?

Die protestantische Konzeption der Klerikerehe
entwickelte sich in der Opposition gegen Zolibat
und Ménchtum. Die Reformatoren legten grofen
Wert darauf, nicht allein im theologischen Bereich,
sondern auch im personlichen und sozialen die
Uberlegenheit des verheirateten dem zolibatiren
Klerus gegeniiber darzutun. Idee und Handeln
waren dabei eng miteinander vetflochten. Alle
«Wittenberger Theologen» heiraten 1525; Lu-
thers Vetbindung mit Katharina von Bora am
13.Juni war dabei die letzte aber nicht die ge-
ringste.

Es ist bezeichnend, daB nach ihrem Griindungs-
datum und dem Durchschnittsalter ihrer Professo-
ren die Wittenberger Universitit damals eine der
jlingsten deutschen Universititen war. 1521 war
Luther mit seinen 38 Jahren einer der iltesten.
Seine Mitarbeiter standen in ihrem dritten und
vierten Lebensjahrzehnt, waren also Minner, die

11 Rhallis und Potles, Syntagma ton Theion kai Hieron
Kanonon Bd.2, 421; Bd.s, 321-323.

12 Theodoros Metochites, Miscellanea: Ed. Muller und
KieBling, 370-377.

Ubersetzt von Dr. August Berz

DEMETRIOS CONSTANTELOS

ist zu Spilia (Griechenland) geboren und hat in den Ver-
einigten Staaten an der Holy Cross Greek Orthodox Theo-
logical School, am Theological Seminary von Princeton
und an der Rutgers University studiert. Er ist Magister der
freien Kiinste und der Theologie und Doktor der Philoso-
phie; Professor fiir Geschichte am Stockton State College
(New Jetsey). Et wat Prisident der Gesellschaft fiir ortho-
doxe Theologie Ametikas und Schriftleiter det « Greek Ot-
thodox Theological Review». Untetr seinen Verdffentli-
chungen sind zu nennen: The Greek Orthodox Church
(1967); Byzantine Philanthropy and Social Welfate (1968).

noch unmittelbar selbst von der Zolibatsfrage be-
troffen sein konnten.z Obwohl echtes zélibatires
Leben immer noch als seltene Ausnahme aner-
kannt war (Luther sprach von einem Fall unter
1000), gelangten die Reformatoren zu dem Schluf3,
daf3 Ehe und Familie und nicht Zslibat und Klo-
ster das wirksamste Feld fiir die christliche Voll-
kommenheit sei. Lob und Wertschiitzung, die bis
dahin dem ehelosen Leben vorbehalten waren,
wurden in prophetischer Weise auf das Familien-
leben iibertragen. In der Uberzeugung, nicht allein
die Autoritit ihrer eigenen Erfahrung des Lebens
unter den Geliibden, sondern auch Schrift und
Tradition auf ihrer Seite zu haben, gingen die Re-
formatoren ziemlich kithn vor. Luther sprach fur
Generationen protestantischer Apologeten, wenn
et das Vorwort zu Steffan Klingebeyls o Priester-
Ehe (Wittenberg 1528) schlieft mit der Feststel-
lung, man habe auf seiner Seite die Schrift, die
Kirchenviter, die alten Kirchengesetze und selbst
pépstliche Prizedenzien; die andere Seite habe fiir
sich die entgegengesetzten Aussagen einiger weni-
ger Viter, Kanones jingeren Datums und ihren
eigenen Mutwillen, ohne jegliche Unterstiitzung
durch die Schrift und das Wort Gottes; man moge
ihnen das lassen.3

Die Last des Zilibates

In den reformatorischen Traktaten von 1520 dringt
Luther geradezu zur Ehe fiir jene elende Masse
von Priestern, die noch in Schande und Gewis-
sensnot lebe, und erklirt, die Taufe sei das einzige
und fiir alles ausreichende Geliibde des Christen.*
Doch war es nicht Luther selbst, der hinter dem
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