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1. Voriiberlegungen

Innerhalb und auBerhalb der katholischen Kirche
sind in diesen Jahren zwei gegenliufige Strémun-
gen wahrzunehmen. Auf der einen Seite ist man in
weiten Kreisen der Uberzeugung, daB der kirch-
liche Apparat — vor allem der zentrale, der um den
Papst herum agiert und als « Rémische Kurie» be-
zeichnet wird — immer mehr tiber die Moglichkeit
verfiigt, eine straffe Kontrolle und Hegemonie
iiber die Masse der Gliubigen auszuiiben, so dal3
jeder Versuch und jede Hoffnung, pluralistisch
eine Kirche als Gemeinschaft von Ortsgemeinden
zu verwirklichen und den Ortskirchen selber einen
vorwiegend kommunitiren Charakter zu geben,
zum Scheitern verurteilt scheinen. Andererseits
steht man vor einer immer rascheren Vervielfilti-
gung von Christengruppen, die trotz vieler und
schwerer Mingel allen Kraftaufwand des kirch-
lichen Apparates unwirksam machen und wieder
die Mglichkeit zu einer effektiven kirchlichen Ge-
meinschaft schaffen, welche die vieldeutige, aus-
weichende Dialektik der Symbole und Bilder auf-
gibt. Auf diesem Hintergrund kann es von neuem
sinnvoll werden, von Wahl, Konsens und Rezep-
tion zu reden, obwohl jetzt in der katholischen
Kitrche die Auslese der Amtstriger nicht auf dem
Weg irgendeines Wahlverfahrens geschieht, son-
dern oft sogar jeder Meinungsidullerung von seiten
der interessierten Kirchen zuwider (man denke an
die letzten Ernennungen hollindischer Bischofe
und die immer lingere Reihe von Bischofen, die
unter dem gegenwirtigen Pontifikat willkiirlich
abgesetzt wurden). In Fillen wie diesen war man
nicht auf den Konsens bedacht, so wie man sich
auch um den immer massiveren Dissens (wie z. B.
der Enzyklika « Humanae vitae» gegeniiber) nicht
gektimmert, sondern ihn auf zerstGrerische oder
desinteressierte Haltungen zuriickgefithrt hat. In
Entsprechung zu dem, was in den politischen Ge-

sellschaften geschieht, hat die Macht iibrigens nun-
mehr aufgehort, die Zustimmung zu ihren Taten
oder wenigstens deren Rezeption von seiten des
Volkes anzustreben, da man sich mit einer Kon-
formitit des Tuns zufriedengibt, die man zwangs-
liufig durch die Weckung der materiellen Interes-
sen oder dann aber durch die Furcht vor Repressa-
lien herzustellen sucht. Ein passiver Gehorsam
liBt sich praktizieren, wenn die Unterwerfung an
Interesselosigkeit grenzt; er ist aber ein vollig un-
taugliches Mittel, um eine Communio und eine Be-
teiligung zustandezubringen, vor allem auf reli-
gitser Ebene, wo die duflere Konformitit keine
eigenstindige Bedeutung besitzt.

Man koénnte einwenden, dal} viele verbreitete
Handbiicher weiterhin von Konsens (aber fast nur
in bezug auf den Akt der Brautleute beim Ehe-
abschluB3, wo der Konsens eine ausgesprochen in-
dividuelle und vertragliche Bedeutung hat), Wahl
und Rezeption sprechen; man gewahrt jedoch
ohne weiteres, daB3 blof insoweit davon die Rede
ist, als diese Formen faktisch jedes effektiven Ge-
halts entbehren.

Heute diese Probleme zu stellen’ hat nur dann
Sinn, wenn man gewillt ist, viel mehr deren sub-
stantielle als deren juridische und technische Be-
deutung zu erheben. Jegliches Bemiihen, die Dinge
technisch-juridisch schirfer zu fassen und konkret
zu verwirklichen, ist davon abhingig und in ge-
wissem Sinn bereits ein Ergebnis davon, da3 man
sich der substantiellen Werte, die in Akten wie de-
nen der Wahl, des Konsenses und der Rezeption
enthalten sind, wiederum bewuBt wird.

Man muf} eine Verbindung herstellen konnen
zwischen der christlichen Erfahrung von einst, die
mehr in ihren tiefsten Werten als in ihren um-
stinde- und zeitbedingten Ausprigungen zu neh-
men ist, und dem Suchen, das in vielen konkreten
kirchlichen Gemeinschaften heute vor sich geht.
Eine Verbindung, die auf elastische und dynami-
sche Weisen zustandezubringen ist, ohne zu sche-
matisieren oder als maBgebende Modelle Experi-
mente hinzustellen, deren gréBere Bedeutung in
der evangelischen Spontaneitit und der christli-
chen Freiheit liegt, die ihnen zu Gevatter standen.

2. Der Sinn von electio, consensus und recepitio

Wir halten es fiir ntitzlich, drei bezeichnende Akte,
die im Leben der Kirche eine groBe Bedeutung ge-
habt haben, einer Priifung zu unterzichen: die
Wahl als Weg zur Auslese der Diensttriger der
Gemeinde, den Konsens als einmiitige AuBerung
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einer aufgrund spezifischer Argumente zustande-
gekommenen Communio, die Rezeption als aus-
driickliche Annahme von Beschliissen, die ohne
Beteiligung derer gefalt wurden, welche die Re-
zeption vollziehen. Diese drei Akte kommen auch
mit negativem Vorzeichen vor als Ablehnung von
Diensttrigern, die nicht auf dem Wahlweg oder
entgegen einer Wahl ernannt wurden, als Dissens,
der bis zur Beeintrichtigung der Gemeinschaft
gehen kann, und als Zuriickweisung formeller Be-
schliisse. Aus der Analyse von Akten, die sich auf
einen dieser « Typen» zuriickfithren lassen, erhellt,
daB sie sich nur halbwegs zu einer spezifischen
Charakterisierung eignen, die vom juridischen und
vor allem vom ekklesiologischen und theologi-
schen Standpunkt aus zufriedenstellend wire.

So ist es denn auch erst spit und um den Preis
erheblicher Nachteile auf dem Gebiet der Glau-
benslehre moglich gewesen, den Akt der Erwih-
lung der Amtstriger vom liturgischen und sakra-
mentalen Akt der Weihe zu trennen, weil eben die
Designation der Person und die Abordnung zum
Dienste Gottes und der Gemeinde im Schof3 der
Kirche otganisch miteinander verkniipft sind und
sich nur dann in verschiedene, voneinander trenn-
bare Akte artikulieren lassen, wenn man Begriffe
und Instanzen einfiihrt, die dem kirchlichen Leben
fremd sind. Dementsprechend nimmt auch der
Konsens erst dann spezifische, ausgeprigte Um-
risse an, nachdem infolge der groBeren AusmaBe
der Gemeinde, der in ihr getroffenen Unterschei-
dung zwischen Klerikern und Laien und der fort-
schreitenden Auflésung der Ortsgemeinde in
einer einzigen ecclesia universalis das Regime der
Communio dahingeschwunden ist. Auf jeden Fall
suchen Konsens, Tradition und Gewohnheit weit-
hin gemeinsame Aspekte beizubehalten. Auch darf
nicht iibersehen werden, dall die Unterscheidung
zwischen Wahl und Konsens sich nur mit Miihe
dem Umstand zuschreiben 146t, daBl die Wahl die
Verstindigung tiber eine Person, der Konsens hin-
gegen die Verstindigung tiber eine Lehre oder ein
Verhalten zum Ausdruck bringt. Die Rezeption
endlich liBt sich nur dann zufriedenstellend defi-
nieren, wenn man sie von vornherein in eine hier-
archische Beziehung zwischen dem Lehramt einer-
seits und den Gldubigen andererseits versetzt, wo-
bei auch in diesem Fall unbestimmt bleibt, worin
der spezifische Unterschied zwischen Rezeption
und Gehorsam liegt.

Alle diese Elemente legen es nahe, einen ge-
meinsamen Nenner der verschiedenen Aspekte zu
bestimmen. Die Ermittlung dieses gemeinsamen

Faktors bildet den Schliissel zum richtigen Ver-
stindnis einer offensichtlich bruchstiickhaften, hin
und her pendelnden Kasuistik. Die Fahndung nach
diesem Urelement, das der Wahl wie dem Konsens
und der Rezeption zugrunde liegt, dringt zum
Nachdenken iiber den urtiimlicheren, religiGsen
Sinn der Akte, die diese Ausdriicke bezeichnen.
Der christliche und oft auch der vorchristliche Ge-
brauch dieser Begriffe liegt fiir gewchnlich auf
dem Feld der religiosen Beziehung, d.h. der Bezie-
hung zwischen dem Menschen und Gott. Zumal
im Neuen Testament erhalten diese Worter einen
prignanten Sinn, insofern sie dazu dienen, unter-
schiedliche, aber im Grunde einheitliche Erstrek-
kungen der religiosen Beziehung als einer Com-
munio-Beziehung, d.h. als eines Ubergangs von
der Verschiedenheit zur Identitit zwischen dem
auferstandenen Christus und den Christen zum
Ausdruck zu bringen. Dies bezeugt uns die Ver-
wendung von &éyouar (recipere, receptio usw.) und
der von ihm abgeleiteten Worter zur Bezeichnung
der Entgegennahme des Evangeliums, des Gottes-
reichs, also der Annahme der Frohbotschaft (Mk
Yo,155 Apg 8,14 1a,1s 17,115 2 Kot 6,1 usw.),
und auch der Annahme derer, die Glauben haben,
durch Christus (2 Kor 6,18; 1 Tim 2, 3; 1 Petr 2,5).
Das gleiche Geschehen wird in den johanneischen
Schriften mit lepfdve und seinen Komposita aus-
gedriickt, von der Vulgata ebenfalls mit recipere
iibersetzt, wobei eine ausgeprigte personliche
Sinndichte wahrzunehmen ist. Mit dexzd (= ac-
cepro) endlich wird ein objektiver Befund zum
Ausdruck gebracht, der mit der in Christus gege-
benen neuen Beziehung zwischen dem Vater und
der Menschheit (2Kor 6,2) zusammenhingt.?

Unterstreichen wir die Sinndichte dieser neu-
testamentlichen Ausdriicke, die vorwiegend eine
Beziehung von Personen — und nicht éinen Bezug
von Dingen —zu Gott ausdriicken, eine Bezichung,
der die Tendenz innewohnt, von einem Fernstehen
zu einer ganz intensiven Vertrautheit zu gelangen,
so daB die Bezichung selbst sich wesentlich 4n-
dert.

Ebenso aufschluBreich ist die Verwendung von
eligere (= éxléyopar), denn wihrend die griechische
Kultur die Erwihlung von seiten Gottes nicht
kennt, ist gerade diese der Sinn, der in der hebri-
ischen Bibel und sodann im Neuen Testament am
hiufigsten wiederkehrt. Gott ist somit das maB-
gebliche Subjekt eines souverinen Aktes, durch’
den eine privilegierte Beziehung hergestellt wird;
erst spit — von der Apostelgeschichte an — setzt es
sich durch, daBl diese Worter auch zur Bezeich-
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nung einer Auslese verwendet werden, welche die
Gemeinde in ihrem Schoffi vornimmt. Zudem ist
daran zu erinnern, daB3 der vorwiegende Sprach-
gebrauch die Erwihlung nicht einer Einzelperson,
sondern einer Kollektivitit durch Gott im Auge
hat. In dieser Perspektive wird éxAépsoftar bei Jo-
hannes zur Bezeichnung der Erwihlung der Apo-
stel von seiten Jesu verwendet.3 Auch in diesem
Fall also besagt die Erwihlung im starken Sinn des
Wortes eine absolut freie, ungeschuldete genera-
tive Tat Gottes, der in der Erwihlung umgestaltet
und sich zu eigen macht, d.h. Heil schenkt. Nur in
Analogie zu dieser electio werden in den Christen-
gemeinden die Blutzeugen als Auserwihlte be-
zeichnet und schlieBlich diejenigen, die von der
Gemeinde zur Verrichtung gewisser Dienstimter
erwihlt worden sind.

Man hat es somit auch in diesem Fall mit einem
Wort zu tun, das urspriinglich dazu verwendet
wurde, die groBere Dichte der Beziehung zwi-
schen Gott und der Gemeinde als einer Aneig-
nungsbezichung zum Ausdruck zu bringen. Die
subalterne Evolution abgeleiteter Bezeichnungen,
die sich auf das innere Leben der Christengemeinde
beziehen, ist bekannt. Es ist wichtig, die Entwick-
lungsstufen dieser Uberlieferung auf die ge-
schichtlichen und semantischen Urspriinge des

Ausdrucks zuriickzufiihren, um in freier Kreativi-

tit von neuem zum echten Ursinn zurickzuge-
langen.

Das Wort consensus (= ovupovéw und owevdoxéw)
endlich wird im Neuen Testament selten in theo-
logisch relevanten Bedeutungen verwendet; im-
merhin hat es den Sinn, im Einvernehmen zu sein
oder ins Einvernehmen zu setzen, und es wird auf
die Beziehung zwischen dem Vater und dem Sohn
oder auf die Gebetsverbindung mit Christus (Mt
18,19; 1 Kor 7,5) bezogen; es dient aber auch zur
Bezeichnung eines interpersonalen Konsenses. Es
sei daran erinnert, dafl die juridische Bedeutung,
die doch im nichtchristlichen Sprachgebrauch
stark hervortritt, ginzlich fehlt. Ubrigens bringt
im christlichen Sprachgebrauch vor allem eddoxéw—
das bezeichnenderweise auch mit déyopar (recipere)
in Verbindung gebracht wird — in erster Linie die
Erwihlung des Sohnes kraft einer intensiven Liebe
des Vaters zum Ausdruck.# Erst im Ersten Cle-
mensbrief (44, 3) und sodann bei Ignatius von An-
tiochien kommt es dazu, dal der Begriff consensius
auf die Gemeinde iibertragen wird, um deren ge-
meinsamen Willen und deren Einheit zum Aus-
druck zu bringen.

Auch aus diesen kurzen, summarischen Hinwei-

sen ergibt sich, daB das, was den christlichen
Sprachgebrauch auf dem Wortfeld von Wahl-
Konsens-Rezeption charakterisiert, wesentlich im
Zusammenhang mit der Beziehung zwischen Gott
und dem Menschen steht, die vorwiegend auf die
freie, ungeschuldete Initiative Gottes zuriickge-
fithrt wird — auf eine Initiative, die darauf abzielt,
eine nicht bloB episodenhafte oder erzwungene
Beziehung herzustellen, sondern eine solche Ver-
bindung, die eine neue Situation, eine fruchtbare
Lebensgemeinschaft herbeifithren soll, worin die
Menschen wirklich am gottlichen Leben teilhaben.
Es ist auch aufschluBlteich, daBl in allen diesen
Aspekten der religiosen Beziehung diese vorziig-
lich auf gemeinschaftlicher und nicht individueller
Ebene liegt und nicht die Beziehung Christi zum
Einzelmenschen, sondern zu den Menschen als
Kollektivitit, als Volk im Auge hat.

3. Die geschichtliche Entwicklung

Man darf diese Gegebenheiten nicht aus dem Blick
verlieren, wenn man dazu ubergeht, vom ge-
schichtlichen Standpunkt aus die Art und Weise
sowie die Sprache zu besehen, in denen die Chri-
stengemeinden der Urkirche und sodann die der
verschiedenen Jahrhunderte ihr Bestreben ge-
duBert haben, entsprechend ihrem Wissen um das
Evangelium und gemil dem geschichtlichen Kon-
text, worin sie lebten, die Communio innerhalb
einer jeden von ihnen sowie zwischen den ver-
schiedenen Gemeinden im Umkreis der christli-
chen Okumene zu verwirklichen. Auf diesen bei-
den Ebenen steht man mehrfachen Versuchen ge-
geniiber, die horizontale Dimension der Commu-
nio in die Tat {iberzufithren. Unter ihnen stechen
— auch wenn sie nicht die einzigen sind — diejeni-
gen hervor, die als Konsens, Wahl und Rezeption
bezeichnet werden. Indem sich die Gemeinden
einer vom Neuen Testament durchbluteten und
theologisch sehr dichten Terminologie bedienen,
dubBern sie - implizit, doch unmiBverstindlich — die
Absicht, die Communio zwischen den Christen
und ihre Modalititen in den Rahmen der xonwvia
mit Jesus Christus zu fassen und sie somit als eine
Dimension zu verstehen und zu leben, die sich von
der christlichen religitsen Beziehung herleitet und
deshalb ihr untergeordnet ist. Sie schufen so die
Voraussetzungen zu der urspriinglichen Einzig-
artigkeit der christlichen Ekklesiologie sowie auch
zu moglichen Entartungen, zu denen es allemal
dann kam, wenn man sich anmafBte, die Beziehung
zu Christus durch die Beziehung zur Kirche zu er-
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setzen oder diese gegeniiber jener sonstwie zu
iibersteigern.

So bestand beispielsweise eine wesenhafte Ver-
bundenheit von Aspekten, die erst viel spiter und
willkiirlich sowohl materiell wie begrifflich von-
einander geschieden wurden. Das gilt z. B. fir die
Wahl eines neuen Bischofs durch das Volk und
seine Weihe durch die Hand anderer Bischofe der
Umgegend. Wie wir wissen, hatte man es dabei
lange mit zwei Momenten eines und desselben un-
teilbaren liturgischen und sakramentalen Aktes zu
tun, von dem man immer annahm, daB Gott selber
ihn durch das Tun der Gemeinde sowie der konse-
krierenden Bischéfe vollziehe.s

Als konkrete Vollziige haben die Wahl, der
Konsens und die Rezeption im westlichen Chri-
stentum eine besonders markante geschichtliche
Entwicklung durchgemacht. Innerhalb dieser Ent-
wicklung 148t sich eine Periode der Ausdehnung
dieser Modalititen sowohl innerhalb der einzelnen
Ortsgemeinden als auch in ihren gegenseitigen Be-
zichungen wahrnehmen. Bis zum sechsten oder
siebten Jahrhundert gestatten das deutliche Vor-
wiegen der Organisation der Kirche auf értlicher
Ebene und die noch nicht so ausgeprigte Grenz-
ziehung zwischen Klerus und Laienschaft, daB die
Wahl, namentlich als Auslese der Diensttriger der
Gemeinden, der Konsens als pluralistischer Wil-
lenskonkurs in der Willensbildung der Kirche
oder der Kirchen oder des Bischofskollegiums und
schlieBlich die Rezeption als Annahme einer frem-
den WillensiuBerung, die dem Evangelium und
den Bediirfnissen der Kirche entsprechend befun-
den wird,® eine grundlegende Homogenitit mit
dem Kontext der Communio beibehalten, auf-
grund dessen sie ins Leben getreten waren.

Eine zweite Periode, zwischen dem achten und
dem zwolften Jahrhundert, ist dadurch charak-
terisiert, daBl die erwihnten Praktiken und das ent-
sprechende Vokabular noch weit verbreitet sind,
doch zum Unterschied von den fritheren Jahrhun-
derten vollzieht sich eine langsame, aber unerbitt-
liche Anderung des Feldes, auf das sie sich bezie-
hen. Vor allem infolge des Vordringens des Chri-
stentums auf das Land mit der weitern VergroBe-
rung der Gemeinden und dem gleichzeitigen Ab-
sinken des durchschnittlichen Kulturniveaus, was
den Klerus immer zahlreicher, michtiger und ab-
geschlossener werden liBt, wird die Wahl immer
mehr zu einer Angelegenheit, die sich unter Aus-
schluB der Laienschaft im Kreis der Kleriker ab-
spielt; der Konsens und die Rezeption werden in-
folge der Einfithrung des Stellvertretungsbegriffs

ebenfalls allmshlich von schmalen Gruppen wahr-
genommen und ausgeiibt. Diese Anderungen ent-
sprechen ganz der Erstarrung der kirchlichen
Communio, so daB diese nicht mehr das dynami-
sche Element bildet, das die grofe Mehrzahl der
Christen zu aktiver Mitarbeit bringt. Auch der Um-
stand, daB das Christentum nun endgiiltig zu einer
gesellschaftlichen Verpflichtung wird, trigt dazu
bei, den angedeuteten Stand der Dinge noch zu
verschlimmern.

Wie in manchen andern Hinsichten sind der
Bruch mit dem Osten, das Sich-Durchsetzen des
Kirchenrechts, die Griindung der Mendikanten-
orden, der spirlichere Kontakt der Theologie mit
der Bibel die Hauptfaktoren, von denen die fol-
gende Periode (zwolftes bis sechzehntes Jahrhun-
dert) ihren Ausgang nimmt, wihrend der die Kir-
che des Mittelalters sich eine eigentliche zentrali-
sierte juridische Struktur aufbaut, die den ganzen
Westen umfaB3t. Innerhalb dieses Rahmens geht
eine weitere Entwicklung vor sich, die die in den
vorausgegangenen Jahrhunderten bereits aufge-
kommenen Tendenzen auf die Spitze treibt. Die
Wahl und der Konsens bleiben bloB noch auf der
héchsten Ebene der kirchlichen Hierarchie am Le-
ben — der Papst wird von den Kardinilen gewihlt,
mit deren Konsens er die Kirche regiert — und auf
dem Feld der Orden, in den Abteien sowie in den
Niederlassungen der Mendikanten. Auch die Re-
zeption lebt blof als elitire Angelegenheit weiter,
als Akt der Universititen gegeniiber der papstli-
chen Gesetzgebung.”

Die Entwicklung politischer Regimes, die von
der Kirche unabhingig sind, fithrt indes zur Bil-
dung laisierter und spiter sikularisierter Auffas-
sungen iiber die Wahl, den Konsens und die Re-
zeption. Die Kirche, die in weitem Ausmal fir
diese neuen Auffassungen mitverantwortlich ist,
wird sich ihrer paradoxerweise als eines Mittels der
Polemik bedienen, um gerade die Bestrebungen
zuriickzuweisen, die Wahl, Konsens und Rezep-
tion wiederum in das kirchliche Leben hineinzu-
bringen suchen, wie das beispielsweise der Fall
war, als um die Mitte des letzten Jahrhunderts An-
tonio Rosmini in seiner Schrift « Le cinque piaghe
della Chiesa» dies vorschlug.

In Kirche und Staat werden Wahl, Konsens und
Rezeption zu Modalititen, fiir die bloB schmale
Gruppen mit AusschluB des Volkes zustindig sind,
so daB sie den urspriinglichen Communio-Charak-
ter verlieren und statt dessen den eines Privilegs
und somit einer AusschlieBlichkeit annehmen. 1m
Zusammenhang mit dieser neuen Situation neh-
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men die politischen Autorititen mit Akten wie das
Plazet und das Exequatur das Recht in Anspruch,
an Stelle der ecclesia den Konsens und die Rezep-
tion zum Ausdruck zu bringen. Das Verbot litur-
gischer Neuerungen, die Beanspruchung der Ka-
nonisation von Heiligen durch Rom erscheinen in
dieser Perspektive als Akte, welche die Felder be-
schlagnahmen, auf denen sich ein Bruchstiick des
Communio-Regimes am lingsten gehalten hatte.
Spiter wird man, auch mit staatlicher Hilfe, zur
Ausschaltung der Laienbruderschaften schreiten,
in die sich bis anhin die von nun an nicht mehr aus-
findig zu machenden Reste des alten Communio-
Regimes gefliichtet hatten.

Eine letzte Periode beginnt mit dem 16. und
17. Jahrhundert: auf der einen Seite gelangt der
schon seit Jahrhunderten vor sich gehende Verfall
der organischen Auffassung sowohl der religitsen
als auch der zivilen Gesellschaft zum AbschluB,
indem der Individualismus zur Lieblingshypo-
these erhoben wird und an die Stelle der gemein-
schaftsbezogenen Sicht der Gesellschaft tritt; auf
der andern Seite prangert die protestantische Kritik
die Widerspriiche der zentralisierten und klerika-
len Ordnung der lateinischen Kirche radikal an,
indem sie von neuem fiir die Bedeutung der terri-
torialen Christengemeinden und des allgemeinen
Priestertums aller Getauften eintritt. Die Ge-
schichte der folgenden Jahrhunderte zeigt das
deutliche Vorwiegen des Individualismus, der von
einem reichen Denkstrom ausgearbeitet wird, wot-
in John Locke durch die kriftige Betonung des
Konsenses als des politischen Legitimationsprin-
zips jeder — der biirgerlichen wie der religitsen ~
Gesellschaft besonders hetvortritt. Mit Locke
wird das «government by consent» zu einem Etb-
gut der angelsichsischen politischen Doktrin; et
schreibt dem — wenn auch nur stillschweigenden —
Konsens jedes Individuums die Gewalt zu, det
Gesellschaft Leben zu geben, da «das, was eine
Gemeinschaft bestimmt, nichts anderes ist als der
Konsens der Individuen, aus der sie sich zusam-
mensetzt». Die « Two Treatises of Governmenty,
die 1690 verdffentlicht wurden, aber schon Jahre
zuvor konzipiert worden waren, bedeuten die
iibermichtige Bejahung des politischen Individua-
lismus, in dessen Gefolge der Konsens wie iibri-
gens auch die Wahl zuriickgewonnen werden, aber
mit Sinngehalten, die von der aus dem Christen-
tum stammenden Auffassung deutlich verschieden
sind und eine entgegengesetzte Tendenz aufwei-
sen. In der Neuzeit wird der Konsens so zur opti-
malen Form fiir die Beschrinkung der souverinen

individuellen Freiheit und die Wahl zum Instru-
ment der Designation der Reprisentanten, welche
diese Beschrinkung ausfiihren sollen. Das alte Vo-
kabular der Communio erhilt so revindikative
Wertigkeiten im Hinblick auf den Schutz des In-
dividuums und seines wesentlichen Gutes, des
Eigentums.

Innerhalb der katholischen Kirche werden Wahl,
Konsens und Rezeption noch mehr an den Rand
geschoben infolge des Zentralisationsprozesses
und der Ausdehnung der personlichen Prirogati-
ven des Papstes. Seit dem Ende des 16. Jahrhun-
derts bewahrt das Kardinalskollegium blof3 das
Recht, den Papst zu wiihlen, verliert aber die Be-
fugnis, ihm bei der Leitung der Kirche zur Seite zu
stehen; nach dem Tridentinum werden keine all-
gemeinen Konzilien mehr einberufen bis 1869, wo-
durch ein Intervall von iiber drei Jahthunderten
entsteht, was nicht einmal in den dunkeln Jahr-
hunderten des Frithmittelalters vorgekommen war,
als zwischen dem Vierten Konzil von Konstan-
tinopel und dem Ersten Lateranum zweieinhalb
Jahrhunderte verflossen. Das ganze Leben der
Kirche im Westen uniformiert sich nach den von
Rom vorgeschlagenen und vorgeschriebenen Mo-
dellen fir die Lehre, die Disziplin und das Verhal-
ten; nur auf dem Feld der Frommigkeit und des
Andachtswesens bleibt eine — schwindende — Mog-
lichkeit erhalten, den Konsens von seiten der
Gliubigen zu duBern, wenn auch stets auf dem
Weg iiber die Orden, vor allem iiber die Jesuiten.
Sonst wird den gew&hnlichen Gliubigen im Recht
wie in der Praxis zum Ausdruck der Gemeinschaft
kein anderer Kanal zugestanden als der Gehorsam.
Ja, der Gehorsam wird mystisch glorifiziert als die
einzige echte Form der Beteiligung am Leben der
Kirche, wihrend gleichzeitig Konsens, Wahl und
Rezeption als AuBerungen einer entsakralisierten
Gesellschaft zutickgewiesen werden.

Immer mehr setzt sich durch, dafl das «magiste-
rium» nicht als Lehrakt aufgefalt wird, sondern
als der Stand, dem solche Akte ausschliefilich zu-
stehen: der Papst und in Unterordnung unter ihn
die Bischéfe; deshalb die Unterscheidung zwi-
schen einer «ecclesia docens» und einer «ecclesia
discens». Von Wahl spricht man von jetzt an nut
noch in bezug auf den Papst; von Konsens der
Gliubigen nur noch im Hinblick auf die Ehe-
schlieBung, dafiir umgekehrt immer hiufiger von
Konsens der Autoritit. Dies gipfelt in der bekann-
ten Aussage des Ersten Vatikanischen Konzils,
wonach die ex cathedra-Entscheidungen des Pap-
stes «ex sese non autem ex consensu ecclesiae» ir-
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reformabel sind,® was den seit Jahrhunderten im-
mer wieder neu vorgelegten und umstrittenen
Grundsatz «Roma locuta, causa finita» in para-
doxen Begriffen formuliert. Auch wenn diese Ten-
denz Ausnahmen zu erleiden scheint wie anldBlich
der Laienbewegungen zu Ende des 19. Jahrhun-
derts, spielt doch offensichtlich die Katholische
Aktion institutionell eher die Rolle, die klerikale
Hegemonie zu stiitzen und zu verstirken, statt daf
sie eine befreiende Funktion ausiiben wiirde. Erst
mit der liturgischen Bewegung und der Bibel-
bewegung und ganz allgemein mit der Riickkehr zu
den Quellen wird man sich wieder langsam, aber
wirksam bewuBt, daB eine dynamische, offene
Communio fiir die Kirche eine Lebensnotwendig-
keit darstellt. All dies verschmilzt miteinander auf
dem Zweiten Vatikanischen Konzil vor allem in
zwei Konstitutionen, in der tiber die Liturgie und
in der tiber die Kirche.

4. Wabhl, Konsens,
Rezeption und gemeinsames Priestertum

Die Konstitution « Sacrosanctum Concilium» stellt
den archimedischen Punkt dar, von dem aus das
passive Randdasein, das der groBte Teil der r6-
misch-katholischen Kirche seit Jahrhunderten fri-
stete, aus den Angeln gehoben wurde. Nicht ohne
Widerspriiche und Unsicherheiten vollzieht die
Liturgiekonstitution im Verstindnis der Kirche
den Ubergang von einer universalistischen zu einer
lokalen Perspektive und gleichzeitig den Schritt
von einer aristokratischen zu einer gemeinschafts-
bezogenen Auffassung des Kults, woran alle Gliu-
bigen kraft der Taufe und des Glaubens aufgrund
des gemeinsamen priesterlichen Charakters aktiv
Anteil haben (Nr. 14). Diese Hinweise werden lehr-
miBig entwickelt in « Lumen gentiumy, vor allem
in Nt.1o-12 des Kapitels iiber das Gottesvolk,
worin vom gemeinsamen Priestertum der Glaubi-
gen und seiner Ausiibung in den Sakramenten und
in der Bezeugung des Glaubens die Rede ist.? Diese
Texte und der von ihnen ausgegangene Impuls lie-
gen der Reflexion und den Experimenten zu-
grunde, die in den christlichen Kirchen im Gang
sind in Richtung auf eine Neubesinnung auf die
sichtbare Bedeutung der kirchlichen Communio
und somit auch des Konsenses, der Wahl und der
Rezeption. Zwar enthilt in bezug auf diese Akte
das Zweite Vatikanum nichts Spezifisches, sondern
es ist die Aufwertung des allgemeinen Priester-
tums, die all dies der Substanz nach wieder aktuell
werden 148t — vor allem insoweit, als die christli-

chen Kirchen gegeniiber dem «soziologischen
Christentum», das tibrigens geschichtlich am Un-
tergehen ist, eine kritische Haltung einnehmen.

Wie in andern Hinsichten bewegt sich das kirch-
liche Leben sehr rasch in dieser Richtung, trotz
duBerst starker institutioneller Widerstinde. Er-
innern wir bloB an ein paar symptomatische Tat-
sachen. Da ist vor allem der Konsens zu erwihnen,
den sehr viele — auch nicht-romische — Christen
gegeniiber dem Papst Johannes und dem Zweiten
Vatikanum geduBert haben, und die Rezeption
verschiedener Aspekte des Konzils weit iiber die
Grenzen der rémisch-katholischen Kirche hinaus.
Die Idee des Konzils selbst als eines Mittels zur
Communio ist vom Okumenischen Kirchenrat von
Genf aktiv-«rezipiert» und von Dr. Vischer in fes-
selnden Darlegungen lanciert worden ;™ auch hat
sie eine Rolle gespielt fiir den AnstoB zu einer
eventuellen pan-orthodoxen Synode. Das aggiorna-
mento von Papst Johannes hat eine sehr breite und
artikulierte Rezeption erfahren. Umgekehrt hat
man auch sehr aufschluB3reiche Fille von Nicht-
rezeption etlebt. So die Nichtrezeption des Zwei-
ten Vatikanums — die im Projekt zu einer «Lex
ecclesiae fundamentalis» gipfelt — von seiten der
romischen Kurie oder die Nichtrezeption der En-
zyklika « Humanae vitae». Und wenn der 6kume-
nische Dialog aus der Sackgasse, in die er geraten
ist, herauskommen will, kénnte ihm eine Reakti-
vierung der Rezeption und des Konsenses als
zweier Communio-Instrumente sehr forderlich
sein.

Diese und weitere analoge Tatsachen sind seht
bezeichnende Symptome fiir ein Wiedererwachen
des religiésen und kirchlichen BewuBtseins. Wie
weit diese Symptome sich fruchtbar auswirken und
sich verfestigen werden, hiingt davon ab, ob die
Christen fihig sind, die Sinndichte und die reli-
givsen Implikationen wahrzunehmen, welche die
Communio im allgemeinen und diese Modalititen
im besonderen haben. Die technisch-juridische
Verfeinerung der Mechanismen des Konsenses,
der Wahl und der Rezeption mit Einschluf3 der ent-
sprechenden Test- und Kontrollinstanzen bleibt
zwangsldufig etwas fiir diese Dynamik Nebensich-
liches. Nur ein religiés lebendiges Christentum
kann eine Kirche hervorbringen, die in erster Linie
Communio und nicht Institution ist. Eine Kirche,
die von Christus lebt, der sie erwihlt hat, die das
Evangelium rezipiert und in der Eucharistie ihren
Konsens gibt, muB auch imstande sein, sowohl
innerhalb der Gemeinden als auch in deren gegen-
seitigen Beziehungen so wertvolle Mittel zur Com-
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munio wiederzuentdecken wie den Konsens, die
Wahl und die Rezeption.

! Die Fakultit fiir katholische Theologie der Universitit
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