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Die «Spur des Leidens»
in der Geschichte und die
«Spur Gottes»

1. Der hojffnungsios Leidenden Aussicht
#st das Nichts

Leiden ist nicht irgendeine Erfahrung, Verhaltens-
weise oder Aufgabe des Menschen, der er sich zu-
wenden kann wann er will, und von der er sich in
seiner Freizeit dispensieren kann. Denken, Arbei-
ten, Sich-Engagieren, Schreiben und Lesen, La-
chen und Weinen, dies alles und vieles andere sind
Titigkeiten des Menschen, die ihre Zeit haben.
Niemand muB solches tagaus — tagein tun. Jeder
kann sich davon auf Zeit beutlauben, um Abstand
zu gewinnen und in der Distance neue Kraft zu
finden zum schépferischen Einsatz. Ein Mensch

Lebens, weil es die Geschichte des Interesses am
Leben, der Liebe, ist.

Mit Maschinengewehr und Kreuz ~ oder wie kann das
Christentum tiberleben? (1971). Sie alle zeigen, wie seht
sich die Frommigkeit der Ohnmichtigen und Unterdriick-
ten, der Sklaven, Leibeigenen und Indios auf die Passion
Christi und den leidenden Gott konzentriert hat. Eine
Theologie der Befreiung muf mit dieser Christologie
cinsetzen.
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hingegen, der leidet, ich meine jemand, der wirk-
lich leidet und nicht nur fiir ein paar Tage sauer
oder unlustig reagiert, der weill nicht, wie er aus
dem Leiden herauskommen kann. Leidende Men-
schen sind vom Leid umfangen, erfahren sich als
Gefangene, als Unfreie. Das geht soweit, daB
Menschen, die lange leiden, sich ihr Leid nicht
einmal mehr vorstellen konnen. Sie haben sich
gewohnt an das Leiden, werden gleichgiiltig dem
Leben wie dem Leiden gegeniiber, siechen oder
altern dahin, und etfahren jenes Schreckliche, das
Ruhe in der Hoflnungslosigkeit heiBt. In solcher
Ruhe gibt es kein Ausruhen. Es scheint kein An-
packen im gegenwirtigen Tag, nicht einmal eine
Zukunft zu geben. Der hoffnungslos Leidenden
Aussicht ist das Nichts.

Ein Nichts, das sich zuetst zeigt als ein nebu-
loses Verschwimmen aller Konturen von Zeiten
und Riumen, an deren Dimensionen die im Lei-
den Gelihmten noch meinen sich entlangtasten
zu kénnen. Schieben sie schlieBlich, um ihrer Be-
freiung willen, die Nebel ihres Betriibtseins aus-
einander, dann wird ihnen jede Sprache, jeder
Gedanke und zuletzt noch jedes Bild unfafibar,
weil dort kein Weg ist, wo tiberall Weg sein kénnte.

413



BEITRAGE

Zu allen Seiten, nach vorne und hinten, nach
oben und in die Tiefe, tiberall 6ffnet sich rich-
tungs- und ziellos Raum. Der nicht auszutastende
Raum aber, in dem die Leidenden sich finden, ist
nicht einmal mehr Raum — er ist wie das Nichts.
Ein Nichts, das uberall gleich gilt, wenn sich da
nichts entgegenstellt und nicht einmal das Wort
von der Ruhe, dem Warten, der Geduld, dem Ta-
sten und Schauen sich einstellt, weil es in der Un-
endlichkeit der Leere nur einen Schwebezustand
gibt, so, als sei der Mensch ein toter Gegenstand
ohne jedes Gewicht.

Jean Paul hat mit seiner Vision vom dahin-
schwebenden toten Christus im leeren Welt-
gebiude das Schreckliche, das Leiden in der aus-
ufernden Raum- und Zeitlosigkeit, das iiberall
und immer gleichgeltende Nichts und die Gleich-
giiltigkeit als das Unheimliche vorgestellt. Ge-
wiB, diese Vision ist nur das Bild eines Dichters.
Als Bild jedoch ist sie die radikalste Antropologie
des leidenden Menschen: Ohne Ziel und ohne
Gewicht, tot wie ein Gegenstand sein, das ist die
Holle, die Holle der Leidenden.

2. Die Spuren des Leidens sind schwache Bilder
des Alltiglichen, die das Nichts verneinen

Wahtscheinlich hat sich mit dieser Vorstellung,
mit seiner Vision der schwerelosen Unsinnigkeit
am Ende des Leidens, der Dichter vor dem Nichts
und vor dem Schrecklichen gerettet. Wo eine
Vorstellung ist, und sei es die eines toten Ge-
spenstes, dort weicht das Nichts und stellt sich
wenigstens Angst ein. Angst, die das andringende
Unheil als ein Gewicht verspiiren 146t, gegen das
der Hoffnungsschwache versuchen kann, sich auf-
zurichten und entgegenzustemmen. Van Gogh
hat sich in beginnender Umnachtung so gesehen,
als er sich hinmalte als alternden Mann mit wirrem
Stutzbart und verquollen gertteten Augen, der
votniibergebeugt auf seinem Schemel hockt. Wie
zusammengefallen hockt er da und kann sich doch
noch ein wenig mit seinen Armen aufstiitzen auf
seinen Knien und den Kopf heben. Der von den
Spuren des Leidens Gezeichnete sucht das Ge-
wohnte, den Schemel und die GliedmaBen seines
Kérpers, um sich zu stiitzen und sich zu erheben.

Die wirklich Leidenden malen, dichten, triu-
men sich in das gegenstandslose Nichts einen
Gegenstand hinein, ein Etwas, das das Nichts ver-
neint:

Jean Paul verdichtete seine Vision zum Bild des
toten Christus im leeren Raum;

Van Gogh malte sich selbst und die Raumdia-
gonalen eines Schemels gegen das Nichts;

bei Stefan Andres wird ein Wasserflecken an der
Zimmerdecke tiber dem Lager eines Leidgeprif-
ten zum kartographischen Umrifi des Landes der
Sehnsucht, zu Utopia;

im Psalm 107 durchgellt der Schrei der Geidng-
steten, die niemand meht aufrecht halten kann, die
todfinstere Wiiste und werden Eisentore, Spert-
riegel und Fesseln zu Orientierungsdaten fiir die
Ortlosen im Nichts. Zum Bild dafir wird All-
tigliches, dali die Umnachtung des Geistes nicht
das endlose Nichts ankiindigt. Noch die raum-
erstellenden Mauern eines Gefingnisses, in dem
Beter kraftlos am Boden kauern und einer Ant-
wort ihr Ohr zuwenden, kénnen als Bilder gegen
das Nichts dienen. Wer von den Menschen so lei-
det, daf3 er sich dem Nichts zugleiten sieht, hat
noch stets vor der Umnachtung gegen das Nichts
Gegenstande entworfen, Bilder gemacht und
Schreie ausgestoBen. Leidende schreien selbst da
noch, wo auler ihnen selbst niemand sie hort,
weil sie nur das Echo der Wirklichkeit, nicht aber
den Zuhoret brauchen. Am Abbild der Welt und
am Widethall der eigenen Stimme, am Echo ihrer
selbst, versuchen die Leidenden sich zu orientieren
und aufzurichten. Die Spur des Leidens ist die
Spur des im Leiden vergehenden Menschen selbst,
ist die Spur des verglimmenden Dochtes, ist die
Spur einer Wurzelfaser, die einmal Baum werden
sollte. Spuren des Leidens sind einige schwache
Bildet, die indes stark genug sind, unser Nichts zu
verneinen — sagt André Malraux.

Bei diesen schwachen Bildern, bei diesen von
Menschen eigenwillig gegen das Nichts gemachten
Wundern der Verneinung spielt es iibrigens keine
Rolle, ob sie gegen die lastende Finsternis oder
gegen das gleifende Licht entworfen werden. In
«Retour 4 Tipasa» erzihlt Albert Camus, er habe
sich der gleiBenden Mittagssonne ausgesetzt, um
den doppelten Durst nach Liebe und Bewunderung
zu stillen. Getroffen vom Licht aber zerfliefit ihm
die Bewunderung, weil das Ungliick aufsteigt aus
den Triumen: «Auf das Meer geschaut ... mittags»,
notiert Camus, «Und ich stillte den doppelten
Durst nach Liebe und Bewunderung. Denn, wenn
man nicht geliebt wird, ist es nur ein MiBgeschick;
wenn man aber nicht liebt, ist es ein Ungliick ...
o Licht, lernte ich endlich, daB es in mir einen
unbesiegbaren Sommer gibt». Auch Camus, so
scheint es, sucht wider das im Ungliick anstehende
Nichts nur das Bild des alljahrlich wiederkehren-
den Sommers. Weil er aber sein Suchen mit dem
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unstillbaren Hunger und Durst verbindet und das
Bild des Sommers dem Wunsche zuordnet, immer
und mit ganzer Kraft lieben zu kénnen, deshalb
taucht bei Camus ein neues Motiv an den Sputren
des Leidens auf — das Motiv der Melancholie.

3. Die Melancholie verlengnet die schwachen Spuren des
Aufrichtenden in der Welt und wiblt das starke Bild
des vernichtenden Todes

Wer es auch sei, der da liebt, stets wird et erfahren,
daB er noch nicht genug geliebt hat. Also wird im
Riickblick die Liebe selbst zu einer schwachen
Spur, an deren Ungeniigen der Liebende leidet.
Wo immer aber Menschen am eigenen Ungeniigen
leiden, dort lauert als Versuchung die Melancho-
lie, die das starke Nein gegen das Nichts noch in
den schwachen Bildern zunichte macht. Die Me-
lancholie, so meint Camus, ist das Ungliick des
Menschen, das ihm den Blick auf das Nichts ver-
stellt und ihn somit unfihig macht, mit alltig-
lichen Bildern das Nichts zu vetneinen. Camus’
Notiz von der unstillbaren Liebe trifft das in den
Zeiten des gliicklichen Bewunderns hintanstehen-
de Ungliick und weckt den schlafenden Loéwen
det Melancholie, weil Bewundern nur das schwa-
che Bild der Liebe ist, deren unbedingtes Ja das
Nichts verneint. Paulus und der erste Johannes-
brief sprechen wahtscheinlich dhnliches an, wenn
sie meinen, alle Menschen lieBen es an Liebe fehlen
und der Mangel der Liebe bringe den Menschen
vor den Tod, dringe das Ungliick, die leben-
nichtende Macht des Todes dem Menschen auf.
Das Lied von Liebe und Leid ist nur dann ein
statkes Lied, wenn seine schwachen Bilder des
Lebens nicht abgleiten in die Melodie der Melan-
cholie, die das Leben nur bejammern kann.

Die Erfahrung des Ungeniigens menschlicher
Liebe kann zum Pathos, zum Lied vom Tod wer-
den, zum pathologischen Lied von der Melancholie
der Liebenden. Das aber, dieses Pathos der briiten-
den Melancholie, herbeigefiihrt durch die Einsicht,
niemand liebe je genug, es wire als Spur des Lei-
dens der «Teufelskreis» der Menschen, die um iht
eigenes Ungeniigen kreisen. Die Last der Erfah-
rung, die sich sagt, nicht einmal die Liebe sei stark
genug, positiv die Welt zu verindern, kann die
Erfahrung des Nichts und das Nein gegen das
Nichts verstellen, weil sie als Erfahtung bei der
eigenen Schwachheit des Menschen bleibt. Ge-
lingt es den Leidenden nicht, statt des Bildes der
eigenen Schwachheit schwache Bilder eigenetr
Stirke zu finden, dann suchen die Leidenden als
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Ende des Leidens schlieBlich den Tod. Die sich
verdichtenden Erfahrungen mit dem alltiglichen
Ungeniigen der Liebenden konnen fiir Liebende
zu sich materialisierenden Sputen des Leidens
werden, die verweisen ins Sterben. Die starken
Bilder vom menschlichen Ungentigen, die wegen
der Menschen Leidenschaft fiir rational eindeutig
Fluchtlinien nicht mehr schwache Spuren des Leij-
dens sein wollen, sie werden um den Preis erkauft,
der gegen das Leiden pathetisch den Tod suchen
hei3t. Melancholiker sind bereit, diesen Preis zu
zahlen. Sie zahlen ihn selbst dann, wenn sie hell-
sichtig die schwachen Bilder des starken Menschen
in den Spuren des Leidens noch sehen. Denn
Menschen in der Melancholie vetleugnen, was sie
sehen, Sie wollen nichts wissen von der Realitit
des schwachen Menschen und wihlen deshalb die
Macht des Todes als Zeichen freigewihlter eige-
ner Kraft.

4. Sich an das Alltigliche erinnern heifSt, dem Leiden die
Orientiernngsspur des Lebens wieder erarbeiten

Ehrlicher gegentiber sich selbst als diese Kranken,
die Neurotiker der Melancholiec und aufrichtiger
gegeniiber den Realititen sind die Rufer, Dichter
und Maler der schwachen Spuren des Leidens. Sie
haben dem androhenden Nichts nicht den Kraft-
akt eines bewuBt gewihlten Sterbens entgegen-
geworfen, weil sie als leidende Menschen, die
durch das Handeln zerbrochen wurden, nicht
wieder auf das Handeln setzen wollen. Weil eige-
nes oder fremdes Handeln sie leiden hieB, deshalb
setzen sie nicht meht auf das Handeln, sondern auf
die Erinnerung. Mit aller ihnen noch zur Ver-
fiugung stechenden Rationalitit haben die Bildner
detr schwachen Spuren des Leidens gegen die Un-
Zeit des Nichts und gegen dessen Raumlosiglkeit
die Erinnerung an den Raum, z. B. den Raum fiir
einen Schemel, zuriickgeholt und durchgearbeitet.
An den Platz am Strand von Tipasa, an die unend-
liche und doch begrenzte Raumdimension des
Weltgebdudes haben sie sich erinnert. Noch an die
Mauern ihrer Gefingnisse, von denen der hallende
Schrei als Echo ihrer selbst zuriickkam, haben sie
sich geklammert, um die im Leiden vetrlorenge-
gangene Welt wieder zu finden. Der Welt, in der
sie lebten, halfen sie aus der Erinnerung auf, damit
gegen die gedachte Konsequenz des Nichts mit
itgendwelchen sich anbietenden Gegenstinden
wieder Zeit und Raum entstiinde. Die von dem
Leid-Geschwichten erarbeitete Erinnerung ldBt
die vom Nichts Geidngsteten in den {ibrig geblie-
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benen Spuren der leiblichen Erfahrung wieder
Zeit und Raum etleben als Mafle, die gegenstind-
lich und gewuBt die gihnende Leere verwandeln
in jene armselige Alltiglichkeit, die der Mensch
braucht, um leben zu koénnen. Sich an das Alltdg-
liche erinnern heiBt, dem Leiden eine Spur des
Lebens als Orientierung geben. Die Spuren des
Leidens, erarbeitet aus der Erinnerung, die das
Leben heranholen gegen das Nichts, sind Orien-
tierungslinien in Zeit und Raum, sind Spuren von
Menschen, die am Wenigen, vielleicht am Einzi-
gen, das ihnen blieb, sich und also ihre Geschichte
wiederentdecken. Spuren des Leidens sind wieder-
entdeckte Spuren der Geschichte.

5. Die Spuren des Leidens sind wnverwechselbar die

personlichen Sparen der Leidenden. Die Theorie des

Leides, das Mitleid und der Feldenkult sind Filschun-
gen, nicht Spuren des Leidens

Wer gegen den Selbstbetrug der Melancholie und
gegen das im Leiden androhende Nichts die Er-
innerung als den aufrichtenden Weltbezug der
Leidenden betont, mul3 die Geschichten, die vom
Leiden Gezeichnete erzihlen, kritisch prifen, um
deren Fehlinterpretation zu vermeiden.

Altere Menschen erzihlen zum Langeweilen oft
und doch mit gleichbleibender Intensitit dieselbe
Geschichte aus ihren Jugendtagen. Diese Er-
innerungsgeschichten werden sooft wiederholt,
daB der Verdacht entsteht, mit ihnen wollten von
det Erfahrung des Widerstandes gegen alles
Lebensbedrohende geprigte Menschen, wenn sie
den Tod vort sich schen, die Flucht in die rosige
Vergangenheit versuchen. In Wirklichkeit aber
werden diese Geschichten erzihlt, weil die von
leidvollen Erfahrungen geschwichten dlteren
Menschen sich und ihren jungen Mitmenschen be-
weisen wollen, auch sie konnten in der Gegenwart
noch bestehen. Aus der Erinnerung holen sie das
Zutrauen in sich selbst zuriick, das ihnen selbst zu-
spricht, was alles sie wollten und gekonnt haben.
Doch erzihlen sie davon nie mit der Fitelkeit der
Stolzen, sondern stets unter dem Motto: «was wir
damals konnten, das kénnt ihr Jungen heute und
morgen auchy. Erinnerungsgeschichten werden
erzihlt, damit dem Erzihler wieder Vertrauen und
dem Zuhorer Zutrauen in die Kraft zuwichst, die
das Leben meistert. Erinnerungsgeschichten dre-
hen sich nicht um die Gedanken an Flucht, son-
dern darum, wie denn durchzuhalten und weiter-
zumachen sei im Leben.

Stimmt diese Interpretation, dann enthilt sie
noch einen weitergehenden Hinweis: Mit den
immer wieder auf die Lebenskraft hinweisenden
Geschichten wollen die alt und schwach geworde-
nen Menschen ihre Mitmenschen ablenken von den
Spuren der Leiden, die nun einmal dltere Menschen
zu tragen haben. Kranke, schwache und iltere
Menschen wissen zwar aus fast stiindlicher Erfah-
rung, daB sie das von ihnen auszuhaltende Leiden
selbst durchtragen miissen und nicht abschiitteln
kénnen. Aber sie wollen nicht, daff Mitmenschen
auch nur versuchen, diesem personlichen Leiden
ungeteilte Aufmerksamkeit zu schenken. Dies ist
der Grund fiir das Ablenkungsmanéver der Ge-
schichten, die an das kraftvolle Leben erinnern.

Stellt man sich dieser Begriindung, dann zeigt
sich der tiefe Grund, der — vielleicht unbewult
aber effektiv — die Ablenkungsmandver immer
wieder initiiert. Wenn nicht alles tiuscht, dann
lenken die geschwichten Menschen von den Spu-
ren ihres Leidens ab, weil sie mindestens ahnen,
wahrscheinlicher noch, weil sie aus bewuliter Er-
fahrung wissen, daBl sowohl ihre Leiden wie die
Spuren davon ganz unverwechselbar nur das
ihnen Zueigene ist. Die Schwachen lenken ab auf
die jedem Menschen erfahrbare Lebenskraft, auf
das Vertrauen und das anpackende Zutrauen, die
allgemein menschliche Tugenden sind, sie lenken
ab auf das allgemein Geltende, weil sie erfahren
haben, daB ihre Leiden und die Spuren davon nur
ihre eigenen, also nicht allgemeingiiltige, nicht
theoretisierbare, nicht wiederholbare Spuren sind.
Der Lebenswille und seine Hoffnung, gewil, diese
beiden Tugenden, sie mogen allgemeingiiltig,
theoretisietbar sein. Das Leiden aber haben nicht
alle gleich erfahren, sondern jeder unverwechsel-
bar auf seine Weise als sein Leiden. Deshalb sind
auch die Spuren des persénlich durchgestandenen
Leidens je so charakteristisch, daBl es von ihnen
keine allgemeingiiltige Theorie geben kann., Was
aber nicht allgemeingiiltig ist, das kann nicht ver-
mittelt werden. Es ist nicht mitteilbat und deshalb
so abstoBend, so fremd und erschreckend, dal
man gut daran tut, davon abzulenken.

Trifft diese Vermutung zu, dann ist sie nicht aur
ein Einwand gegen jede allgemeingiiltige Theorie
des Leidens, weil diese ein Uberbau wire; sie ist
auch der Einwand gegen die Versuchung von
Theologen, die die Spuren des nur je in persén-
licher Eigenart gegebenen Leidens theoretisieren
wollen, um am Leitfaden einer solchen Theorie
des Leidens eine fiir alle Menschen passende Spur
zu eruieren, die zu Gott fithren soll. Die Theoreti-
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ket des Leids, Philosophen wie Theologen, vet-
wischen mit ihren Abstraktionen die Spuren des
Leidens, geben Falschgeld aus, wo Menschen den
Wechsel des Leidens eigenhindig gegenzeichnen
miissen.

Theotetiket, die die Spur des Allgemeingiiltigen,
des Denknotwendigen und Absoluten suchen,
mag dieser Befund drgern. Doch hilft er der Ehr-
furcht vor den Leidenden auf. Schon deshalb,
weil die Unauswechselbarkeit des Leidens und
seiner Spuren die Leidenden schiitzt vor dem Mit-
leid jhrer Mitmenschen.

Denn das Mitleid als Geliist des Gefiihls hitte
eine Chance, wenn die Spuren des Leidens theore-
tisierbare, allgemeingiiltige Kommunikations-
bahnen wiren. Es konnten Nichtleidende die
Leidenden auf das Niveau ihrer bloBen Gefiihle
projizieren, wiirde innere Betroffenheit geniigen,
um sich vollendet dem Schmerz anzupassen, den
Schwache, Kranke und Sterbende immet zunichst
als duBBeren Schmerz erfahren.

Wem aber gegen die untauglichen Versuche des
Mitleids die nicht iiberbriickbare Distanz aufge-
gangen ist zwischen den Leiden, die dem eigenen
Leibe widerfahren und dem bloBen Mitgefiihl der
korperlich Nicht-Gezeichneten, der ist gefeit gegen
die Verfilschung der Spuren des Leidens im nivel-
lieren-wollenden Mitleid. Er wird betroffen erfah-
ren, daB er wegen der erfahrenen Distanz ver-
verstindnis- und sprachlos nur in der Nihe des
Leidenden stehen kann. Doch wird er gerade in
dieser Betroffenheit, deren Grund die uniiber-
briickbare Kluft zwischen ihm und dem Leidenden
ist, einsehen lernen, daB der Geist des Menschen
das Faktum der Leidenden in seiner Umwelt nicht
hineinzuheben vermag in den Geist der Einfiih-
lung, von dem Spititualisten alles erwarten. Die
Erfahrung detr Distanz und damit die Erkenntnis,
Mitleid bringe die Identifikation mit dem Leiden-
den nicht zustande, sie bewahrt den Menschen,
der hilflos vor dem Leid anderer wie vor einem
ihm fremden Faktum steht, vor dem nicht ein-
gestandenen Triumphalismus der Mitleidigen, der
angesichts der Spuren des Leidens licherlich ist.
Sigmund Freud hat auf diese Konsequenz, die zur
Entideologisierung des Mitleids beitrigt, auf-
merksam gemacht und damit der Achtung vor den
Leidenden aufgeholfen.

Ich meine indes, man miisse noch einen Schritt
weiterdenken: Wer gegen den Anbiederungsver-
such des Mitleids sich die Achtung vor den Leiden-
den wieder errungen hat, der hat sich in einen
LernprozeB eingelassen, der ihn sehen lehrt, daB
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zwar nicht das Monumentale in der Welt, wohl
aber die vielen kleinen Alltiglichkeiten, die unser
Leben in der Welt méglich machen, voll sind von
den Spuren des Leidens. Weil sich die Leidenden —
hier binde ich die Ubetlegung an eingangs Ge-
sagtes zuriick — klammerten an die Alltiglichkei-
ten der Welt, deshalb ist unser Lebensraum Welt
voll von den Spuren des Leidens. Die Spuren des
Leidens kleben iiberall an den Alltiglichkeiten der
Welt, mit der und in der wir leben. In zweifacher
Hinsicht scheint mir diese Einsicht des Aufmer-
kens wert:

EBinmal, weil sie zeigt, warum die Menschen
kein Recht haben, die vom Leid Gezeichneten auf
die Denkmalsockel ihrer Heldenverehrung zu
plazieren. Wenngleich bestehen bleibt, daB die
Spuren der Leiden das ausgeprigte Siegel der
Leidenden selbst tragen, so haben wir dennoch
keinen Grund, die Leidenden als etwas Besonde-
res aus unserer Alltagswelt in die heiligen Stiitten
der Heldenverehrung zu bannen. Unsere Welt lebt
von den Kleinigkeiten, an die die Leidenden sich
klammerten. Also gehoren die Leidenden zu uns
und nicht in die Isolierstationen der heiligen Be-
zirke. Die Romer, als sie noch nicht dem Kaiser-
kult verfallen waren, verehrten ihre Toten im
Alltagsraum ihrer Wohnung. Christen sagen, die
Martyrer gehorten zur Kirche, die in den Alltig-
lichkeiten det Welt ihren Weg sucht. Jesus starb
zwat auBerhalb der Stadt, aber geehrt wird er im
Tagesablauf der Christen, der gezeichnet ist vom
alltiglichen Kreuz. An solcher Verehrung ist
nichts Despektierliches, weil unsere Alltagswelt
voll ist von den Sputen der Leidenden. Peinlich
in det so gezeichneten Welt ist nur der Heldenkult,
der auBergewohnlich sein will.

Diese Korrektur bringt auch die zweite Spur,
die der Aufmerksamkeit wert ist, ins BewuBtsein
ein. Ich mochte sie die Gottes indirekte Spur in
den Spuren des Leidens nennen.

6. Gottes indirekite Spur
in den Spuren des Leidens der Menschen

In einer Uberlegung zu den Spuren des Leidens
muB nicht bewiesen werden, da3 nicht nur diese
Spuren, sondetn auch die Leiden selbst nicht von
Gott, sondern von den Menschen verursacht
werden. Gegen barocke Spekulationen tiber die
Herkunft des Ubels mag der Hinweis geniigen,
daB im Alten Testament nirgends als allgemeiner
Satz gesagt wird, Leiden sei ein konstitutives
Kennzeichen von Gottes Volk, Leiden werden
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nicht von Gott verursacht, sondern von Men-
schen, von Vitern, S6hnen, Verwandten und Fein-
den, oder durch Unheilssituationen wie Kata-
strophen (2 Kén 22, 19), Unrechtstaten (Ez 35,
5), Ausbeutung (Ez 18, 18), Armut (2 Koz 8, 13),
Vetfolgung (1 Thess 1, 6), Gefingnis (Apg 20, 23
gegen die die Menschen nichts unternchmen.
Nicht Gott, sondern die Menschen fligen Leiden
ZU.
Was vom Leiden gilt, das gilt gemal der Bibel
auch von den Spuren des Leidens. Die in der Be-
dringnis ausbrechende Angst zwingt Menschen
den Schrei ihres Fluches auf die Lippen, 146t sie in
der Finsternis tasten nach Gegenstinden und nach
den Hinden der Mitmenschen oder Ausschau hal-
ten nach Morgenrote und Sonnenlicht (Ijob 17,
3.12-16; Zef 1, 15-18; Jes 8, 21f; Joh 5, 7). Die
Spuren der Leiden, die Trinen, der SchweiB, das
Blut und die Schreie, sie bedecken die Erde und
sind die Spuren Hiobs, des Menschen. Nicht die
Sputen Gottes (Ijob 16 und 17).

Das Neue Testament nimmt diese Einsicht auf
und konzentriert sie auf den Menschen Jesus so,
daB alle Leiden und all seine Spuren als Spur
Christi gedeutet werden (Kol 1, 24; Phil 3, 10;
1 Petr 4, 13; vgl. 2 Kor 1, §; 4, 8.10f; Offbg 7, 14).

Auch in der Einsicht der Bibel bleiben die Spu-
ren des Leidens in der Welt die Spuren der leiden-
den Menschen. Sie sind weder die Spuren eines
gottlichen Weltschmerzes, noch die Spuren Gottes.
GemilB der Bibel hat also niemand ein Recht, die
Leiden der Menschen und die Spuren davon in den
Himmel zu erheben. Sie bleiben auf der Erde, un-
ter dem Altar, als Anklage gegen uns (vgl. Offbg
6, of). Nicht die Armut, nicht die Bedringnis,
nicht das Leid oder die Trauer werden selig
gesprochen, sondern die Armen, die Bedringten,
die Leidenden, die Trauernden, die die Spuren
ihtes Leidens unserer Welt hinterlieBen. Menschen,

wie Lazarus, liegen vom Leid gezeichnet vor
unseren Haustiiren, sind unsere Ankliger und
zugleich die, auf die Gott schaut (Lk 16, 19ff).

Das ist das Einzige, was die Bibel von Gott und
von den Leiden der Menschen sagt: Gott schaut
auf die Leiden der Menschen, schaut auf die Spu-
ren des Leidens. Sie sind nicht seine Spuren. Sie
bleiben die Spuren der leidenden Menschen.
Aber, sie sind die von Gott angeschauten Spuren
der Leidenden, die das Leben suchten. Gott selbst
schaut auf diese Leiden der Menschen. Das ist der
Grund, warum die Bibel sagt, die Tage des Lei-
dens seien Tage der Heimsuchung Gottes, die
Schwachen unter uns seien die Starken und die
Spuren des Leidens seien die Spuren der Passion
Jesu in der Welt — Zeichen der Anklage, des Ge-
richts und Zeichen des Heils mitten in unserer
alltiglichen Welt.

Weil Gott auf die Leidenden achtet und deren
Sputen als von ihm beachtete Zeichen wertet,
deshalb kénnen die Spuren des Leidens fiir Ein-
sichtige die direkten Spuren der Menschen und die
indirekte Spur Gottes sein. Wem das zu wenig ist,
der iiberlege, ob es nicht viel ist, wenn gesagt
werden kann: Die Spuren des Leidens sind tiberall
da in unserer Welt als Spuren der leidenden Men-
schen, die sich gegen das Nichts aufrichteten —
und sie sind da als Sputren des Gerichts und als
Spuren des Heils, als Zeichen, als indirekte Spur
Gottes.
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