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und die Schliissel Verwalter der Geheimnisse Got-
tes zu werden, und den man in das Kollegium det-
jenigen eingliedert, die als Nachfolger der Apostel
den Auftrag haben, die Kirche zu erbauen in der
Zeit zwischen dem Pfingstereignis und der Paru-
sie. Wenn die Ordination fiir die Reformierten
kein Sakrament ist, so verdankt sie diese diskrimi-
nierende MaBnahme vor allem einer Definition
des Sakramentes, die derart restriktiv ist, daB sie
fiir die Ordination nicht mehr zutrifft. Um was es

1 Institutio IV. 19. 28. Siehe auch IV. 19.31.

2 Nach der franzésischen Ubersetzung von 1566 (Neu-
chitel 1944) 112.

3 Es ist nicht zu leugnen, daB3 diese Lehre hiufig durch
die gegen sie gerichtete Polemik in Mitleidenschaft gezogen
worden ist; so haben viele Glieder meiner Kirche die Be-
deutung der Ordination bezweifelt, weil sie kein Sakrament
ist. DaB sie nicht Sakrament ist, kdnnte dazu fithren, daB sie
nicht mehr ganz ernst genommen wird, dhnlich wie bei vie-
len Protestanten die Ehe ihren Unaufl6slichkeitscharakter
verloren hat, weil sie kein Sakrament ist. Wir haben hier
einen Bereich der «Psychologie des Sakramentalen», den
gemeinsam zu untersuchen fiir alle Kirchen, die sieben Sa-
kramenteanerkennen, und fiir diejenigen, die nur zwei haben,
von Interesse wire. Eine betrachtliche Anzahl Mi3verstand-
nisse kénnte durch einen Dialog tiber dieses Thema aus-
gerdumt werden.

4 Die Zitate dieses Artikels sind meinem Buch, Le saint
ministére selon la conviction et la volonté des réformés du
XVle siecle (Neuchitel 1968) 47ff., entnommen,

5 Fiinfte Nationalsynode, Paris 1565.

6 Calvin, Institutio, IV, 3. 6.

7 Artikel 12 der Discipline der Reformierten Kirchen
Frankreichs aus dem Jahre 15509.

8 Maresius, Collegium theologicum (1662), zitiert von
Heppe, Die Dogmatik der reformierten Kirche (Neukirchen

1935) 547
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Eine katholische Antwort

Auf dem Weg zur gegenseitigen Amtsanerken-
nung scheint die katholische Uberzeugung von
einem «sacramentum ordinationis», einem Sakra-
ment der Einordnung, nicht fir jeden selbstver-
stindlich. Soweit die betreffende Frage von refor-
matorischer Seite kommt, hort der Katholik darin

hier zwischen katholischen und reformierten Chri-
sten geht, scheint mir nicht so sehr die Frage zu
sein, ob die Ordination fiir das Leben det Kirche
wesentlich ist oder nicht, sondern ob man sich auf
eine Definition des Sakramentes einigen kann, die
es ermoglicht, auch andere Ereignisse als die Taufe
und die Eucharistie unter den Begriff des Sakra-
mentes zu bringen. In dem Fall aber ist es nach
meiner Meinung klar, daB die Ordination zum
kirchlichen Amt zu diesen Ereignissen gehort.

9 Anfangs ist es bisweilen vorgekommen, dall Wahl, Oz-
dination und Amtseinfithrung sich deckten, und man findet
Fille, die sehr stark an gewisse Bischofswahlen der alten
Kirche erinnern. Abet aufs Ganze geschen ist es nicht so
sehr die Kirche, die sich ihre Pastoren gibt: Sie empfingt
sie. Theologisch gesehen lassen sich die Beziehungen zwi-
schen Ordination und Wahl in der reformierten Kirche ver-
gleichen mit dem Verhiltnis zwischen Ordination und ka-
nonischer Missio in der rémisch-katholischen Kirche.
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zunichst eine Aufforderung zur biblischen Be-
griindung. Er hort aber darin gleichzeitig die
Furcht vor einem Klerikalismus in der Kirche, die
doch von Grund auf eine briiderliche Gemein-
schaft von Gleichen ist. Er hort in der Frage auller-
dem Argwohn gegen eine unbiblische Sakralisie-
rung des Amtes.

Eine ckumenische Antwort muf3 diese Furcht
und diesen Argwohn beriicksichtigen, die sich in-
zwischen auch in der neueren katholischen Theo-
logie des Amts spuren lassen. Die biblische Be-
griindung kann sich zudem nicht begniigen mit
einem simplen Texthinweis — ebensowenig wie
bei der Taufe und der Eucharistie —, sondern sie
verlangt Nachdenken iiber das Kirchesein als
solches. Hier finden wir hoffentlich einen gemein-
samen Ausgangspunkt fiir ein gemeinsames Su-
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chen; denn wir wollen unsere Antwott mit einem
Gespiir fur die Einsicht und Erfahrungen der
Briider aus der Reformation vorlegen. Das ist
desto eher méglich, da alle Kirchen ihre Leiter und
Lehter haben, in denen sie dutchaus mehr sehen
als lediglich nur Organisatoren und Professoren.
Die Dienste in der Kirche unterscheiden sich von
den rein profanen Amtern auf gleiche Weise wie
die christliche Zusammengehorigkeit in der Kirche
sich von der einer rein kulturellen Vereinigung
unterscheidet. Der Eigencharakter der kirchlichen
Gemeinschaft wird ganz vom Glauben an den histori-
schen Jesus bestimmt, der bente als lebendiger Christus
die Seinen mit sich wnd miteinander durch seinen Geist
verbunden hélt. Die Elemente dieser Definition wol-
len wir im folgenden erkliren, weil sie als Begriin-
dung fiir ein sakramentales Amt dienen kann,

Selbstmitteilung Jesn als des Christus

Das ganz und gar eigengeartete Band der Gliubi-
gen mit dem einst historischen Jesus als dem fiir
alle Zeit fortlebenden Christus kommt in der Kir-
che im typisch christlichen Phinomen der Evan-
geliumsverkiindigung und bestimmter evangeli-
scher Akte zum Ausdruck, die man spiter Sakra-
mente genannt hat. In der Verkiindigung wird ja
nicht nur vom historischen Jesus erzihlt, sondern
ebenso fiir unsre Zeit heute ein Wort des jetzt
lebenden Christus gesprochen. Im sakramentalen
Handeln wird nicht nur ein anschauliches Band
zum historischen Jesus gekniipft, sondern ver-
einigt sich der jetzt lebende Herr selbst mit seinen
Gliubigen. Wort und Sakrament sind nicht nur
Unterrichtung, sondern sie wecken Glauben; sie
geben nicht nur Gelegenheit zum Verstehen, son-
dern laden zu engagierten Antworten ein; sie er-
hellen nicht nur unser Dasein, sondern schaffen -
wenn sie gliubig erlebt werden — eine neue Da-
seinssituation. In der grundlegenden Glaubens-
bezichung sind Wort und Sakrament Verbindungs-
mittel des stets lebenden Herrn.

Dutrch die Kommunikationsmittel schafft der
Herr bleibende Gemeinschaft mit sich, und zwar
innerhalb der Gemeinschaft, die die Gliubigen
miteinander haben. Denn sein Wort ist ein sam-
melndes Wort, und sein Sakrament ist gemeinsame
Feier, wie seine Sendung auf das Zusammenbrin-
gen aller gerichtet war. Die Christen bilden seine
Gemeinschaft nicht, indem sie im Kollektiv rein
psychologisch das einmal vergangene Jesus-
geschehen gegenwirtig halten; auch nicht, indem
siec seine Gedanken weitergeben, sondern durch

ihre gemeinsam erlebte Glaubensbeziehung zu
dem, «der allezeit lebt» (Hebr 7, 25). Die Kirche
lebt nicht von einem rein intentionalen, sondern
von einem echten Umgang mit Thm, «det war, der
ist und der kommt» (Offb 4, 8). In ihrer Gemein-
schaft ist Er der fortdauernde Ursprung, und von
Ihm gehen unaufhaltsam die Kraftlinien aus, die
die Kirche lebendig halten. Also «wohnt» Christus
in seiner Kirche wie in seinem Leibe. In und durch
seinen kirchlichen Leib, den Et mit seinem Geist
beseelt, bringt sich Christus zur Geltung sowohl
gegentiber seinen Gliubigen, wie auch gegeniiber
denen, die ihn noch nicht kennen.

In und durch seine Kirche bleibt Christus wirk-
sam in der Welt gegenwirtig, bis Er seine Sendung
in allen Vélkern und Generationen vollbracht hat.
Die konkrete Gemeinschaft der Christusgliubigen
ist die Art und Weise, wie der Christus sich zwi-
schen Ostern und Wiederkunft in der Welt zur
Geltung bringt. Soweit die Kirche ihrer Berufung
gehorsam ist, macht sie das Heilshandeln des
Christus auf historische Art mitten unter den
Menschen wirksam gegenwirtig. Sie reprisentiert
als Gemeinschaft in Zeit und Raum den heute un-
sichtbaren Herrn kraft des Geistes, der in ihr
bleibt und wirkt. Soweit die Kirche in Treue zum
Wort Christi predigt, spricht Christus selbst.
Wenn sie in seinem Namen tauft, ist es der Herr
selbst, der seinem Leib neue Glieder einverleibt
und mit seinem Geist durchtrinkt. Wenn sie das
Herrenmahl feiert, ist es der Herr selbst, der die
Gemeinschaft mit sich und also unter den Teil-
nehmern zustande bringt.

Die Kirche dient in der Hand Christi also als
Zeichen und Instrument seines Heilshandelns.
Deshalb wird sie in ihrem Ganzen auch «Christus-
sakrament» genannt, «Auferstanden aus den Toten
hat er seinen lebendigmachenden Geist den Jiin-
gern mitgeteilt und durch ihn seinen Leib, die
Kitche, zum allumfassenden Heilssakrament ge-
macht.» So hat das Zweite Vatikanische Konzil
eine theologische Erklirung des Kirchenmyste-
riums aus der Zeit der Kirchenviter wiederauf-
genommen,?

Im Dienste der Selbstmitteilung des Christus

Aber nicht die Kirche in ihrer Totalitit predigt im
strengen Sinn des Wortes. Einer in ihrer Mitte ver-
kiindigt im Namen des Christus das Wort, das er
wiederum von der Kirche empfangen hat. Nicht
die Kirche als solche tauft; ezmer tauft. Er kann dies
im Namen Christi tun, insofern er die Glaubens-
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absicht der Kirche zum Ausdruck bringt, der die
Taufe iibergeben wurde. Die Kirche feiert das
Herrenmahl, d. h. daB einer in ihrer Mitte das Brot
der Danksagung bricht und austeilt, gemi dem
uberlieferten Auftrag, den der Herr seiner Ge-
meinde gegeben hat.

Dieses Auftreten eines einzelnen inmitten der
Kirche ist nicht nur eine Frage von praktischer
Notwendigkeit. In dieser Verkiindigung und im
Vorangehen einzelner «gegeniiber» seinen Mit-
gliubigen tritt die Basisstruktur der Kirche zutage.
Hier witd sichtbar, daB die Kirche Leib Chris# ist
und nicht eine Korporation von Christusgesinn-
ten. Hier wird klar, daB unser Heil durch eine
Initiative Gottes in Christus verwirklicht wird.
Unser Glaube ist auf ein Zu-uns-Kommen von
seiten Gottes gerichtet und zwar im Leben und
Werk des einst historischen Jesus, der heute unser
lebender Hirt und Lehrer ist. Christliches Glauben
hat (nach seiner Definition) den Charakter einer
Antwort auf das Sprechen Jesu, einer Reaktion auf
seine Heilstaten, einst in der Zeit und jetzt tibet-
zeitlich im Geist. Doch in diesem iiberzeitlichen
Handeln des Herrn im Geist offenbart sich weiter-
hin sein historisches Handeln und bringt es sich
zur Geltung. Die Kirche erfihrt sich selbst sicht-
lich als Leib des Herrn, wenn sie in ihren charak-
teristisch kirchlichen Akten Thn als ihr einziges
Haupt und ihren Heiligmacher dargestellt glaubt,

Die Gemeinschaft der Christusgliubigen hat
sich dann auch von Anfang an als eine von Christus
her geordnete Gesellschaft betrachtet. Sie alle wa-
ren Briider, aber nicht alle waren Lehrer und nicht
alle Hirten, sondern nur diejenigen, die Go#t dagu
bestellt hatte (vgl. 1 Kor 12, 28—29). Zuerst wurden
die Apostel als zon Christus Gesandte angenommen,
Dann wurden auch die von ihnen bestellten Alte-
sten angesehen als «wom beiligen Geist bestellte Fliiter,
um Gottes Kirche zu weiden» (Apg 20, 28). Paulus
schickt Timotheus nach Kotinth und fordert von
der Gemeinde fir ihn Achtung, «denn er verrich-
tet wie ich das Werk des Herrny» (1 Kot 16, 10).
Die Dienste in der Kirche sind Gaben des Christus
an seine Gemeinde (vgl. Eph 4, 11) und zwar «zum
Aufbau seines Leibes». Die ganze Vielfalt der Ga-
ben und Dienste ist eine «Schipfang Gottes» (vgl.
W EeriTe o a).

Man muf3 unterscheiden zwischen Aposteln als
Grundlegern der Kirche einerseits und ihren Mit-
arbeitern und denjenigen, die nach ihnen als Hir-
ten und Lehrer auftraten, anderseits. Letztere sind
an das apostolische Zeugnis und an die Grund-
struktur gehalten, wie sie unter ihrer Leitung ab-

gesteckt wurde. Fiir die Apostel war entscheidend
die unmittelbare Begegnung mit dem Hertn, den
sie nach seinem Tod als Lebenden erfahren haben.
Entscheidend fiir sie war ferner, daB sie den Auf-
trag bekamen, dieses Christusmysterium in Worte
zu fassen und ihm Gemeinschaftsgestalt zu geben.
Die Selbstoffenbarung Jesu als lebendiger Christus
wird den spiteren Generationen nicht durch im-
mer wieder neue Christusoffenbarungen, sondern
durch das Weitergeben des apostolischen Zeug-
nisses unter der Kraft des Christusgeistes bestitigt.
So steht die Apostelsendung am Anfang der spi-
teren kirchlichen Dienste und bestimmt ihren
eigentlichen kirchlichen Charakter. «Jene géttliche
Sendung, die Christus den Aposteln anvertraut
hat, wird bis zum Ende der Welt dauern. Denn das
Evangelium, das sie zu iiberliefern haben, ist fiir
alle Zeiten det Ursprung jeden Lebens fiir die
Kirche», sagt das Zweite Vatikanische Konzil.2
Charakteristisch ist nun fiir diese eschatologi-
sche Sendung, daB sie per se auf die absolute und
bleibende Stellung des Senders hinweist. Die Apo-
stel waren keine Kirchengriinder aus eigener In-
itiative, sondern im Namen Christi. Er ist das
Haupt, das Prinzip von Lebenskraft und Dynamik,
und also auch das Prinzip der Identitit der Kirche.
Durch seine Gesandten will der Herr selbst ver-
kiindend, taufend, Brot brechend, bindend und
16send «bei allen Vélkern» und «bis ans Ende der
Zeiten» gegenwirtig sein (Mt 28, 20)., Dutch ihre
Titigkeit offenbart sich der Hetr selbst als «der
Apostel» von Gott her (Hebr. 3, 1), als «der epi-
skopos» aller Gliubigen (z Petr 2, 25). Die Apostel,
ihre Mitarbeiter und diejenigen, die in der Fort-
setzung und im Zusammenhang dieser apostoli-
schen Sendung titig sind, miissen denn auch als
Werkzeuge Gottes, als Diener Christi und Instru-
mente seines Geistes betrachtet werden (vgl. 1 Kor

4T T2 G

Sakrament des Diensies

Die Tatsache, dal Christus das einzige und blei-
bende Haupt der Kirche ist, bedeutet fiir sie einer-
seits die Garantie fiir ihr Fortbestehen und ander-
seits, daBB Er stets auch seiner Kirche «gegeniiber»
steht. Als solcher steht Er selbst hinter all den
Charismen in det Kirche, auch hinter denen der
Apostel und denen, die daraus abgeleitet werden
miissen. Insofern diese Heilswirklichkeit in Form
der Gemeinschaftzu wirksamem Ausdruck kommt,
ist die Rede von einem sakramentalen Charakter,
der dem Amtscharisma eigen ist.
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Obwohl das Neue Testament das Wort «Sakra-
ment» in dem uns vertrauten Sinn noch nicht be-
nutzt, kennt es doch charakteristische Akte der
Christengemeinschaft, die als heilbringend erfah-
ren werden. Wie man in diese Glaubensgemein-
schaft durch die Taufe im Namen Jesu aufgenom-
men wurde und wie man diese Gemeinschaft durch
regelmiBige Teilnahme am Mahl des Herrn erlebt,
so wurde auch derjenige, der zu einem Dienst in
dieser Gemeinschaft berufen wurde, durch eine
Geste der Amtsiibertragung unter Gebet bestellt
(vgl. Apg 6, 6; 13, 3; 1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6). Wie
Taufe und Eucharistie wurden auch diese Akte als
titiger Ausdruck der Gegenwart Christi in seiner
Gemeinde gesehen.

Wenn Augustinus als erster, soweit uns schrift-
lich tberliefert ist, von einem «sacramentum
ordinationis» spricht, meint er eine von diesen in
der ganzen Kirche iiblichen Feiern, mit denen
unser Herr «die Gemeinschaft seines neuen Volkes
zusammengebunden hat, Sakramente, die wenig
in der Zahl, leicht zu spenden und doch hervor-
ragend durch ihre Bedeutung sind, wie die Taufe,
die Teilnahme an seinem Leib und Blut und was
die authentische Schrift sonst noch angibt».3 Als
sich das sakramentale Selbstverstindnis der Kirche
in der Siebenzahl des Mittelalters herauskristalli-
sierte, nahm man die Ordinierung ohne Zégern
darin auf, wihrend Petrus Damianus sie mit der
Taufe und der Eucharistie zu den «drei wichtigsten
Sakramenten» rechnet.+

Im Spitmittelalter ging aber das gliubige Selbst-

! Lumen gentium 48, vgl. T u. 9.

2 Lumen gentium zo.

3 Vgl. De baptismo I, 1, 2 (PL 43. 109) De bono coniu-
gali 24, 32 (PL 40. 304); Ep. 54, 1 (PL 33. 200).

+ Liber gratissimus 9: PL 145, 109.

5 Eine verwandte Gedankenentwicklung auf lutherischer
Seite bringt E.Fincke, Das Amt der Einheit (Stuttgart 1964)
79-134.

Ubersetzt von Dr. Heinrich A, Mertens

bewuBtsein der Kirche stark zuriick, wihrend die
Sakramente mehr als individuelle Gnadenmittel
statt als wirksame Gnadengeichen zum Aufbau der
Kirche betrachtet wurden. Das Konzil von Trient
und die darauf fuBende Theologie hat die grund-
legende Glaubenskonzeption der Kirche als Leib
Christi mit den datin benutzten Zeichen der witk-
samen Gegenwart Christi nicht in eine Linie ge-
bracht. Die Fundierung fiir das Sakrament der
Ordinierung in der nachtridentischen Theologie
ist denn auch entsprechend #rmlich. Erst die
Riickkehr zur biblischen und altkirchlichen Glau-
benssicht auf die Kirche als aktives Zeichen des
Heilshandelns Gottes in Christus brachte, mit
Taufe und Eucharistie, auch dieses Sakrament
wieder in den urspriinglichen Zusammenhang,
Das Sakrament der Otrdinierung strukturiert das
Volk Gottes auf wahrnehmbare und funktionale
Weise zur Gemeinde des Christus, in der Jesus als
bleibender Herr zusammenruft, heiligt und aus-
sendet.

Fir den Amtstriger bedeutet seine sakramentale
Ordinierung, daB er auf den ihm von Christus zu-
gesagten Beistand in seinem Dienst rechnen datf,
und ferner, daB et so auf die Heilswirklichkeit der
Kirche bezogen ist, dali seine persénliche Begna-
dung als Glied des Leibes Christi dadurch charak-
terisiert wird. Fiir die Mitgldubigen, seine Briider,
bedeutet die sakramentale Ordinierung, daB das
Charisma des Amtstrigers auch hre Begnadung
anerkennt und durch den Glauben der ganzen Ge-
meinschaft bestitigt.s
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