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I Vgl. z. B. die Glaubensbekenntnisse des Peter Mogila,
des Dositheus usw.

2 Dies geht auf das Neue Testament zutiick, worin alle
Amtstitel, die der Urkirche bekannt waren, Christus bei-
gelegt werden.

3 Dies ergibt sich auch aus einer aufmerksamen Ergriin-
dung von 1 Kot 12.

4 In jeder Bischofsweihe in der orthodoxen Kirche wird
das Formular des Pfingstfestes verwendet.

5 Auch orthodoxe Theologen sahen sich immer ver-
pflichtet, mit diesem Dilemma zu operieren.

6 Dieser Ausdruck wurde in der Friihkirche oft fiir die
Taufe und die Ordination verwendet; er schlieBt u. a. auch
den Gedanken der Aneignung in sich: das Zeichen, woran
Gott sein Eigentum erkennt.

Jean-Jacques von Allmen
Ist die Ordination ein
Sakrament?

Eine protestantische Antwort

Eine Frage der Definition

Man ist an mich mit der Bitte herangetreten, auf
die oben formulierte Frage vom protestantischen
Standpunkt aus zu antworten. Nun hat aber der
Protestantismus zu dieser Frage — vielleicht noch
weniger wie zu manchen anderen — alles andere als
eine einheitliche Lehrmeinung. So werde ich denn
als «Reformierter» meine Antwort formulierenund
mich dabei mehr an den Dokumenten meiner Kir-
che als an der Theologie im eigentlichen Sinne
orientieren.

Beginnen mochte ich mit zwei Zitaten. Das
erste ist einem Text aus Calvins Schriften ent-
nommen: «Was die Handauflegung anbetrifft, die
vorgenommen wird, um die wahren Priester und
Diener der Kirche in ihren Stand einzufihren,
lehne ich es keineswegs ab, dal3 man sie als Sakra-
ment annimmt. Denn es ist eine der Schrift ent-
nommene Zeremonie ..., die durchaus nicht eitel
ist ... sondern ein Zeichen geistlicher Gnade von
Gott. Wenn ich sie nicht mit den beiden anderen
(Taufe und Abendmahl) zusammen berticksichtigt
habe, dann weil sie nicht gewohalich ist noch ge-
meinsam fiir alle Gliubigen, sondern eine be-
sondere gottesdienstliche Handlung.»* Das andere

7 Darum kann der Begriff des Dienstes (diakonia), der
heute in weiten Kreisen fiir das kirchliche Amt verwendet
wird, obwohl er fiir dieses sicher irgendwie bezeichnend ist,
gleichzeitig sehr irrefithrend sein.
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Zitat stammt aus der Confessio bhelvetica posterior
(1566): «Die Sakramente des neuen Volkes sind
die Taufe und das Mahl des Herrn. Es gibt Leute,
die im Neuen Testament sicben Sakramente auf-
zihlen. Unter diesen mdchten wir als von Gott
eingesetzte Dinge aber nicht als Sakramente an-
erkennen: die BuBe, die Amtseinsetzung der Die-
ner der Kirche ... und die Ehe».2

Diesen keineswegs isoliert dastehenden Texten
zufolge hingt die Frage, ob nun die Ordination zu
den Sakramenten gehort oder nicht, letztlich und
schlieBlich davop ab, wie man den Begriff des
Sakraments definiert. In der reformierten Tradi-
tion aber besagt diese Definition, dafl Sakramente
nur die von Christus fiir die Gesamtheit aller
Gliubigen und fiir alle bestimmten Zeichen sind.
Bei der Aufzihlung der Sakramente in ihrer Ge-
samtzahl, die in seinem Katechismus zu finden ist,
sagt Calvin: «Es gibt davon nur zwei allen ge-
meine, die der Herr Jesus eingesctzt hat fur die ge-
samte Gemeinschaft der Glaubigen.» Wird daher
die Ordination nicht zu den Sakramenten gezihlt,
dann nicht, weil man bestreiten wiirde, daB3 sie zu
den «von Gott eingesetzten Dingen» gehorte,
sondern weil sie nicht allen Gliubigen gemein ist.
Die Diskussion zwischen «katholischen» und «re-
formierten» Christen iiber diese Frage betrifft also
keineswegs die Achtung, die man dem Amt ent-
gegenbringt oder nicht entgegenbringt: Von bei-
den Seiten wird die Ordination als eine fiir die
Kirche konstituierende Einsetzung des Herrn
anerkannt, Die Auseinandersetzung betrifft die
Definition des Begtiffes «Sakrament», aufgrund
derer man sagen kann, wieviele «der Schrift ent-
nommene Zetemonien» den Namen «Sakrament»
beanspruchen kénnen. Wenn wir also nun sagen,
daB die Weihe kein Sakrament ist, so bedeutet das
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nicht, daB sie nach unserem Verstindnis keine Be-
ziehung zu dem besiBe, was Christus eingesetzt
hat fiir Existenz und Bestand der Kirche. Es be-
deutet, daB ihr eine Bedingung dafiir fehlt, daB
man sie als Sakrament qualifizieren kann: Sie wird
nicht allen Gliubigen gespendet.3

Vier Elemente der Ordination

DaB die reformierte Kirche nichtsdestoweniger
die Ordination sehr ernst nimmt, ist klar erwiesen,
wenn man an die vier Elemente ihres theologi-
schen Gehaltes erinnert. ‘

1. Die Ordination ist eine Epiklese iber einen
Menschen, damit Gott ihn mit den Charismen er-
fillle, die notwendig sind zur Bewiltigung des
Amtes, zu dem er ordiniert wird. In der Zdrcher
Pridikantenordnung (1552) ruft der ordinierende
Amtstriger auf den Otrdinationskandidaten den
Geist herab mit den Worten: «Gott gebe dir
seinen Heiligen Geist, damit du als seinem
Herrn getreuer Diener handelst, im Namen Got-
tes.»* Und in der auf der 19. Nationalsynode der
reformierten Kirchen Frankreichs (1609) ange-
nommenen Liturgie findet man folgendes Gebet:
«BEs moge dir gefallen, Gott, diesen deinen Diener,
der nach der rechtmiBig in deiner Kirche et-
richteten Ordnung ausgewihlt ist, mit Gaben und
Gnaden deines Heiligen Geistes zu schmiicken und
ihn im UberfluB mit allen Gaben auszustatten, die
notwendig sind, damit er seine Aufgabe gut ver-
sicht zur Ehre deines heiligen Namens, zur Er-
bauung deiner Kirche und zum Heile dessen, der
dir nun durch unser Amt iiberantwortet und ge-
weiht ist ...» -

2. Denn die Ordination ist auch tatsichlich eine
Uberantwortung. Daher wird sie in einer Anzahl
reformierter Kirchen, namentlich des franzosi-
schen Sprachbereiches, lieber «Weibe (consécration)»
als «Ordination» genannt, wobei die Zeremonie
der Handauflegung als konsekratorische Geste
verstanden wird. «Dieser Gebrauch hat eine gute
etbauliche Wirkung und entspricht dem Brauch
der Apostel sowie der Praxis der alten Kirchens; er
ist im iibrigen zutiefst zeichenhaft fiir das, was
dann geschieht: «... die Apostel driickten durch die
Handauflegung zeichenhaft aus, daB sie denjeni-
gen, den sie in das Amt einfiihrten, Gott dar-
brachten ... und es ist zweifellos gut, dem Volk
gegeniiber die Wiirde des Amtes durch eine solche
Zeremonie zu heben und durch dieselbe Zeremo-
nie dem Otdinierten vor Augen zu halten, dall er

hinfort nicht mehr sich selbst gehért, sondern dem
Dienst Gottes und der Kirche geweiht ist».6

3. Threm dritten Aspekt nach ist die Ordination
eine Legitimiernng : Sie gestattet also dem Ordinier-
ten, das Evangelium zu predigen, die Sakramente
zu spenden und das Volk Gottes zu weiden. Ist die
Otdination voriiber, so wissen die Glaubigen, da3
sie mit einem authentischen Vertreter des Herrn
zu tun haben, daB sie ihm Vertrauen schenken
konnen, wenn et im Namen des Vaters, des Soh-
nes und des Heiligen Geistes zu handeln behaup-
tet, und daB sie nicht in die Irre gehen, wenn sie
ihm folgen; und der Amtstriger selbst weil3, daB
er sich nicht unrechtmiBig etwas anmaBt, wenn er
die Mysterien Gottes verwaltet: Er besitzt die Ver-
heiBung, daB Gott im Himmel ratifiziert, was et
auf Erden vollzieht (natiitlich immer unter dem
Vorbehalt, daB was er tut, den Anordnungen
Christi an seine Apostel entspricht). Die Ordina-
tion prizisiert im {ibrigen, wozu sie legitimiert:
Verkiindigung des Wortes Gottes, Spendung der
Taufe, Vorsitz bei der euchatistischen Feier und
Leitung der Kirche. Der Amtstriger, dem die
Ordination Legitimation und Befihigung vetleiht,
nimmt also den den Aposteln anvertrauten Dienst
auf und fithrt ihn weiter. Wenn die mit der Wahr-
nehmung dieser apostolischen Funktion betrauten
Amtstriger untereinander ihre Verantwortungs-
bereiche aufteilen miissen, damit ecine entspre-
chende Ordnung herrscht, so beriihrt dies nicht
das Wesen des Amtes und damit nicht das esse der
Kirche. So hat die reformierte Kirche den Stand-
punkt vertreten, daB es zwischen Priestern und
Bischofen nur einen rein soziologischen Unter-
schied gibt. Daher rithrt auch ihre Uberzeugung,
daB mit dem wesentlichen apostolischen Amt der
Verkiindigung des Wortes, der Verwaltung der
Sakramente und der Leitung des Volkes Gottes
betraute Amtstriger, gleichgiiltig ob sie den Titel
«Bischof» oder «Priester» fiithren, gleichermaBen
und mit gleichem Recht auch die Befahigung be-
sitzen, anderen dieses Amt zu iibertragen, und die
Berechtigung, dies auch tatsichlich zu tun. Wenn
dagegen die ordinierten Amtstriger der Kirche —
mag man sie nun Bischofe, Presbyter, Pastoren
oder Lehrer nennen — Helfer brauchen, die sie un-
terstiitzen bei der Ausiibung ihrer Aufgaben,
also Leute, die man etwa «Alteste» oder «Diakone»
nennt — so sind diese von ganz wenigen Ausnah-
men abgesehen, nicht ordiniert, sondern nur in ihr
Amt eingesetzt. Dessen Ausiibung ist iibrigens
nicht selten zeitlich begrenzt, wihrend die zum
episkopalen, pastoralen oder presbyteralen Amt
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Ordinierten (wobei angenommen ist, daB dies
theologisch gesehen das gleiche Amt ist) «wissen
sollen, daB sie ausgewihlt sind, um Amtstriger
zu sein ihr Leben lang».7

4. Und schlieBlich fiigt die Otrdination den
Ordinierten in die Reihe der Apostelnachfolger
ein. Somit ist die Ordination eine Art geistlecher
Geburt, durch die sich in der Kirche das von Chri-
stus eingesetzte Dienstamt bestindig fortpflanzt.
Wenn es in der Kirche Hirten gibt, dann muf3 den
Anordnungen gehorcht werden, die «von Jesus
Christus» gegeben sind «fiir die stetige, kontinuier-
liche Leitung und bestindige Erhaltung seiner
Kirche und deren Amt, solange sie in dieser Welt
ist», wie P. Vitet, einer der engsten Mitarbeiter
Calvins sagt. Ich glaube, man tbertreibt die tiefste
Absicht der Reformatoren nicht, wenn man sagt,
sie hitten durch die Reform der Kirche die wahre
apostolische Sukzession wiederfinden wollen, die
nach ihrer Auffassung nicht zunichst durch eine
Hetleitung rein juridischer Art bestimmt ist, son-
dern vielmehr durch die getreuliche Wahraoeh-
mung des von Christus den Aposteln anvertrauten
Dienstamtes. Dieses vierte Wesensmerkmal der
Ordination ist zwar moglicherweise in den klas-
sischsten Dokumenten der Reformation weniger
stark herausgestellt als die drei andern, ist aber
nichtsdestoweniger vorhanden, wenn auch nur
durch die Tatsache, daB der oder diejenigen, die
den Auftrag haben, zum pastoralen Dienstamt zu
ordinieren, selber Triger dieses Amtes sind. Hier
liegt tatsichlich das Prinzip zugrunde: «nemo
possit dare, quod non habet.»8

Das persinliche Engagement des Ordinisten

Auch was vom Empfinger der «Weihe» verlangt
witd, bestitigt, wie ernst die reformierte Kirche
die Ordination nimmt: Man erwattet von ihm, daB3
er dem, was nunmeht an ihm geschieht, seine Zu-
stimmung gibt und daB diese Zustimmung fiir
immer gilt. An dieser Stelle miiite man die Spiri-
tualitit des Hirten und Seelsorgers insgesamt dar-
legen koénnen. Ich begniige mich jedoch damit, die
eben aufgezihlten vier Punkte erneut aufzugrei-
fen.

Der neue Hirt ist unter die AusgieBung des
Geistes gestellt worden, damit er der zur Erfilllung
seiner Aufgaben etforderlichen Gaben teilhaft
wurde. Er muB also «die Gnadengabe Gottes neu-
beleben» (vgl. 2 Tim 1, 6) und durch die Art und
Weise, wie er sich seiner Aufgabe widmet, besti-
tigen, daB er zu jhrer Erfillung nicht auf seine

eigenen Krifte baut. Um seiner Aufgabe zu ge-
niigen, kann er nur bitten, daB sein Amt Erhérung
der Bitten werde und sei, welche die Kirche regel-
miBig an Gott richtet fiir ihre Amtstriger und da-
mit auch fiir ihn.

Das Leben des Pastors ist dem Dienst Christi in
der Kirche iiberantwortet. Wenn er sich nicht einer
Azt geistlicher Unterschlagung schuldig machen
will, die Gott vorenthielte, was ihm gehézt, kann
det Pastor nicht fiir sich das Recht in Anspruch
nehmen, iiber sein Leben in einem anderen Sinne
zu verfiigen als zum Dienste Gottes. Aus dieser
geistlichen Perspektive mehr als aus einer juridi-
schen betrachtet man bei uns mit Vorliebe auch
die Frage des character indelibilis der Ordination:
Nachdem er einmal seiner Weihe zum Dienste
Gottes zugestimmt hat, ist der Pastor seinem Amt
verpflichtet. Daher hat auch die Reformation mit
unerbittlichem Nachdruck gegen das klerikale
Parasitentum protestiert. Da er bei einer Ordina-
tion, die nicht ochne seinen Willen, sondern mit sei-
net Zustimmung an ihm vorgenommen worden
ist, Gott dargebracht worden ist, hat der Pastor
sich verpflichtet, sein Leben effektiv dem zu wei-
hen, dem es geweiht worden ist. Aus demselben
Grunde hat es auch bis heute gedauett, ehe fiir das
protestantische Empfinden der «professionelle»
Charakter der Seelsorgsarbeit wirklich zu einem
Problem geworden ist, so selbstverstindlich war
es, dafl ein Mensch, dessen ganzes Leben dem
Dienst am Evangelium geweiht war, dieses Leben
tatsichlich auch in diesem Dienst verbringt und
davon lebt.

Dasselbe findet man, in einem etwas anderen
Licht, wieder, wenn man sich den dritten Aspekt
der Otrdination vergegenwirtigt: Die Autorisie-
rung und Legitimation, die dem Pastor bei dieser
Gelegenheit gegeben wurde, ist ihm nicht als Pri-
vileg gegeben, das ihn zu einem hoheren Wesen
machen wiirde: Sie sind ihm gegeben, damit er
sich ihrer bediene und indem er sich ihrer bedient,
im Dienst des Heils derjenigen steht, die Gott ihm
anvertraut hat, Im 16. Jahrhundert vernehmen wir
hier noch einen heftigen Protest gegen die, welche
nicht ausiiben, zu dessen Ausiibung sie autorisiert
sind, namentlich gegen einen Episkopat, der sich
an seinem Prilatendasein wohl sein und das Volk
vor geistlichem Hunger und Durst zugrundegehen
lieB. Wenn man, obgleich mit einer gewissen Zu-
riickhaltung, den Begriff «Klerus» verwendet,
dann nicht, um damit eine Kaste zu bezeichnen,
sondern um diejenigen kenntlich zu machen, die
auf der Grundlage der Legitimation, die sich vom
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Volke unterscheidet, tatsichlich das tun, wozu
sie autotisiert worden sind.

Und schlieBlich weiB der Pastor sich durch seine
Ordination in das Kollegium deter hineingestellt,
die das Volk Gottes leiten, und einbezogen in den
eigentlichen Vorgang der Tradition der Kirche.
Einerseits wird er «Kollege» der iibrigen Pastoren
— die maBgebliche Rolle dieser Kollegialitit wird
namentlich in der synodalen Struktur der Kirche
sichtbar — andrerseits weil er sich mitverantwort-
lich fiir die Tradition aufgrund seines Auftrages,
das rechte depositum zu empfangen, zu feiern und
weiterzugeben. Das verpflichtet ihn, dieses depo-
sitym von unvermeidlichen Schlacken zu reinigen,
die sich daran ansetzen, um es woméglich reiner
weiterzureichen, als er selbst es empfangen hat (so
ist der Pastor notwendig aktiv einbezogen in die
«perennis reformation der Kirche); das verpflich-
tet ihn ferner, das sich allezeit selbst identische
Evangelium auf die verschiedensten historischen,
politischen, 6konomischen und sozialen Situatio-
nen anzuwenden, durch die die Kirche auf ihrer
irdischen Pilgerfahrt hindurchgeht.

Die Zustimmung des Pastors zu seiner Ordina-
tion reicht gewil nicht aus, um sie zu rechtferti-
gen und noch weniger, um sie zu begriinden. Den-
noch ist sie konstituierend fiir die Ordination wie
das Glaubensbekenntnis fiir die Taufe oder der
Ehekonsens der Partner fiir die EheschlieBung.

Die Funktion der Gemeinde.

Weniget deutlich wird die Rolle der Gemeinde bei
der Ordination. Es hat in der reformierten Kirche
sogat einige sehr seltene Fille gegeben, in denen
Ordinationen allein in Gegenwart von kirchlichen
Amtstrigern gefeiert wurden. Ich finde kaum Tex-
te, die nachweisen kénnten, daB3 bei der Ordination
die Kirche selbst ein gewisses «sacerdotiumy» aus-
iibt, indem sie eins ihrer Glieder dem Dienst Got-
tes darbringt. Tatsichlich begegnete man der Idee,
daB3 der Amtstriger aus der Mitte der Gemeinde
genommen ist, um hinfort ihr Sprecher und han-
delndes Organ zu sein, in den einschligigen Doku-
menten kaum. Der Amtstriger ist vielmehr ein
Mann, den Gott der Kirche gibt, als ein Mann, den
die Kirche Gott darbringt. Daher kommt man
auch nicht auf den Gedanken, das Amt des Ordi-
nierten vom «allgemeinen Priestertum» abzuleiten,
noch selbst, es besonders eng damit zu verkniipfen.
Wenn die Kirche dem Amt gegeniiber eine grund-
legende Rolle spielt, dann tut sie dies, insofern sie
das Feld ist, auf dem dieses Amt ausgeiibt wird;

dann aber auch, insofern sie ein Wort mitzuspre-
chen hat, das entscheidend sein kann, wenn ein
Pastor Seelsorger dieser oder jener konkreten Ge-
meinde wird. Man bemichtigt sich weder des Am-
tes noch dringt man sich aus eigenem Willen zu
seiner Ausiibung; man wird dazu «gerufen und er-
wihlt durch die kirchliche und legitime Wahl», wie
die Confessio helvetica posterior sagt. Das bedeutet
nicht so sehr, dall man von der Kirche delegiert
wiirde, um zu tun, was zu tun im Grunde jeder
Gliubige berechtigt wire, auf dessen Ausiibung
aber zur Erhaltung einer verniinftigen Ordnung
die Vielen zugunsten des einen Pastors verzichten.
Diese Wahl zeigt vielmehr, daB dieser bestimmte
Pastor von dieser bestimmten Gemeinde angenom-
men wird als die Gnade, die Gott ihr gewihrt um —
ich zitiere noch einmal die gleiche Confessio — «sie
auf dem Weg des Lebens zu erhalten». Die Wahl
ist vielmehr ein Akt der Annahme als ein Akt der
Delegation; und wenn diese Wahl notwendig ist
fur die normale Ausiibung des Amtes, so ist es
doch nicht sie, die im eigentlichen Sinne zu seiner
Ausiibung legitimiert: Die Wahl enthiillt vielmehr
den Teil des Gottesvolkes, an dem der Erwihlte
den Beweis dafiir erbringen soll, daB3 er mit Recht
den Titel des Verbi Divini Magister trigt.”

Die aktuelle Fragestellung

Wenn man im Anschlul} an diese wenigen histori-
schen Vergegenwirtigungen an die aktuelle Frage-
stellung herantreten will, so sind, glaube ich we-
nigstens, zwei Dinge zu sagen.

Man muBl damit beginnen, die tiefe Verwandt-
schaft zwischen dem reformierten Amtsverstind-
nis und der groBen «katholischen» Tradition der
Lehre vom Episkopat zu erkennen und anzuerken-
nen. Von hier muBl man ausgehen, wenn man zwi-
schen katholischen und reformierten Christen das
so schwierige Problem des Amtes angehen will.

Zum zweiten wird man den unbestreitbar «sa-
kramentalen» Charakter der Ordination unterstrei-
chen, selbst wenn die reformierte Kirche sie nicht
zu den Sakramenten im eigentlichen Sinne zdhlt:
Sie beruft sich auf eine Tradition, die auf die Apo-
stel zuriickgeht; die Ordination erfolgt in der Kir-
che und auf die Kirche hin; sie geschicht unter
Vorsitz eines Amtstrigers, der dazu befugt ist; sie
wird unter dem sichtbaren Zeichen der Handauf-
legung vorgenommen; dabei ruft man den Heili-
gen Geist auf einen Menschen herab, dessen Leben
man dem Dienst Gottes weiht und dem man das
Recht iibertrigt, durch das Wort, die Sakramente
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und die Schliissel Verwalter der Geheimnisse Got-
tes zu werden, und den man in das Kollegium det-
jenigen eingliedert, die als Nachfolger der Apostel
den Auftrag haben, die Kirche zu erbauen in der
Zeit zwischen dem Pfingstereignis und der Paru-
sie. Wenn die Ordination fiir die Reformierten
kein Sakrament ist, so verdankt sie diese diskrimi-
nierende MaBnahme vor allem einer Definition
des Sakramentes, die derart restriktiv ist, daB sie
fiir die Ordination nicht mehr zutrifft. Um was es

1 Institutio IV. 19. 28. Siehe auch IV. 19.31.

2 Nach der franzésischen Ubersetzung von 1566 (Neu-
chitel 1944) 112.

3 Es ist nicht zu leugnen, daB3 diese Lehre hiufig durch
die gegen sie gerichtete Polemik in Mitleidenschaft gezogen
worden ist; so haben viele Glieder meiner Kirche die Be-
deutung der Ordination bezweifelt, weil sie kein Sakrament
ist. DaB sie nicht Sakrament ist, kdnnte dazu fithren, daB sie
nicht mehr ganz ernst genommen wird, dhnlich wie bei vie-
len Protestanten die Ehe ihren Unaufl6slichkeitscharakter
verloren hat, weil sie kein Sakrament ist. Wir haben hier
einen Bereich der «Psychologie des Sakramentalen», den
gemeinsam zu untersuchen fiir alle Kirchen, die sieben Sa-
kramenteanerkennen, und fiir diejenigen, die nur zwei haben,
von Interesse wire. Eine betrachtliche Anzahl Mi3verstand-
nisse kénnte durch einen Dialog tiber dieses Thema aus-
gerdumt werden.

4 Die Zitate dieses Artikels sind meinem Buch, Le saint
ministére selon la conviction et la volonté des réformés du
XVle siecle (Neuchitel 1968) 47ff., entnommen,

5 Fiinfte Nationalsynode, Paris 1565.

6 Calvin, Institutio, IV, 3. 6.

7 Artikel 12 der Discipline der Reformierten Kirchen
Frankreichs aus dem Jahre 15509.

8 Maresius, Collegium theologicum (1662), zitiert von
Heppe, Die Dogmatik der reformierten Kirche (Neukirchen

1935) 547

Jos Lescrauwaet
Ist die Ordination
ein Sakrament ?

Eine katholische Antwort

Auf dem Weg zur gegenseitigen Amtsanerken-
nung scheint die katholische Uberzeugung von
einem «sacramentum ordinationis», einem Sakra-
ment der Einordnung, nicht fir jeden selbstver-
stindlich. Soweit die betreffende Frage von refor-
matorischer Seite kommt, hort der Katholik darin

hier zwischen katholischen und reformierten Chri-
sten geht, scheint mir nicht so sehr die Frage zu
sein, ob die Ordination fiir das Leben det Kirche
wesentlich ist oder nicht, sondern ob man sich auf
eine Definition des Sakramentes einigen kann, die
es ermoglicht, auch andere Ereignisse als die Taufe
und die Eucharistie unter den Begriff des Sakra-
mentes zu bringen. In dem Fall aber ist es nach
meiner Meinung klar, daB die Ordination zum
kirchlichen Amt zu diesen Ereignissen gehort.

9 Anfangs ist es bisweilen vorgekommen, dall Wahl, Oz-
dination und Amtseinfithrung sich deckten, und man findet
Fille, die sehr stark an gewisse Bischofswahlen der alten
Kirche erinnern. Abet aufs Ganze geschen ist es nicht so
sehr die Kirche, die sich ihre Pastoren gibt: Sie empfingt
sie. Theologisch gesehen lassen sich die Beziehungen zwi-
schen Ordination und Wahl in der reformierten Kirche ver-
gleichen mit dem Verhiltnis zwischen Ordination und ka-
nonischer Missio in der rémisch-katholischen Kirche.

Ubersetzt von Karlhermann Bergner
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Er veroffentlichte u. a.: Prophétisme sacramentel (Neu-
chitel 1964), Essaisur le repas du Seigneur (Neuchitel 1966),
Le saint ministére selon la conviction et la volonté des re-
formés du X Vle siecle (Neuchitel 1968).

zunichst eine Aufforderung zur biblischen Be-
griindung. Er hort aber darin gleichzeitig die
Furcht vor einem Klerikalismus in der Kirche, die
doch von Grund auf eine briiderliche Gemein-
schaft von Gleichen ist. Er hort in der Frage auller-
dem Argwohn gegen eine unbiblische Sakralisie-
rung des Amtes.

Eine ckumenische Antwort muf3 diese Furcht
und diesen Argwohn beriicksichtigen, die sich in-
zwischen auch in der neueren katholischen Theo-
logie des Amts spuren lassen. Die biblische Be-
griindung kann sich zudem nicht begniigen mit
einem simplen Texthinweis — ebensowenig wie
bei der Taufe und der Eucharistie —, sondern sie
verlangt Nachdenken iiber das Kirchesein als
solches. Hier finden wir hoffentlich einen gemein-
samen Ausgangspunkt fiir ein gemeinsames Su-
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