SOLL DIE KIRCHENREFORM VON DER SPITZE AUSGEHEN?

graphische Beleuchtung der Erfahrungen, die der
einzelne in seinen verschiedenen Lebensbeziigen
macht, und vieles andere. Hier zeigen sich viele
bisher weithin vernachlassigte Dimensionen der
theologischen Erwachsenenbildung. Eine solche
Arbeitsweise setzt fiir die gesamte Religionspida-
gogik die Erziehung zur geistigen Wendigkeit als
eine Grundaufgabe voraus. Wo ein Christ der Mei-
nung verfillt, er seiin der Reifung seines Glaubens
beteits beim Zielpunkt angekommen, da er-
schlafit seine geistige Kraft. Da sieht er sich dazu
genotigt, vor allem das Erreichte zu verteidigen,
wihrend er doch eigentlich auf das ausgerichtet
sein sollte, was bisher noch nicht erreicht werden
konnte.+ Jedenfalls ist das Ziel der Beschaftigung
mit den Fragen des Glaubens nicht eine unproble-
matische Rechtgliubigkeit, sondern eine bleibende
geistige Aufgeschlossenheit. Was manche fiir
Rechtgliubigkeit halten, ist nichts anderes als das
Ergebnis von Denkfaulheit, wihrend das, was
manche als Unbestindigkeit betrachten, nichts an-
deres ist als stindige Wandlungsfihigkeit. Gei-
stige Aufgeschlossenheit und Wandlungsfahigkeit
diirfen aber nicht nur eine «geistige> Angelegen-
heit des einzelnen oder kleiner Gruppen bleiben.

Adrian Hastings

Soll die Kirchenteform
von der Spitze oder von
der Basis ausgehen?

s s

Wenn man versuchen will, auf diese Frage eine
Antwort zu finden, so beginnt man tunlichst mit
ciner Betrachtung des in jiingster Zeit angelaufe-
nen Vorganges der konziliaren Reform in sich.
Viele der hauptsichlichsten Reformen des Zweiten
Vatikanums waren, wie sich aus einer Untersu-
chung der Erstentwiirfe ergibt, von denen, die sie
im Zentrum der Kirche geplant hatten, kaum ge-
wiinscht oder beabsichtigt. Doch das Konzil
einigte sich auf groBe Reformen, von denen einige
foch im Stadium der praktischen Verwirklichung

Dies wiirde zu Frustration und Abwanderung
fithren. Sie verlangen auch im Bereich des kirch-
lichen Lebens nach einer Reform der Verhiltnisse,
durch die sich die Kirche selbst als wandlungsfihig
und auf Zukunft hin offen erweist, als eine Ge-
meinschaft, die bei allem Wissen um ihre prinzi-
piell unaufhebbate Votliufigkeit ihre faktische
Unzulinglichkeit stindig von neuem transzendie-
ren mulB, als Ausdruck ihrer Hoffnung auf das, was
sie selbst niemals machen kann.

I Vgl. fiir den gesamten folgenden Abschnitt Elmar
Bartsch u.a., Verkiindigung (Mainz 1970) 25f.

2 Vgl. Hugo ABmann, Theologie der Revolution als
Sprach-Tkonoklasmus und neues Sprechen: Ernst Feil/
Rudolf Weth, Diskussion zur « Theologie der Revolution»
(Miinchen-Mainz 1969) 235-240.

3 Vgl. J.B.Metz, Reform und Gegenreformation heute
(Mainz 1969) 21 ff.

4 Vgl. Otto Betz, Die Zumutung des Glaubens (Miin-
chen 1968) Gof, 91.

ADOLF EXELER

geboren am 15.Februar 1926 in Rheine (Westfalen), 1951
zum Priester geweiht, er studierte an der Universitit Miin-
ster, doktorierte und habilitierte sich in Theologie, ist Pro-
fessor fiir Pastoraltheologie an der Universitit Miinster. Ex
verdffentlichte uw.a.: Die neue Gemeinde (Mainz 1966),
Glaube an Jesus, den Christus (Freibutg i. Br. 1968).

stehen und ihrerseits die Bithne bilden fiir andere,
um die gegenwiittig noch gekdmpft wird. Was ge-
tan wurde, konnte indessen nicht ohne das Titig-
werden der zentralen Autoritit und deren Autori-
sierung getan werden. Das war natiirlich weitge-
hend deshalb der Fall, weil die zentrale Autoritit
in der katholischen Kirche eine ungeheure Blockie-
rungsgewalt, die Gewalt eines duBerst gewichtigen
Vetos besessen hatte: Thre negative Kraft kann be-
deutend wirksamer werden als ihre positive. So
war eine Entscheidung der zentralen Autoritit,
ihr Veto zuriickzuziehen, notwendige Vorausset-
zung fiir jede Reform, obwohl diese Entscheidung
auf der anderen Scite bedeutend weniger wirksam
ist fiir ihte positive Durchfiihrung.

Ebenso wahr ist es, daB} die Reformen des Kon-
zils auch auBerhalb der zentralen Gewalt zum
groBten Teil vorher nicht erwiinscht waren — we-
der von der Mehrheit der Hierarchie noch von der
Mehrheit der Priester, noch auch in bewuBter
Form von der Laienschaft der weitaus meisten Ge-
biete. Nachtriglich sind sie in beachtlichem Um-
fang praktisch durchgefithrt worden — zum Teil
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aufgrund des Gewichtes der Autoritit der Spitze,
mehr aber noch aufgrund einer Art Ansteckung,
die von einer Ortskirche auf die andere tibergriff.
Obwohl es gewil eine tibertriebene Vereinfachung
wire, wollte man behaupten, die nachkonziliare
Reform sei eine Reform vom Zentrum aus gewe-
sen, hat doch das Zentrum sie ermdglicht, sowohl
durch die Zuriicknahme seines Vetos als auch
durch die Bereitstellung allgemeiner Normen. Die
Haltung der Fiigsamkeit Rom gegeniiber bleibt bei
lteren Mitgliedern der Hierarchie und unter dem
Kirchenvolk allgemein so stark, daB sie binnen
kurzem MaBnahmen akzeptierten, denen sie ge-
fithlsmiBig abgeneigt waren, denen sie jahrelang
ausdriicklich Widerstand geleistet hatten und fiir
die sie auch jetzt kaum aus innerster Uber-
zeugung gewonnen waren. Diese Strenge der
Disziplin herrscht immer noch innerhalb der ka-
tholischen Kirche. Die Schaelligkeit der Reform
und die Wandlung in den Verhaltensweisen hat
daher viele nichtkatholische Beobachter tief be-
eindruckt. Auf den ersten Blick erscheint eine Re-
form aufgrund konziliarer und pipstlicher In-
struktion auBerordentlich wirksam. Und doch
mufB man unbedingt die einer solchen Reform von
der Spitze her innewohnenden Begrenzungen
niher betrachten.

Tatsiichlich wurden die bedeutsamsten Refor-
men des Konzils nicht aufgrund einer vorher vor-
handenen Stimmenmehrheit zu ihren Gunsten
oder weil der Papst dahintergestanden hitte, ange-
nommen, sondern vielmeht aufgrund der hoch
wirksamen und mitreifenden Dynamik einer Mi-
noritit, die vorher die entsprechenden Notwendig-
keiten erkannt hatte und nun endlich ein mehr
oder minder befriedigendes Forum erhielt: Diese
dynamische Gruppe — eine relativ kleine Zahl von
Bischofen und deren theologischen Beratern —
kam weitestgehend aus einer ziemlich begrenzten
Anzahl von Ortskirchen. Fine verbreitete Sympa-
thie fiir das von Papst Johannes selbst geférderte
Aggiornamento wurde schrittweise durch das Ein-
treten einer Minoritit zu ihren Gunsten zu einem
iiberwiltigenden kirchlichen Konsens. Das konnte
jedoch — zumindest in dieser Schnelligkeit — nur in
einem Kontext geschehen, wie ihn die zentrale
Autoritit und ein allgemeines Konzil zu schaffen
vermochten. So gesehen wirkte das Konzil als
Auslésungsmechanismus, der der in manchen
Ortskirchen herrschenden neuen Perspektive und
Dynamik gestattete, einigermalBen schnell EinfluB3
auf eine betrichtliche Anzahl anderer zu gewinnen.
Diese neue Perspektive selbst war nicht von der

Spitze her gekommen, aber sie brauchte die Spitze
notwendig als Kanal fiir eine witksame Kommuni-
kation.

Der Einsatz der Mechanismen der hochsten Au-
toritit, um die Reform, ja selbst den Dialog iiber
die Reform, in Gang zu setzen, war gegen Ende
det fiinfziger Jahre besonders notwendig, weil fiir
geraume Zeit die freie MeinungsiduBerung inner-
halb der Kirche so stark eingeschrinkt war. In der
freieren und grofziigigeren Atmosphire der spi-
ten sechziger Jahre war zweifellos die Entwick-
lung eines ekklesialen Konsenses bedeutend leich-
ter als die wirksame Ausbreitung regionaler Re-
formbewegungen ohne ein gleiches Maf3 von Ein-
greifen der Spitze oder auch trotz dieses Bingrei-
fens. Das Zweite Vatikanum hat wirklich in der
Kirche eine Atmosphire der Freiheit, des Dialogs
und des OrtskirchenbewuBtseins sowie groBerer
Klarheit iiber die Notwendigkeit von Anderungen
hervorgebracht, die ihrerseits Reformmechanis-
men ermoglicht, welche einigermalBen verschieden
sind von denen, die im Hinblick auf die Gesamt-
kirche zehn Jahre vother notwendig waren, um
iiberhaupt etwas in Gang zu setzen.

Das Konzil sah sich iiberdies, wenngleich es an-
fangs an eine Reform der Kirche als ganzer ge-
dacht und diese Denkweise auch weiter beibehal-
ten hatte, immer mehr dazu gendétigt, die vorge-
faite Meinung aufzugeben, auf fast allen Gebieten
lasse sich eine uniforme Losung fiir die anfallenden
Probleme anbieten. Die Unterschiedlichkeit zwi-
schen den Situationen der Ortskirchen und der
verschiedenen sozio-6konomischen Gebiete lie
den Versuch einer monolithischen Reform inner-
lich widerspriichlich werden. Rein praktische Not-
wendigkeiten fiihrten zur Wiederentdeckung der
Theologie der Ortskirche, der ecclesia particularis,
der kleineren ekklesialen Finheit mit ihr eigen-
tiimlichen Bediirfnissen und der Fahigkeit, diese
zu bewiltigen. Eine solche — im Zusammenhang
der rémischen Tradition — umstiirzende Feststel-
lung konnte eben in dem Augenblick erfolgen, als
das Konzil «feietlich.. . erklirt(e): Die Kirchen des
Ostens wie auch die Kirchen des Westens haben
das volle Recht und die Pflicht, sich jeweils nach
ihren eigenen Grundsitzen zu richten» (Orienta-
linm Ecclesiarum 5); die Kirchen des Westens,
méchte und kénnte man hinzufiigen, ebenso wie
die des Ostens. Doch sind weder in der Konzils-
atmosphire noch anschlieBend von der post-
konziliaren Kurie die theologischen wie die
praktischen Implikationen einer solchen Erkli-
rung in adiquater Form erfaBit worden. Manche
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von den Enttauschungen iiber die jiingste Reform
rithren daher.

“"Dabei wird es immer deutlicher, daB eine Re-
form nur giiltig und wirksam sein kann, wenn
sie eine Antwort auf die Bediirfnisse und Gege-
benheiten einer Ortskirche darstellt. Das gilt —
gleich ob es sich um eine Reform der Aoinonia
(#owwvia), der Gemeinschaft mit ihrer Mitglieds-
und Amtsstruktur handelt oder um eine Reform
des kerygma (wijpvypa), der Botschaft und Verkiin-
digung fiir unsere Zeit, ihre theologische Deu-
tung und Katechese, um eine Reform der diakonia
(duaxovia), des weltlichen Dienstes, der den Men-
schen in seinen Bediitfnissen und Néten hic et
nunc findet, oder eine Reform der liturgia (Aerz-
ovgyla), des formalen Gottesdienstes der gliubigen
Gemeinde.

Innerhalb jedes dieser Beteiche sowie zwischen
ihnen gibt es vorrangige Fragen dariiber, wo hic
et nunc die Reformbemithungen anzusetzen ha-
ben: Sich in einem rassisch zerrissenen Land auf
die Liturgie konzentrieren kann einem Verrat an
der diakonia gleichkommen; das Wecken von Er-
regung iiber Rassenvorurteile in Schweden kann
Verrat am kerygma sein. Als Nichstes gibt es Fra-
gen dazu, in welcher Art die Reform erfolgen soll,
und im Zusammenhang damit Probleme des rech-
ten Augenblickes und des zeitlichen Nacheinander.
Was diesen letzteren Aspekt anbetrifft, so gibt es
in einet Reformbewegung den idealen Zeitpunkt,
wenn die Menschen fiir viele Dinge bereit sind;
witd er verpaBt, so kann er schnell voriibergehen
und fiir lange Zeit nicht wiederkehren. Einen sol-
chen rechten Augenblick gibt es speziell in lokalen
Situationen. Das gilt in gesteigertem MaBe fiir den
Bereich des Okumenismus, und jedes Bestehen auf
einer mehr oder minder gleichen Schnelligkeit des
Vorgehens auf Weltebene wird sein effektives Ex-
greifen vereiteln. Wird der Augenblick nicht er-
griffen, so ist iiberdies ein wesentliches Element
von Echtheit und Lauterkeit verloren; die Bewe-
gung wird energie- und schwunglos; sie hort auf,
echt und unmittelbar zu sein.

Im Bereich der Lifurgie haben sich seit dem Kon-
zil deutlich zwei Reformstrategien abgezeichnet.
Auf der einen Seite steht die amtliche Strategie, die
Reform von etwas, das man nach wie vor den <la-
teinischen Ritus> nennt. Dahinter steht die Idee
der entschiedenen Beibehaltung einer liturgi-
schen Finheit, die, abgesehen von einigen neben-
sichlichen Details, die dem Befinden 0rtlicher
Stellen iiberlassen sind, von Rom aus dirigiert
witd, Das geht bis zu der Forderung, daB Texte

liturgischer Ubersetzungen in solche Sprachen, die
in Rom niemand auch nur lesen kann, zur Appro-
bation nach Rom geschickt werden; nach ein paar
Monaten gehen sie dann als approbiert wieder zu-
riick. Auf der anderen Seite steht die Strategie, die
von dem Standpunkt ausgeht, daBl die Wahrung
der liturgischen Einheit des <lateinischen Ritus>
fiir so weit voneinander entfernt liegende Linder
wie etwa Ceylon und Neuseeland, Tansania, Peru
und Notwegen, mit der Begriindung, daB sie alle
der «Kirche des Westens> angehéren, pastoral
nicht wiinschenswert ist und, theologisch gesehen,
der proklamierten Eigengesetzlichkeit und Figen-
stindigkeit der «Kirchen des Ostens» jeden ande-
ren Sinn als einen rein archiologischen abspricht.

Zweifellos hat die Kirche allerorten durch die
Einfithrung des Prinzips der Liturgie in der Mut-
tersprache und der vollen Beteiligung der versam-
melten Gemeinde betrichtlich gewonnen. Und
doch kann man die liturgischen Reformen der
letztvergangenen Jahre weithin als eine MaB-
nahme betrachten, durch die ein als fiir das mo-
derne Westeuropa und Nordamerika passend
empfundenes gottesdienstliches Modell der ge-
samten Welt auferlegt wird, ungeachtet dessen,
welche tatsichliche Verarmung des gottesdienst-
lichen Lebens dies fiir Volker mit sich bringt, de-
ren soziale und kulturelle Verhaltensformen von
denen des <Westens» sehr verschieden sind. Man
vergleiche etwa die Situation des Westens mit der
der lindlichen Gebiete Afrikas. Es war eins der
Hauptanliegen der modetnen liturgischen Bewe-
gung, die Liturgie fiir eine weithin urbanisierte,
industrialisierte, gebildete und wissenschaftlich
orientierte Gesellschaft <relevanty zu machen. Sie
muB zu einer Hilfe gemacht werden fiir Menschen,
die in den groBen stidtischen Ballungsrinmen le-
ben und kaum die in der gleichen Strafie Wohnen-
den kennen, die stindig in Eile sind, um noch den
Zug oder den Bus mitzubekommen, und so fort.
In den weitesten Teilen Afrikas dagegen lebt der
grdBte Teil der Beviolkerung unter lindlichen Be-
dingungen: Die Menschen kennen keine solche
Hast und Eile, sie wohnen in kleinen Détfern, sie
kennen alle ihre Nachbarn, sie lesen wenig oder
gar nichts und sind alles andere als wissenschaft-
lich orientiert.

Die neue Liturgie ist immer mehr intellektuell
geworden, und so manche Zeichen und anschau-
liche zeremonielle Handlungen sind abgeschafit.
In manchen Bereichen spiirt man sogar eine ge-
wisse MiBachtung des Rituellen generell. Eine auf
relativ hohem Bildungsniveau stehende Gesell-
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schaft mag sich eine intellektuelle Liturgie wiin-
schen: etwas, das sehr direkt das Gehirn an-
spricht; aber weniger intellektuell Gebildete wiin-
schen sich eine das Empfinden erreichende Litur-
gie: etwas, das reich ist an Symbolen, ein vielge-
staltiges Ritual mit verschiedenartigen Handlun-
gen und sich wiederholenden Gesangspartien. Was
die Linge der Handlungen anbetrifft, so ist klar zu
erkennen, daB viele ReformmaBnahmen bestimmt
sind, die Zeremonien kiirzer zu machen und Wie-
derholungen abzubauen. Das mag in der Hast und
bei dem herrschenden StreB der westlichen Welt
wiinschenswert erscheinen: es ist so viel zu tun,
und man kann unméglich fiir lingere Zeit auf-
merksam bleiben. In lindlichen Bereichen gibt es
nicht so vielerlei: Die Leute sind moglicherweise
viele Kilometer gegangen, um zur Kirche zu kom-
men; sie haben kein Fernsehprogramm, das auf sie
wartet; sie wollen (im Gottesdienst) etwas sehen
und erleben und haben keinen Sinn fiir eine knappe,
kurze Zeremonie. Hier kommt es darauf an, Ver-
stindnis zu zeigen, wo immer man sich befindet,
aber Verstindnis kann sich auf unterschiedliche
Art und Weise zeigen. Der StreB, unter dem der
Westen heute lebt, 148t die Menschen vor allem
auf das verbale Verstindnis jedes Wortes und jedes
Satzes, die verwendet werden, bedacht sein. Das
ist die Verstehensform, die auf der Oberschule ge-
lehrt wird. Weitgehend nicht des Lesens kundige
Bevolkerungsgruppen schauen nicht darauf. Was
sie suchen, ist ein globales Verstehen dessen, wor-
um es iiberhaupt geht. Ein Empfinden fiir den
Symbolgehalt einer Handlung kann viel wichtiger
und bedeutungsvoller sein als das Verfolgen jedes
Satzes, den der Priester spricht. Die Gegensitze
reichen hier sehr tief und kénnen sehr ausgeprigt
sein. Sie lassen auf jeden Fall erkennen, wie falsch
der Versuch liegt, die Liturgie fiir die ganze Welt
in einer mehr oder minder einheitlichen Form zu
reformieren.

Betrachten wir die diakonia der Kirche: den
Dienst an der menschlichen Gesellschaft mit dem
Ziel einer Entwicklungsférderung und einer irdi-
schen Befreiung. Wenn die Lebendigkeit der Kit-
chengliedschaft und die Fruchtbarkeit ihres &eryg-
ma sich stets in det Lauterkeit und Wirksamkeit
ihrer diakonia duBern muB, so mul dies in ganz
verschiedener Weise geschehen, je nachdem ob es
sich um Linder von hohem Wohlstandsniveau
oder Linder der Dritten Welt handelt; um Linder
unter kommunistischer Herrschaft oder unter
einer Regierung, die rassistisch eingestellt ist; um
Linder, in denen ein groBer Bevolkerungsanteil

christlich ist oder um Linder, in denen die Kir-
che eine minoritire Gruppe bildet; um Linder,
in denen die Vergangenheit der Kirche eng ver-
bunden gewesen ist mit den Strukturen einer frem-
den Ausbeutung, oder um Linder, in denen dies
nicht der Fall war. Ein globales Interesse an Fra-
gen der «Entwicklung», gegebenenfalls unter der
zentralen Leitung einer <Kommission Frieden und
Gerechtigkeit), kann, vom Standpunkt einer ech-
ten Reform der Beziehungen der Kirche zu den
weltlichen Néten und Strukturen geradezu ver-
hingnisvoll werden. Letztlich kann nur die Oxts-
kirche sich ein Utteil iiber Sinn und Wirksamkeit
ortlicher dizkoniz bilden, aber auch dariiber, wie
sie sich — und das muB sie tun — an einer weiter ge-
spannten diakonia beteiligen kann. Das ist sehr
wohl erkannt in dem Schreiben, das Papst Paul
tiber dieses Thema unter dem Datum vom 14. Mai
1971 an Kardinal Leger gerichtet hat. Doch hier
wie andernorts kann die Ozrtskirche und die lokale
Reform nicht ohne die Anregung, ja auch das Us-
teil der groBeren Gemeinschaft gelassen werden.
Bleiben diese aus, so kann daraus ein Gegen-Zei-
chen von durchaus iiberlokalen Dimensionen wer-
den. Die weltliche digkonia der einzelnen Orts-
kirche ist heutzutage unlésbar mit dem weitestge-
spannten katholischen Zeugnis verwoben, und
ihre Reform kann nicht nur auf lokaler Ebene aus-
gelést werden, sondern nur auf Weltebene.

Der Okumenismus, die Reform der Kirche im
Hinblick auf den Makel ihrer Geteiltheit, ist wie-
derum etwas, das keineswegs unter rein lokalem
Aspekt gesehen und zweifellos doch nur sehr pat-
tiell wirksam werden kann, wenn es weitgehend
vom Zentrum aus kontrolliert wird. Die Erforder-
nisse und Moglichkeiten sind in den verschiede-
nen Gebieten so tiefgreifend verschieden. Diese
Verschiedenheit betriflt eine Anzahl lebenswichti-
ger Faktoren: Zunichst haben wir hier einen Ge-
gensatz zwischen Gebieten, in denen die grofle
Mehrheit der Bevolkerung entweder nominell
christlich ist oder von Christen abstammt, und an-
deren, in denen die Christen insgesamt 1o oder
209, der Bevolkerung ausmachen und inmitten
einer grofen Majoritit von Moslems, Hindus, Bud-
dhisten leben und diesen gegeniiber ihr Zeugnis
geben. Ferner besteht ein Unterschied aufgrund
des numerisch verschiedenen Verhiltnisses zwi-
schen katholischen und anderen Christen. Das Vot-
gehen in Lindern, in denen die katholischen Chri-
sten eine groBe Mehrheit bilden und eventuell in
ihrer Vergangenheit eine Tradition der Unter-
driickung ihrer getrennten Briider haben, kann
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nicht dasselbe sein wie in Lindern, in denen ein
gewisser zahlenmiBiger Ausgleich zwischen den
christlichen Gemeinschaften besteht oder wo die
katholischen Christen ihrerseits wenig zahlreich
waren. Zum Dritten ergibt sich hier det Faktor der
Eigenart der hauptsichlichsten Gruppe nichtka-
tholischer Christen, mit denen die Katholiken an
dem betreffenden Platz in Berithrung kommen:
vorchalkedonische Kirchen des Ostens, griechisch
Orthodoxe, anglikanische Hochkirchler, anglika-
nische «Evangelicals», Lutheraner, Baptisten usw.
Hier besteht die groBe Gefahr, da das 6kume-
nische Direktorium und die Neigung, ganz sicher
zu gehen, indem man sich in vollig unterschied-
lichen Situationen an seine Normen klammert,
zwat hier und dort in der Praxis zu einem richtigen
Verhalten fiihrt, in einer Vielzahl von Fillen je-
doch zu einer ganz unangebrachten. Zum Vierten
besteht der Faktor des Grades der ortlichen Tren-
nung und der Gewichtverteilung innerhalb der
nichtkatholischen christlichen Gemeinschaft. Hier
muf in der Praxis eine Rangfolge der Priorititen
in den Interkommunionsschemata vorhanden sein,
die die groBere Einheit beriicksichtigen. Wo uater
den protestantischen Kirchen eine grofere Ver-
schiedenheit herrscht, kénnten solche kumenische
Priorititen moglicherweise eine gewisse Zuriick-
haltung in den katholisch-protestantischen Bezie-
hungen solchen Kirchen gegeniiber nahelegen, die
in anders gelagerten Situationen, in denen die in-
netprotestantische Uneinigkeit nicht so sichtbar
oder bereits weitergehend iiberwunden ist, ganz
anders reagieren. Zum Fiinften haben wir den Fak-
tor dessen, was in dem einzelnen Land bereits er-
reicht worden ist. An manchen Stellen hat man
viel frither mit der 6kumenischen Arbeit begon-
nen und hat bereits ein bedeutend gréBeres Stiick
Weges zuriickgelegt wie an anderen. Dann aber
kann eine Regel, die in einem Gebiet auBerordent-
lich klug wirken mag, in dem anderen eindeutig
regressive Folgen haben. Die Komplexitit der
christlichen Trennung ist deratt, daB3 die Hoffnung
auf wirkliche Wiedervereinigung um so geringer
wird, je mehr sie sich auf ein weltweites Ergebnis
bezieht anstatt auf ein 6rtlich begrenztes. Die sich
hier ergebende theologische Frage ist duBerst deli-
kat. Die Wiederherstellung der vollen Kirchen-
gemeinschaft, deren Horizonte wesenhaft ka-
tholisch sind, kann letztlich nicht in rein lokalen
Grenzen gesehen werden; dennoch ist viel mehr
lokale Freiheit notwendig; so haben wir heute in
der Praxis eine stindige Spannung zwischen einem
von Rom gelenkten Okumenismus auf der einen

Seite und den variierenden Moglichkeiten an den
verschiedensten Stellen der Welt auf der anderen.

Im Bereich der strukturellen Reform ist es eben-
so einleuchtend, wie weitgehend die Bediirfnisse
der 6rtlichen Kirchen variieren. Der fast iiberall
zu horende Klageruf iiber den <Riickgang der
priesterlichen Berufungen» (doch nicht Siidin-
dien), sollte uns nicht blind machen fiir die Tat-
sache, daB3 die vorhandenen Situationen, die sich
anmeldenden Bediirfnisse fiir die Zukunft und die
Wege, auf denen man ihnen gegebenenfalls ge-
recht werden kann, véllig verschieden sind. So be-
deutet auch der Riickgang der Priesterberufe in
Holland etwas anderes als in Chile, weil der ge-
samte historisch-soziologische Hintergrund der
Kirche und die an den betreffenden Stellen zwi-
schen Priestern und Laien herrschenden Bezie-
hungen vollig verschieden sind. Die strukturellen
Bediirfnisse eimer kirchlichen Gruppe kénnen
nicht von denen aus beurteilt werden, die einer an-
deren eigentiimlich sind.

So war seit langem und ist heute noch in den
groBten Teilen Afrikas (ebenso wie in Siid-
amerika) die Zahl der Ordinationen auBerordent-
lich gering; aber die Existenz Tausender von ver-
heirateten Katechisten, von denen manche eine
Ausbildung von zwei und mehr Jahren absolviert
haben, bildet (wie in Asien, aber sonst nirgendwo)
ein hoch bedeutsames strukturelles Element, das
in vielen anderen Kirchen fehlt.

Jeder Versuch, vom Zentrum aus ein bestimm-
tes Modell struktureller Reform fiir die ganze Kir-
che festzulegen, muB notwendig scheitern. Ja, er
wire vom praktischen Standpunkt aus nicht ein-
mal fiir einen einzelnen Bereich sinnvoll. Nehmen
wir zum Beispiel einmal Ostafrika, und zwar die
drei Diszesen Ndola, Kigoma und Masaka. Im
Beteich der in Zambia gelegenen Didzese Ndola
befinden sich Kupferbergwerke; das ganze ist ein
relativ wohlhabendes Gebiet mit einer vorhers-
schend stidtischen Gesellschaft und einer Bevél-
kerung von annihernd einer Million Kopfen, von
denen etwa 309, sich als katholisch bezeichnen.
Hier gibt es insgesamt sieben einheimische Prie-
ster und kaum einige wenige Seminaristen. Diese
Dibtzese hat auch nur eine geringe Anzahl von Ka-
techisten, dagegen ziemlich viele gebildete katho-
lische Laien in gut bezahlten Stellungen. Kigoma
in Tansania ist eine schnell wachsende noch junge
Ditzese mit iiber 8oooo katholischen Christen, die
iiber ein recht groBes, armes und véllig landliches
Gebiet verstreut sind. In der Ditzese gibt es drei
einheimische Priester, aber viele Katechisten, von
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denen manche recht gut ausgebildet sind. Die Di6-
zese Masaka in Uganda ist ein relativ kleiner, eini-
germalBen wohlhabender, dicht bevélkerter Bezirk
mit etwa 3oooo00 katholischen Christen (mehr als
die Hilfte der Bevolkerung). Hier gibt es an die
hundert einheimische Priester (viele von ihnen
sind schon ziemlich alt) und eine groBie Anzahl
Katechisten, die entweder gar keine oder nur eine
sehr geringe Ausbildung haben. Und wenn man
noch weitere Ditzesen aufzihlen wollte, wiirde
man weiter variierende Situationen registrieren
kénnen. Dabei ist jedoch das Modell Kigoma be-
deutend charakteristischer fiir Afrika als ganzes
als das von Masaka oder Ndola. Eine verniinftige
Reform der Amtsstruktur mul3 von der vorhande-
nen Situation ausgehen: die vorhandenen Mittel
und Moglichkeiten ausschopfen, ohne andrerseits
diejenigen zu verstoren, die sich schon bemiihen,
ihre Aufgabe zu erfiillen usw. Die Bediirfnisse wie
die Moglichkeiten von Ndola, Kigoma und Ma-
saka sind offenbar sehr verschieden und kénnen
unméglich in einer einzigen Formel gemeinsam
erfaBt werden. Doch alle brauchen sehr dringend
eine strukturelle Reform dieser oder jener Art.
Die Leitung durch ein «Direktorium> kann oft
wenig Hilfe gewihren bei der eigentlichen Arbeit
an einer wirksamen Reform, ja sie kann sogar die
tatsichlichen Probleme und Bediirfnisse eines be-
stimmten Einzelgebietes verdunkeln, dadurch daB
das Direktorium die fiir ein bestimmtes kirchli-
ches und kulturelles Gebiet eigentiimliche Reform
mit Reform schlechthin identifiziert und die be-
grenzten Krifte von Reformern, die bester Ab-
sicht sind, fiir Dinge verzettelt, die in ihrem spe-
ziellen Kontext keine echten Probleme bilden.
Doch bleibt die Tatsache, daf} in der nachkon-
ziliaren Welt manche 6rtlichen Hierarchien, Kleri-
ker und Laienschaften psychologisch derart rom-
orientiert und zur Uniformitit tendierend bleiben,
dal3 sie aus eigener Initiative nichts tun, wenn sie
dabei nicht eindeutig von Rom dirigiert werden.
Daher haben wir die weitere Tatsache, daB es in
manchen Gebieten iiberhaupt keine Reform gibt,
wenn und soweit sie nicht von der zentralen Auto-
ritit auferlegt ist. Im 6kumenischen Bereich zum
Beispiel haben wir in verschiedenen Gebieten den
Fall, daB es fiir von Rom selbst inspirierte Bemii-
hungen entweder iiberhaupt keine Alternative
gibt, oder dafi sich héchstens einzelne, von der
hierarchischen Autoritit abgelehnte und verut-
teilte Personlichkeiten um eine solche Alternative
bemiihen. Denn auf der Ebene der nationalen
Hierarchie ist, ebenso wie auf der der Gesamt-

kirche die effektive Macht der hoheren Autoritit
mehr eine Macht des Vetos als eine Macht der
positiven Aktion.

Katholische Kirche besagt notwendig eine sehr
gut ausgewogene Gewichtsverteilung zwischen
Ortskirche und Gemeinschaft der Gesamtkirche.
Thre stindige Reform als integrierendes Element
ihres gesunden Lebens muBl an dieser Gewichts-
verteilung teilhaben. Ortskirchen sollten unbe-
dingt offen sein fiir den EinfluB des Ganzen und
des Zentrums; es gibt Entscheidungen fiir das
Leben ebenso wie Entscheidungen fiir den Glau-
ben, die in angemessener Weise auf einer univer-
salen Ebene getroffen werden miissen. Und so ist
es schon immer der Fall gewesen. Ortskirchen diir-
fen nicht Sklaven der Weltkirche und des Sitzes det
Einheit sein (obwohl dies lange Zeit der Fall ge-
wesen ist); doch diirfen sie ebensowenig eine
schismatische Mentalitat zeigen, die nicht bereit
ist, sich einem weiteren Konsens anzuschlieBen,
einen Ruf zur Reform anzunehmen oder eine Re-
gelung von seiten des apostolischen Kollegiums
beziehungsweise seines Hauptes. Es muf} ein ste-
tiges Geben und Empfangen stattfinden, bei dem
die Initiativen zumeist von unten kommen, wih-
rend die Beilegung von Konflikten und das ent-
scheidende Fiat bei der Anderung wichtigerer
Punkte der giiltigen Disziplin von oben kommen.

Es gibt wirklich Entscheidungen, die auf Welt-
ebene getroffen werden miissen — sowohl aufgrund
des Wesens der katholischen Kirche als auch auf-
grund der immer stirkeren Verflochtenheit der
modernen Welt-Gesellschaft. Die wirkliche Teil-
nahme der Ortskirchen an den sich stellenden Pro-
blemen auf der Ebene der Catholica erzeugt einen
tieferen Sinn fiir ihre Bedeutung, eine stirkere
Entschiedenheit sie zu 16sen, und baut gleichzeitig
die Realitit der katholischen Gemeinschaft in le-
bendiger Weise auf. Eine Reform kann nicht rein
lokaler Natur sein, und der Wille, sie so zu machen,
wiirde im eigentlichen Sinne schismatisch sein. Die
Weltkirche mulB auf die Ortskirchen EinfluB3 neh-
men und gegebenenfalls ihre Frage nach sich selbst
auslésen. Ebenso aber muB auch eine Oxrtskirche
die andere beeinflussen — von Pfarrei zu Pfarrei,
von Dibdzese zu Ditzese, von Nationalkirche zu
Nationalkirche. Die Reform des eigenen Wesens
mulB ansteckend wirken und von einer Ortskirche
auf die andere iibergreifen, muB dabei aber stindig
in der Art ihres Vorganges angepalBit werden. So
ist eine unangepaBte Ubernahme der hollindi-
schen oder nordamerikanischen Reform in Indien
oder im Kongo ebenso verfehlt, wie die unange-
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paBte Ubernahme «<rémischers Reform. In den
meisten Dingen muB das entscheidende pastorale
Utteil auf Ottsebene gefillt werden, und die letzt-
liche Wirksamkeit irgendeiner Reform ist noch nie
von Papst oder Konzil abhingig gewesen, sondern
von dem Einsatz, dem Glauben det betreffenden
Zeit, dem Sinn fiir eine realistische Anpassung von
lokaler Amtsfithrung und christlicher Gemein-
schaft.

SchlieBlich und letztlich ist Reform in ganz emi-
nenter Weise Werk des Heiligen Geistes: Erneue-
rung des Lebens, in dem wir uns vor allem Thm
angliedern. Er ist anwesend in allen lebendigen
Gliedern der Kirche, in denen <oben»> und in de-
nen <unten>. Er ist itber dem einen und unter dem
andern; Er weht, wo er will. Er kann das Charisma
des Reformers einer Katharina von Siena geben
oder einem Johannes XXIII., einem Vinzenz
Lebbe, einem Franz von Assisi oder einem Kardi-
nal Bea; einmal kann es ein Dorf-Katechist sein,
dem er es gewihrt, ein andermal ein Erzbischof
oder ein Vorsitzender einer Bischofskonferenz.
Das Charisma des Reformers zeigt sich in einer
nahezu unendlichen Vielfalt von Formen, und in
einer unter der Fithrung des Geistes stehenden

Peter Huizing

Bemerkungen zur
Revision des kirchlichen
Gesetzbuches

Der Papst iiber Kanonisten. Am 20, Januar 1970 hielt
der Papst eine Ansprache an die Teilnehmer eines
Kongresses iiber kanonisches Recht, der von der
Universitit Rom organisiert worden war. Dabei
sagte der Papst, die erneuerte Lehre des Konzils
tiber die Kirche, zumal die tiefere Einsicht in das
innere Wesen der Kirche verpflichte die Kanoni-
sten, in Schrift und Theologie nach den Griinden
ihrer eigenen Wissenschaft zu forschen. Die Ka-
nonisten seien allerdings dadurch in ihrer Gewohn-
heit erschiittert, ihre Lehre auf jahrhundertealte
unbestrittene Tradition aufzubauen und diese mit
Elementen zu festigen, die dem rémischen Recht
entlehnt sind (von den Kanonisten ¢geschriebener

Kirche kénnen wir niemals sagen, wo es das
nichste Mal zu finden ist. Doch wo der Geist ist,
da ist auch der Leib; die strukturelle Gestalt einer
einzelnen Reform wird in betrichtlichem Malle
von der Stellung abhingen, die derjenige inner-
halb der Kirche hat, dem in dem betrefienden Ein-
zelfalle dieses hervorragende Charisma gegeben
ist. Einmal kann die neue Perspektive, die neue
Dynamik und die neue Schépfung von den nieder-
sten Volksschichten ausgehen, ein andermal vom
Stuhle des Petrus. Wir kénnen nur die Freiheit des
Geistes achten, kénnen aber unsrerseits gewil
sein, daB der Geist die Dynamik der menschlichen
Gesellschaft und die Unterschiedlichkeit unserer
Ordnungsformen und -prinzipien innerhalb der
ecclesia ecclesiarum achtet.

Ubersetzt von Karlhermann Bergner
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Sinny — ratio seripfa — genannt) und spiter auch
dem Recht jener Vélker, wo das Christentum ge-
predigt worden ist. Sie werden dies selbstver-
stindlich auch in Zukunft tun; aber heute werden
sie mehr in der mystischen Vetfassung der Kirche
selbst das Warum und Wie der kanonischen
Rechtsordnung suchen miissen. Der Papst meint,
dies sei die Erneuerung in Studium und Formulie-
rung des kanonischen Rechts, aus dem die Revi-
sion des bestehenden Gesetzbuches hervorgehe.
Diese sei in der Hauptsache tatséchlich nicht aus
praktischen Griinden notwendig, die zwar fiir die
Aufstellung fast aller kanonischen Sammlungen
der Vergangenheit giiltig waren, sondern um das
Kirchenrecht aus dem Wesen der Kirche selbst ab-
zuleiten. Das Gesetz der Liebe und der Gnade des
Heiligen Geistes, wie es das Evangelium als inne-
res Prinzip des Handelns der Kirche lehrt, muB
sich immer mehr in ihrer 4uBeren und sozialen
Ordnung duBern. Aber, sagt der Papst, im Augen-
blick liege es niher irgendwie vorzusorgen als zu
sagen, welche Folgen das haben werde (AAS 62
[1970] 106-111).

Diese Ansprache enthilt anscheinend einige
grundlegende Forderungen fiir die Revision des
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