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1. Einleitung

Die katholische Kirche ist in die moderne Zeit un-
ter recht ungiinstigen Bedingungen eingetreten.
Sie hatte sich in zunehmendem Mafle von den In-
teressen und Anliegen des modernen Menschen
entfernt, und ihr Standort war gepragt durch zwei
Gegenstellungen: die Gegen-Reformation nach
1521 und die Gegen-Revolution nach 1789. Thre
Haltung der wissenschaftlichen Entwicklung ge-
geniiber war deutlich zuriickhaltend. Die Kirche
war Ahnherrin der dlteren Zivilisation, und deren
Ordnung hatte einen kulturellen Raum gebildet,
der fiir Akt und Haltung des Glaubens eine trag-
fihige Glaubwiirdigkeitsstruktur geboten hatte.
Die moderne Zeit wandelte dies alles. Die iiber-
greifende christliche Kultur und die zentrale Stel-
lung der Kirche waren zerstért. Pluralismus,
schnelle Wandlung und offene Feindseligkeit
schufen eine neue Umwelt, mit der die Kirche fer-
tig zu werden hatte. Angesichts dieser Situation
verhielt die Kirche sich immer mehr wie eine riesige
Sekte und versuchte, nicht allein ihren Glauben
zu verteidigen, sondern auch die kulturellen und
sozialen Kontexte, die thn in der Vergangenheit
getragen hatten. Sie sah die moderne Situation in
einem Bild, das man als « Grundidee Pius’ IX.»?
bezeichnet hat; sie war der Meinung, Westeuropa
habe einen falschen Weg eingeschlagen, wihrend
man auf weltlicher Seite die Kirche als histori-
schen Uberrest einer iiberholten Zeit betrachtete.
Als Folge dessen wurde die Kirche immer autori-
tirer in ihrer Struktur und immer unnatiirlicher
und verkrampfter in ihren Verhaltensweisen. Doch
durch diese Miihen hindurch bewahrte sie ihre
innere religiése Authentizitit und blieb eine
«Schule der Heiligkeit».z

Diese Entwicklungen hingen ebenso mit dem
zusammen, was sich in der Gesellschaft abspielte,
wie mit dem, was in der Kirche selbst vor sich
ging. Nach mehr als 1%, Jahrthunderten erfolglo-
ser Bemiithungen aus einer minoritiren Stellung
heraus,? gab das Zweite Vatikanum die Stand-
punkte der Gegenreformation und Gegenrevolu-
tion auf und verkiindete die Freiheit der wissen-
schaftlichen Forschung.#+ Auch diese Entwick-
lungsginge sind Teil der gréBeren Dialektik
Kirche—Gesellschaft. Die heutige Welt steht in
einer Krise, und wihrend ihr Chaos die Kirche in
einer neuen Weise bedroht, ist sie in wichtigen
Hinsichten weniger feindselig ihr gegeniiber als
die Welt der vorhergehenden Periode war. Sie bie-
tet eine Situation, die voll ist von Moglichkeiten
— sowohl fiir Schépfung wie fiir Zerstdorung. Fir
die Kirche ist sie praktisch die beste und die
schlimmste aller Zeiten. Kann die Kirche eine
echte Reform durchfithren und duBleres Zeichen
sowie institutionelles Mittel fiir die Beziehung des
Menschen zur Transzendenz sein? Oder mul} sie
nun Sekte werden, die als weltabgeschiedener Pil-
ger Zeugnis von ihrer eigenen vertikalen Dimen-
sion gibt? Oder gibt es einen anderen Weg, einen
bisher unerkannten und unerforschten Weg?
Diese Fragen wollen wir diskutieren, obwohl bis
heute noch niemand eine Antwort darauf geben
kann.

1I. Kirche und Gesellschaft:
sogiologischer Kontexct ekklesialer Existeny,

Jede Gesellschaft ist eine handelnd dargestellte
Antwort auf die implizite Frage: Was sollte der
Mensch als die Art Wesen, die er ist, auf dieser
Erde tun? Handelnd dargestellt auf spezifisch hi-
storisch bedingte Weise, ruft sic bestimmte
menschliche Moglichkeiten ans Licht und bringt
sie zur Verwirklichung, wihrend sie zugleich an-
dere iibergeht, ja sogar unterdriickt. Sie stellt sich
dar als Antwort auf eine gegebene Umwelt und
schlieBt eine spezifische Teilung von Mithe und
Lohn ein. Selbst innerhalb einer gesellschaftlichen
Otrdnung, das heiBt einer bestimmten Antwort auf
die konstituierende Frage, gibt es unterschiedliche
Grade von Ausdruck und Hemmung, von Befrie-
digung und Entbehrung, die dem Menschen auf-
etlegt sind. Die Umwelt besteht nicht einfach aus
Dingen, die fiir den menschlichen Gebrauch fertig
zur Hand sind; sie ist eine totale Welt, und hinter
ihr liegt eine letzte Realitit. Gott und Mensch,
Welt und Gesellschaft bilden eine grundlegende
vierteilige Struktur, an der alle Menschen teilneh-
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men. Der Soziologe kann hier vier Brennpunkte
der Antwort unterscheiden, um die herum sich
Ausrichtungen und Institutionen kristallisieren.
Als erstes gibt es hier einen relationalen Brenn-
punkt, der eine personale Antwort weckt. Er
schlieBt sowohl sexuelle und psychische Elemente
wie auch das Handeln aus archetypischen Bezie-
hungsverhiltnissen ein.s Als zweites haben wir
einen umweltbestimmten Brennpunkt, detr spezi-
fische Aufgaben einschlieBt, die notwendig sind
fiir das Uberleben und die Erhohung des Lebens.
Diesen Brennpunkt, der lange Sache der Kleinen
und Geringen war, hat die moderne Technologie
in eine michtige dynamische Kraft verwandelt.
Zum dritten findet sich hier der Bereich der Macht,
der Autoritit und der Gemeinschaft, lange Zeit
ein bevorzugter Bereich der Darstellung der
menschlichen Tragédie. Und schlieBlich gibt es
die religiése Sphire — das Drama der Erlésung -,
in der die Menschen auf ein Jenseits bezogen sind.

Die Beziehung des Menschen zu diesen gleich-
bleibenden Bezugspunkten ist nicht einfach eine
Beziehung zu Manipulationsmitteln zur Errei-
chung von Zielen. Er verhilt sich zu ihnen viel-
mehr wie ein Schauspieler in einem Drama. Ex
stellt eine dramatische Handlung, die seine Hoff-
nungen und Befiirchtungen, seine Ambitionen
und Abwehr zum Ausdruck bringt, in einem Spiel
dar, von dessen Szenerie, Bithne und Handlungs-
verlauf ein Teil aus der Vergangenheit ererbt ist,
wihtend ein anderer Teil davon im Verlaufe der
dramatischen Handlung selbst gebildet wird. In
einer solchen Inszenierung schafft der Mensch sich
selbst und errichtet seine Gesellschaft. Er entwik-
kelt eine modellhafte Anordnung von Funktio-
nen, Neigungen und Vergiitungen, die den Kon-
text fiir sein Leben abgibt, und er sieht sie als Teil

einer iibergreifenden Ordnung, deren Giiltigkeit

durch das Jenseits verbiirgt ist. In archaischen Ge-
sellschaften sind die Reaktionen auf diese Brenn-
punkte miteinander verschmolzen, und die ent-
wickelte konstituierende Symbolik besteht aus
einer dichten Mythologie, deren Elemente multi-
valent sind. 1n der biblischen Religion sind diese
Reaktionen differenziert. Die erste ist weithin un-
terdriickt worden seit dem Sieg des Jahwismus
iiber den Baalismus, soweit es ihren religiosen
Ausdruck betrifft. Doch diese Unterdriickung hat
die unbewuBlten Elemente hervorgedringt, die
witksam werden koénnen als Bedrohung der Sta-
bilitit von Individuen und Gesellschaft. Den zwei-
ten — die Arbeit — hat das Christentum als notwen-
dig und menschenwiirdig anerkannt; die christ-

lichen Zeitalter haben der modernen Welt eine
Idee von der Wiirde der Arbeit hinterlassen, die
dem klassischen Altertum unbekannt war. Ebenso
hat das Christentum, wenngleich nicht ohne
Miihe, die Berechtigung der biitgerlichen Gewalt
anerkannt. Die Erfahrung mit den Propheten hat
in Israel die soziale Ordnung entsakralisiert, wie
man deutlich im Buche des Amos sehen kann, und
eine scharfe Trennungslinie zwischen Patriotismus
und Verpflichtung Gott gegeniiber gezogen, wie
man im Buche des Propheten Jeremias sehen kann.
Jidische und christliche Erfahrung bestitigten
diese Unterscheidungen.

Mit dem Niedergang der Antike sah sich Europa
zwei neuen von der Umwelt gegebenen Heraus-
forderungen gegeniiber: der Notwendigkeit einer
biirgerlichen Ordoung und der Versorgung mit
Nahrung und Kleidung. Die erste der beiden
wurde durch den Feudalismus gel6st, durch das
Entstehen des Heiligen Rémischen Reiches und
der Monarchien des Mittelalters. Die zweite wurde
bewiltigt durch die Institution der Grundherr-
schaften, die zwar eine Majoritit der Leibeigen-
schaft auslieferte, andererseits aber die wirtschaft-
liche Basis fiir die Zivilisation dieser Zeit lieferte.
Diese Institutionen entwickelten sich aus Reak-
tionen der Menschen auf konkrete umweltgege-
bene Probleme. Wire die Kirche nicht dagewesen,
so wiirden diese Menschen auch einheimische reli-
giose Institutionen entwickelt haben. Doch die
Kirche kam in diese Situation hinein und brachte
ihre eigenen institutionellen Formen mit.

Um das Jahr 200 war die Kirche eine etablierte
Struktur geworden, und ihte sozialen und rituellen
Formen sowie ihre Ideen- und Vorstellungswelt
hatten sich in zunehmendem MaBe fixiert. Dem
Geiste der Zeit entsprechend war ihr Blick nach
innen und zum Himmel gerichtet. Sie war eine
Gemeinschaft der Zuriickgezogenen, die die Par-
usie erwarteten. In ihrem sakramentalen Leben
erlebte sie die vertikale Dimension der Beziehung
des Menschen zur Transzendenz und inszenierte sie
stindig neu. Es witkt wie eine Ironie des Schick-
sals, dall gerade diese Kirche sich als das einzig
kulturell lebendige Gebilde erwies, welches das
Chaos des Vetfalls iibetlebte. Und als solche
brachte sie dem neuen Europa, das geboren wurde,
nicht allein ihre Sicht und ihre etablierten Formen,
sondern auch, was an Kultur von der alten Zivili-
sation ibrighlieb. Sie sorgte fiir die moralische
Erziehung, die Furopa befihigte, sich zu erheben,
und die héhere Erziehung und Bildung — basie-
rend auf dem Studium der lateinischen Autoren
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und der Viter —, die es befihigte, das alte Erbe neu
zu assimilieren.

Die Kirche schuf die religidsen Bediitfnisse des
europiischen Menschen und gab ihnen eine iiber-
ragende Bedeutung und Wichtigkeit. Daher wurde
eine dritte Funktion zu einer der bedeutsamsten:
das Streben nach der christlichen Beziehung zwi-
schen Gott und Mensch und deren Erhaltung. Der
vierte Brennpunkt wurde zu einer Bedeutungs-
hohe erhoben, welche die iibrigen, wenn man sie
damit vergleicht, klein erscheinen 1ift. Die Aus-
richtung der Kirche auf eine andere Welt wurde
gesteigert durch die schwierigen Lebensbedingun-
gen der dunklen Jahrhunderte (700-1100). Tat-
sachlich verkorperte die Kirche zu dieser Zeit
nicht allein die religiose Berufung, sondern bot
auch das am meisten ansprechende und anziehende
Leben fiir Menschen geistiger und seelischer
Empfinglichkeit.

Als Schirmherrin der neuen Zivilisation wurde
die Kirche, wie Tillich es ausdriickt, Lehrerin Eu-
ropas bis ins 14.Jahrhundert. Aber ihre Ausge-
richtetheit auf eine andere Welt und die Starrheit
ihrer Form waren Utrsache fiir das Entstehen von
Schwierigkeiten. Alle Institutionen unterliegen
dem Dilemma der gemischten Motivierung. Eine
Institution bietet einen festen Kontext fiir das Le-
ben, weil sie hinter seinen Zielen und praktischen
Verhaltensweisen nicht allein idealistische Moti-
vierungen, sondern ebenso materielle und eigen-
niitzige Motivierungen ans Licht bringen kann.
Das birgt jedoch seine eigenen Gefahren, denn es
kann die Fithrung korrumpieren und hiufig auf
eine heimtiickische Weise.6 Das widerfuhr der
Kirche, die auf der einen Seite allzusehr der jen-
seitigen Welt verhaftet blieb, um den erwachenden
Bestrebungen der Laien Gerechtigkeit angedeihen
zu lassen, wihrend sie auf der anderen Seite so sehr
im Gewebe, wohl erworbener Interessen gefangen
wat, daf} sie in einem pragmatischen Sinne dies-
seitigc wurde und damit unfihig, sich selbst zu re-
formieren.

Das Hochmittelalter erlebte den Aufstieg des
Handels und det Stidte und das Auftauchen einer
Mittelklasse von Laien. Die Stidte des Mittelalters
zeigten bereits die Laien-Religiositit, die zur Re-
formation fithren sollte, und den Geist des Laien-
tums, der in die Renaissance einmiindete.” Was be-
gonnen hatte, war eine kommerzielle Revolution,
die mit dem 17. Jahrhundert den Charakter europi-
ischen Lebens in drastischer Form dndern sollte.
Erwerb und Geschift orientierten den Menschen
diesseitig und entwickelten die Tendenz, die

Werte zu quantifizieren.8 Die Universitit des Mit-
telalters brachte den Aufstieg zu einer Wissen-
schaft, die im intellektuellen Bereich dasselbe be-
wirkte, was Handel und Gewerbe fiir das stidti-
sche Leben taten. Sie reduzierte die Welt auf die
Erfahrung «sekundirer Charakteristika» und
machte die Welt der mathematischen Abstraktion
zur « wirklich realen». Beides zusammen wirkte im
Sinne eines «Niichternwerdens» der Welt und
einer «Entmythologisierung» des Denkens, das
heiBt, es lieB die Beteiche des Lebens, die nicht in
die Abstraktionen der Wissenschaft oder die ge-
schiftlichen Berechnungen hinein paBten, als epi-
stemologisch suspekt erscheinen. Die Philosophen
popularisierten die Wissenschaft und sorgten dabei
fiir eine Ideologie der Mittelklassen, deren Lebens-
weise ihre Angehorigen empfinglich machte fiir
ihre Anziehungskrifte. Uberdies war diese Popu-
larisierung das Werk von Literaten, die die ur-
spriinglichen religiosen Einstellungen vieler der
groBen Pioniere der Wissenschaft ausklammerten.
Das vom Handel herrithrende Anwachsen des
Reichtums machte die irdischen Werte greifbarer
und attraktiver; und die starre Jenseitigkeit der
Kirche im Verein mit ihren sehr weltlich betriebe-
nen Interessen machte es ihr schwer, mit den
neuen Problemen fertig zu werden.

Die Reformation kam im Verlauf dieser Ent-
wicklungen ziemlich frith. Sie stellte einen Ver-
such dar, das religiése Leben auBBerhalb der inzwi-
schen — im ideellen, strukturellen wie liturgischen
Bereich —starren  Strukturen der katholischen
Kirche zu erneuern. Doch auf lingere Sicht be-
schleunigten ihre unbeabsichtigten Folgen nur die
Sikularisierung. Die katholische Kirche wurde aus
ihrer fritheren zentralen Stellung herausgedringt
und entfremdete sich dem vorwirts gerichteten
Drang in der modernen westlichen Gesellschaft.
Ibre starren Formen waren unfahig geworden, die
neuen Energien aufzunehmen oder zu kanalisie-
ren. Folglich fanden diese selbst Ausdruck in For-
men, die zuerst und zunichst antikirchlich und
spiter dann antichristlich waren. «Wihrend des
Mittelalters umschloB und gestaltete die kirchliche
Institution die menschliche Gesellschaft; doch
vom Beginn des 14. Jahrhunderts an begann diese
Gesellschaft langsam, ihre Unabhingigkeit zu be-
stitigen.» Daraus entwickelte sich eine Situation,
die charakterisiert war durch «eine Art Scheidung
zwischen einer Gemeinschaft von Menschen, die
kaum weiterhin Gliubige waren, und einer [nsti-
tution von Klerikern, deren Probleme, Titigkei-
ten, Interessen und Sprache nicht mehr die der
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lebendigen menschlichen Gemeinschaft waren».
Um die Mitte des zo.Jahrhunderts «verdeckten
das System und die Formen der Institution gleich-
sam das tiefe Mysterium der Kirche».o

111. Die Kircke — ibre Relevan und ilre Relativitit

Diese kurze Fixierung einer komplexen Situation
macht uns manches sichtbar, was im Hinblick auf
die Frage der Reform ein intensiveres Studium
und eine tiefere Reflexion verdient. Reform mul
im Kontext von Kirche und Gesellschaft gesehen
werden. Selbst wenn die Kirche der Gesellschaft
entfremdet ist, wird ihre Entfremdung durch ihre
gesellschaftliche Situation bedingt. Das bestin-
dige Verhiltnis Kirche-Gesellschaft gewinnt in
unseren Tagen neue Formen und einen neuen
Sinn. Heute erfihrt die ganze Welt eine ungeheure
Anderung, deren Ergebnis noch niemand sehen
kann. Das Zweite Vatikanum erkannte und anet-
kannte die Krise der heutigen Welt, charakteri-
sierte sie als «Wachstumsktise» und gab von ihr
eine recht optimistische Diagnose.’* Andere Dia-
gnosen sind pessimistischer ausgefallen. Auf jeden
Fall haben wir heute eine vollkommen neue Situa-
tion aufgrund der technologischen Entwicklung
und der Revolution im Bereich der Kommunika-
tionen sowie der zeitlich damit zusammenfallen-
den Bestrebungen neuer Vélker und neuer Schich-
ten. Die traditionellen Gesellschaften sind zur
Ausloschung verurteilt, und es vollzieht sich eine
beschleunigte Erosion von Traditionsenklaven in
allen Gesellschaften. Die Kirche muB in der
neuen Situation auf eine andere Weise existieren
wie in der katholischen Zivilisation des Mittel-
alters oder in der modernen Gesellschaft der letz-
ten vier Jahrhunderte, in denen sie in zunehmen-
dem MaBe nach Art einer belagerten Festung
lebte. Doch hat die Kirche vorher schon einmal in
einer stidtischen Gesellschaft eine Krise miterlebt;
die frithe Kirche existierte in der griechisch-rémi-
schen Welt in einer Gesellschaft, die unserer heu-
tigen dhnlich war, obwohl heutzutage eine dyna-
mische Technologie und dynamische menschliche
Ambitionen und Strebungen wesenhafte Untet-
schiede mit sich bringen. =

Reform der Kirche darf nicht verwechselt wer-
den mit einer obetflichlichen Anpassung an die
«weltliche Stadt». Ja fiir die Kirche der Friihzeit
hat sich der Riickzug aus dieser als erfolgreiche
Reaktionsform erwiesen. Die Kirche ist der gesell-
schaftlichen Bedingtheit unvermeidlich ausge-
setzt, mul} aber auf der anderen Seite danach stre-

ben, zu bewahren, was wesentlich ist, und ihre
vertikale Dimension zu betonen. Sie darf niemals
einfach angepalBt, «zeitgendssisch» oder «rele-
vanty sein. Ein Aufgeben der gesunden Absetzung,
das heifit der normalen Situation von Religionen
der Transzendenz - und eine UnangepaBtheit a8t
sich selbst in den Tagen der Bliite des davidischen
und salomonischen Reiches erkennen — wiirde auf
eine Entstellung der Kirche hinauslaufen. Es
wiirde eine Verstiimmelung in einem Sinne be-
deuten, der dem vom Integralismus und Semi-
integralismus det vorherigen Periode auferlegten
entgegengesetzt ist. Das Suchen nach authentisch
katholischer Ausprigung und Neuformulierung
ist daher schwierig und hat gerade erst eingesetzt.
Es wird erfordern, daBl die katholischen Christen
ernstes Bemilhen und einen Sinn fiir Vordring-
liches mit Energie und Geduld verbinden und
Glauben und Hoffnung haben.

IV, Die Dialektif von Kirche und Gesellschaft

Zentral fiir das Leben der Kirche ist die vertikale
Dimension der Beziehung zu dem transzendenten
Gott und das Einwohnen des Geistes, der sie
trigt. Das gilt ungeachtet dessen, ob wir die Kis-
che als das «pilgernde Gottesvolk» verstehen oder
sie als etablierte Institution hierarchischer und sa-
kramentaler Mittlerschaft ansehen. Diese Dimen-
sion aufgeben wiirde einem Verrat des Daseins-
grundes der kirchlichen Existenz gleichkommen.
Das Zweite Vatikanum hat in reichlichem Male
deutlich gemacht, daB die Kirche ihre Anti-
Positionen aufgeben und sich dem Streben des
modernen Menschen nach menschlicher Bruder-
schaft auf einer ein menschenwiirdiges Leben er-
moéglichenden Erde anschlieBen muf. Sie hat ak-
tiv mitgeholfen, derartige Ziele zu erreichen, und
als einzige Norm dafiir aufgestellt, daB sie «mit
dem echten Wohl des Menschengeschlechtes in
Einklang stehen und den Menschen als Indivi-
duen und Gliedern der Gesellschaft erlauben miis-
sen, ihre volle Berufung wahrzunehmen und iht
gerecht zu werden». Sie hat die « Eigenstindigkeit
irdischer Angelegenheiten» eingeriumt und er-
klart, daB Gesellschaften eigenstindige eigene
Ziele haben. Sie hat die Unabhingigkeit der Wis-
senschaft akzeptiert mit der einzigen Einschin-
kung, daB sie sich an sittliche Normen hilt.11 Sie
hat aber auch betont, daBl «irdischer Fortschritt
sorgfiltig unterschieden werden muBl vom Wach-
sen des Reiches Christi».’> Der Ruf der Konstitu-
tion Gawndium et Spes lautet: die Anti-Positionen
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aufgeben; sich vom Semiintegralismus lossagen,
der den katholischen Standpunkt in der vergange-
nen Periode entstellt hat. Es ist aber keineswegs
ein Ruf, jene gesunde UnangepaBtheit aufzugeben,
die wesenhaft ist fiir die Bezichung der Kirche zur
Welt. Ja sie erinnert die Kirche daran, da die
«Warnung des Apostels» noch gilt: «Macht euch
nicht gleichférmig dieser Welt» (Rém 12, 2).13

Wir sind noch nicht wirklich tiber Augustinus
hinausgekommen. « Entsprechend haben sich zwei
Stidte gebildet durch zweierlei Liebe: die irdi-
sche durch die Selbstliebe, gegebenenfalls um den
Preis der Geringschitzung Gottes; die himmlische
durch die Gottesliebe, gegebenenfalls um den
Preis der Geringschitzung seiner selbst.» Die eine
sucht «die Ehre von Menschen», die Ehre der an-
deren aber ist Gott, «das Zeugnis des Gewissens».
Die irdische Stadt hat ihr «Gut in dieser Welty,
doch ist dies kein Gut, «das seine Verehrer von al-
len Leiden befreien kann», und daher «ist diese
Stadt hiufig in sich selbst gespalten durch Streitig-
keiten, Kriege, Hader, und solche Siege, wie sie
dabei gewonnen werden, sind entweder Leben
zerstorend oder kurzlebign. Wenn und insofern
sie Frieden und Gerechtigkeit schiitzt, erfiillt die
irdische Stadt Gottes Willen; aber ihr Friede ist
ein «irdischer Friede», wihrend der der Stadt
Gottes «mit dem ewigen Frieden verbunden» ist.
Diese «beiden Stidte sind miteinander ver-
mischt», und obwohl Gottes Gericht stets gegen-
wirtig ist, kann es nicht erkannt werden.1+

Zu diesem Ziel und Zweck der Stadt des Men-
schen, fiir die Wahrung von Frieden und Gerech-
tigkeit zu sorgen, fiigt die moderne Technik ein
weiteres hinzu: die Mittel und Méglichkeiten der
Erde im Sinne der menschlichen Wohlfahrt ver-
wenden. Gaudinm et Spes hat dies eigens hervorge-
hoben und generell einen optimistischen Stand-
punkt dazu bezogen. Doch stellen die von Augu-
stinus gezogenen Linien den bleibenden katholi-
schen Standpunkt dar. Die Berufung der Stadt des
Menschen wird in der Perspektive des zweiten
und dritten der oben dargestellten Brennpunkte
gesehen, die der Kirche in der des vierten. So ge-
sehen ist die Stadt des Menschen nicht einfach die
«irdische Stadt», ebensowenig wie die Kirche ein-
fach die «Stadt Gottes» ist; beide sind von der
Selbstliebe befallen und in Mitleidenschaft gezo-
gen. Doch das Verhiltnis zwischen zweitem und
drittem Brennpunkt auf der einen und viertem
Brennpunkt auf der anderen Seite ist ein Span-
nungsverhiltnis, ja in gewissem Umfang ein Ver-
hiltnis der Rivalitit. Dabei befinden die Kirche

und die Institutionen, in denen der besagte zweite
und dritte Brennpunkt sich verkorpert, sich in
zwel verschiedenen Formen der Spannung zuein-
ander. Insofern sie dahin tendieren, sich je als eine
der beiden Stidte zu betrachten, stehen sie zuein-
ander in Opposition. Insofern sie ihre jeweiligen
Brennpunkte darstellen und damit durchaus legi-
time Teile der menschlichen Gesamtberufung, ste-
hen sie in einem Spannungsverhiltnis, das eher als
Wettbewerb zu charakterisieren ist. Beide sind Be-
rufungsgemeinschaften, die den Menschen in der
Tiefe seines Wesens rufen. Wird eine von ihnen
in professioneller Weise verfochten, so stellt sich
eine gemischte Motivation ein. Folglich sind hie-
nieden beide Stidte miteinander vermischt. Der
christliche Laie sieht sich der schwierigen Aufgabe
gegeniiber, die Gliedschaft in beiden und die Ver-
antwortung fiir beide Berufungsgemeinschaften
miteinander in Einklang zu bringen. Die Kirche
steht vor dem Problem, ihre eigene hoéhere zu
Berufung verkiinden, zu gleicher Zeit aber der
Wiirde der irdischen Berufung eine gerechte Wer-
tung zu geben. Lange Zeit hat die Kirche ver-
sucht, die darin enthaltenen Gegensitzlichkei-
ten miteinander zu versbhnen, indem sie ein
abstraktes hierarchisches System der Ziele und
Zwecke aufbaute, das zwar allgemeine Leitlinien
bot, aber die schmerzlichen Entscheidungen, die
darin beschlossen liegen, nicht leicht machte.!s
Die Kirche als institutionelle Verkorperung des
Anrufes zu einer Berufung — nicht notwendig der
Berufung selbst — und die Gesellschaft als die der
anderen bleiben stindig in einem Zustand wechsel-
seitiger Spannung. Fine positive Bewiltigung die-
ser Spannung befihigt die Kirche zum Dienst an
dem Laien bei der Verbindung seiner beiden Be-
rufungen und versetzt die Kirche selbst in die
Lage, ihre eigenen Werte, die aus ihrer grundle-
genden religiosen Erfahrung stammen, zu den Be-
diirfnissen ihrer zeitgendssischen gesellschaftli-
chen Situation in Beziehung zu setzen. Eine posi-
tive Bewiltigung dieser unvermeidlichen Span-
nung bedeutet kein Aufgeben der Stadt Gottes
unter dem Druck der soziologischen Bedingthei-
ten der Zeit, wie es in der Vergangenheit allzuoft
bedeutet hat, die Stadt des Menschen unter dem
Eindruck der soziologischen Bedingtheit der Zeit
aufgeben. Denn die Kirche muB, um der Gesell-
schaft und der totalen Berufung des Menschen zu
dienen, ihrem eigenen Ruf treu bleiben: threm Ruf,
Sakrament, Zeichen und Werkzeug zu sein fiir die
Bezichung, zu der der die Welt transzendierende
Gott die Menschen ruft.’s Gott und Mensch, Welt
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und Gesellschaft, bilden die bleibende vierteilige
Struktur, innerhalb derer das menschliche Drama
inszeniert wird — sowohl das Drama, dessen
Grundthema ist, «die Erde untertan» zu machen
und «sie zu erfiillen» (vgl. Gen 1,28) als auch das,
dessen Thema der Ruf ist, « Kinder Gottes zu wer-
den» (vgl. Jo 1,12). Die vier von uns aufgezeigten
Brennpunkte bilden vier berechtigte Aspekte der
Situation und der Berufung des Menschen. Sie zu-
einander in Beziehung setzen in einer Weise, die
dem christlichen Ruf seine eigene Stellung gibt,
und sie doch in sinnvoller Weise zu dem irdischen
Ruf in Beziehung setzen, das ist das stindige Pro-
blem des christlichen Laien. Dem Laien helfen,
dieses Problem zu bewiltigen und den christlichen
Ruf der Welt verkiinden bei gleichzeitiger Deu-
tung seiner Implikationen fiir das Leben des Men-
schen hienieden, bleibt die Aufgabe der Kirche,

Alle durch Handlungen dargestellten Antwor-
ten auf die groBe Wesensfrage, was der Mensch zu
tun hat, enthalten Beeintrichtigungen fiir manche
Seiten des menschlichen Lebens, darunter solche,
die durchaus wiirdig sind, Ausdruck zu erhalten.
Die christliche Antwort variiert in jhrem jeweili-
gen spezifischen Inhalt entsprechend den ver-
schiedenen Situationen, doch tendiert sie stets da-
hin, die andere Berufung zu iibergreifen. In der
Vergangenheit hat ihr einseitiges Verstindnis all-
zuoft so gewirkt, daB diese Beeintrichtigungen,
die sie implizierte, als AnstoB und Argernis er-
schienen.

V. Das Problers von Glanben und Kultur

Die Kirche hat begonnen als eine Art Sekte, zu-
riickgezogen von der Welt und mit Vorbehalten
ihr gegeniiber. Sie hat sich dann zu einer Kirche
entwickelt, die in die Welt eingetreten ist, um sie
zu bekehren, wobei sie sich aber unvermeidlich
allmihlich mit dem Makel der Welt beflecken
muBte.”” Ja sie schuf sogar um sich herum eine
christliche Kultur und im Mittelalter sogar die
Ordnung einer christlichen Zivilisation. Obwohl
sie sich hiufig selbst im Konflikt mit Elementen
dieser Ordnung befand, bildete diese Ordnung fiir
sie nichtsdestoweniger einen schiitzenden Schild.
Die Kirche lebte in einem Raum, der seine Grund-
voraussetzungen dem Katholizismus entnahm,
und einer Kultur, die als Propideutik und tra-
gende Grundlage fiir den Akt und den Habitus
des Glaubens diente. Vom soziologischen Stand-
punkt aus gesehen ruht die Kirche letztlich und
wesentlich auf diesem psychologischen Akt.

Menschlich gesehen ist der Glaube jedoch ein ge-
brechliches Fundament fiir die Errichtung eines
so gewaltigen Gebidudes. « Der Glaube aber ist Zu-
versicht auf das, was man hofft, Uberzeugung von
Dingen, die man nicht sieht» (Hebt 11,1). Der
Sinn des Glaubens findet sich nur im Glauben
selbst, und ebenso findet er seine epistemologische
Rechtfertigung in sich selbst allein. « UngewiBheit
ist das eigentliche Wesen des Christentums. Das
Getfiihl der Sicherheit geht in einer (Welt voll von
Gotterny verloren mit den Géttern selbst; wenn
die Welt entgéttert ist, wird die Kommunikation
mit dem welttranszendenten Gott auf die zer-
brechlichen Bande des Glaubens im Sinne von
Hebr 11: «... das Bandistja zetbrechlich und kann
leicht zerreiBen», reduziert.’® Wie es Thomas
von Aquin formulierte, hat der Glaube «weniger
Gewicht» als die Erkenntnis, «weil die Gegen-
stinde des Glaubens den menschlichen Intellekt
tiberragen».’9 Menschliche Gesellschaften ruhen
so auf der unsicheren Basis rational oder empi-
risch unbeweisbarer Primissen. Sie ruhen teil-
weise auf positiven menschlichen Dispositionen,
da der Glaube Intellekt und Willen einbezieht. Sie
erheben den Anspruch, ihre letzte Legitimierung
vom Jenseitigen herzuleiten, und ihre Stabilitit
ruht auf der Haltung ihrer Glieder dem Jenseitigen
gegeniiber. Diese zerbrechliche Grundlage wird
erginzt durch auf Grund miindlicher Uberein-
kunft fiir giiltig erklirte Gewohnheit, die eine tra-
gende Glaubwiirdigkeitsstruktur verleiht.

Im Falle des Christentums ist die Schwierigkeit
noch gréBer. Obwohl der biblische Durchbruch
dem Menschen einen Ruf zur Herstellung einer Be-
zichung zu Gott vermittelte, der alle iibrigen
menschlichen Berufungen vergleichsweise gering
erscheinen liBt, geschah dies auf eine Weise, die
all den Begrenzungen unterworfen ist, die als Erbe
auf unsrer Menschlichkeit lasten. Dahinter steht
die Auffassung, dal der Mensch einzig und allein
vom Glauben gehalten wird und daf3 dieser Glaube
inmitten der Wechselfille des Lebens schwach
ist.20 Daher sind die christlichen Institutionen stit-
ker der Unterhéhlung durch den Zweifel ausge-
setzt. In den christlichen Epochen der Geschichte
hat die Kirche die Schwachheit des Glaubens
durch die Schaffung einer katholischen Zivilisa-
tion und Ordnung unterstiitzt. Etwas Ahnliches
hat sie auch wihrend der modernen Zeit getan,
indem sie wieder eine Haltung bezog und die be-
reits erwihnten Gegen-Positionen beibehielt. Aber
eine derartige Abwehrhaltung erwies sich als
schwer haltbar und entstellend. Bei all dem war
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die Kirche nicht allein bemiiht, die Substanz des
Glaubens zu verteidigen, sondern auch den kul-
turellen Kontext, von dem der Glaube getragen
und geschiitzt wurde. Bin immer mehr zunehmen-
der Pluralismus unterhchlte mehr und mehr die
frithere Glaubwiirdigkeitsstruktur. Heute ist der
Glaube den neutralen, ja feindseligen Umweltbe-
dingungen einer pluralistischen und sich wandeln-
den Welt ausgesetzt.

Wie soll die Kirche diese Situation bewiltigen?
Soll sie von neuem eine sektenhafte Haltung ent-
wickeln und ihre eigene kulturelle Enklave zu
schaffen suchen? Ja, ist dies iiberhaupt weiterhin
moglich? Oder soll sie mit neuen Formen religio-
ser LebensiuBerung experimentieren, um funk-
tionale Aquivalente der in der Vergangenheit
wirksam gewesenen Formen zu entwickeln? Das
wiitde bedeuten, dal} sie etwa eine Vielzahl unter-
schiedlicher Formen von ecclesiolae in ecclesia ins
Leben riefe, die ein funktionales Aquivalent fiir
die Klgster des Frithmittelalters darstellten. Sind
wir uns Uberhaupt klar dariiber, welch eine be-
deutsame Rolle heutzutage Kloster haben kénn-
ten? Ruft unsere Zeit nicht geradezu nach einem
neuen Cluny? Obwohl wir noch keine Lisungen
fur das z1. Jahrhundert erkennen koénnen, hat es
ganz den Anschein, als miiiten sie anders sein als
das, was wir bisher entweder Kirche oder Sekte
genannt haben, ja als miiBten sie Elemente beider
Formen integrieren.

V1. Eine « Mauserung»

Wir leben in einer Petiode der groBen allgemeinen
«Mauserung». Und von diesem Vorgang wird die
Kirche gleichfalls erfa3t. Derartige Situationen hat
es immer schon gegeben, und sie haben entweder
zu einem Ausbleiben der Mauserung und infolge-
dessen zu einer Stagnation der betreffenden Zivi-
lisationen oder zu ihrem Zusammenbzruch gefiihrt.
Die Kirche hat frither in einer Gesellschaft gelebt,
bei der der Mauserungsvorgang zum Zusammen-
bruch fiihrte, den die Kirche jedoch tibetlebte, um
die Fiahrung beim Entstehen einer neuen Zivilisa-
tion zu ibernehmen. Kann sie die gegenwirtige
Krise bewiltigen, obwohl sie diesmal weltweit
und durch ihr innewohnende dynamische Krifte
gekennzeichnet ist, die nie zuvor ihresgleichen
hatten?

Die katholischen Christen haben es allzulange
abgelehnt, sich den Implikationen dieses Mause-
rungsvorganges zu stellen. Sie haben sich gewei-
gert, sich dem zu stellen, was Tillich das «prote-

stantische Prinzip» genannt hat. Keine mensch-
liche Institution vermag etfolgreich in vollem Um-
fang die Beziehung zum Letztgiiltigen zu verkdr-
pern. Soziale Formen entstehen, dndern sich und
vergehen. Heute haben die katholischen Christen
das erkannt. Doch nun sehen sie sich der Gefahr
gegeniiber, von ihrer friheren tibermiBigen Ver-
absolutierung historisch bedingter spezifischer
Formen in eine ebenso unausgewogene iiberma-
Bige Relativierung umzuschlagen, bei der das Ver-
standnis fur die tberzeitlichen wesentlichen Dinge
verloren geht. Die langen Jahre der Selbstisolie-
rung haben sie naiv werden lassen in ihrem neuen
Kontakt mit einer dynamischen pluralistischen
Welt und machen sie anfillig fiir solche Versu-
chungen. Die moderne Welt hat ihre eigene tief-
liegende Krise selbst noch nicht bewiltigt. Der
Protestantismus hat zweifellos noch keine ein-
drucksvollen Antworten auf die hier angeschnitte-
nen Fragen entwickelt. Wenngleich der Katholi-
zismus viel zu letnen hat vom modernen welt-
lichen Menschen wie auch von der protestanti-
schen Erfahrung, so ist doch beides nicht die
Stelle, an der Losungen fiir diesen hochst bedeut-
samen Fragenkomplex zu finden sind. Die katho-
lischen Christen miissen in den Dialog und die Zu-
sammenarbeit mit den anderen eintreten, dabei
aber den geschirften Sinn fiir das katholische Pro-
blem bewahren. Die vertikale Dimension ist Be-
ziehung zur Transzendenz, aber ihre institutionelle
Verkorperung bleibt stets relativ. Beide Aspekte
miissen klar und entschieden erfalit werden.
Uberdies vernachlissigt, ja unterdriickt jede
Antwort auf die konstituierende Frage Elemente
des menschlichen Potentials und nicht selten Ele-
mente, die es verdienten, zum Ausdruck gebracht
zu werden. Jede Berufung ist zugleich eine Zucht
und eine Schulung. In einer Mauserungsperiode,
in der die Gesellschaft die Formen ihrer bisherigen
Antwort auf die Wesensfrage, was der Mensch tun
sollte, abstreift, findet, was er vernachlassigt und
iibersehen hat, neue Wege des Ausdruckes, und
was unterdriickt worden ist, kommt wieder zum
Vorschein. So wird, was wir oben als ersten Brenn-
punkt bezeichnet haben, in dieser Situation ein
bedeutsames Element. Das ist im Falle der heuti-
gen Welt geradezu mit Hinden greif bar. Doch wie
jeder Psychoanalytiker nur zu gut weiB, ist die
Wiederkehr von Verdringungen nicht allein ein
Umschlagen, sondern hat nicht selten gemischte
Charakterziige. Unkritische Annahme eines Im-
pulses wiirde in einer solchen Situation in der Tat
unklug sein. Was wiederkehrt, enthilt Elemente,
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die unsre Selbstverwitklichung bereichern und er-
weitern und unsere Personlichkeitskultur vertie-
fen kénnen, aber auch solche Elemente, deren un-
kritische Ubernahme zu einem sozialen Aquiva-
lent neurotischen Handelns aus verdringten Im-
pulsen fithren wiirde.

Aus einer Situation der Formenstarrheit und der
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— auf eine vereinfachende Formel gebracht — im-
mer wieder zwei Auffassungen gegeniiber: Die
eine vertritt, daB der Mangel an religiosem und
kirchlichem Geist, der Schwund von Glauben und
moralischer Kraft, die Sikularisierung des Den-
kens und anderes dieser Art daran schuld sind. Sie
ruft also nach moralischen oder religiosen Erneue-
rungen der Kirchenglieder, vor allem natiirlich
des Kirchenvolkes. Die andere Seite macht dage-
gen geltend, daB eine derartige Deutung die eigent-
lichen Ursachen nur verdecke; diese sei ganz wo-
anders zu suchen, nimlich in fraglich gewordenen
kirchlichen Struktutren. Die Debatten um die Krise
des Priesterstandes, die im Zusammenhang mit der
rémischen Bischofssynode 1971 gefithrt wurden,
haben diese Standpunkte verdeutlicht. Die Dele-
gierten europiischer Priester machten in Genf den
zweiten Gesichtspunkt geltend und hoben ihn da-
bei auf internationaler Ebene ins kirchliche Be-
wubtsein. Mag sein, daB die gesellschaftsge-
schichtlichen Erfahrungen im nichtkirchlichen
Raum uns den Problemsinn dafiir geschirft haben
— wir kommen aus theologischen Griinden nicht
daran vorbei zu priifen, ob es Strukturen in der
Kirche (méglicherweise bei persénlicher Integritit
ihrer Triger) gibt, die dem Wesen der Kirche und
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