Herman Schmidt

Das Phinomen der
spontanen Gruppen

1. Spontane Gruppen in der Antike

In den hellenistischen Demokratien wurden Wohl-
fahrt und Entwicklung der Volksgemeinschaft
von zwel zusammenarbeitenden Gruppen wahr-
genommen: von oben her durch den Staatsapparat
mit seinen Beamten und Gesetzen, von unten her
durch die gesetzlich garantierte spontane und
schopferische Arbeit der verschiedenen Klassen
und Stinde unter den freien Birgern. Fiir Schutz
und Ausdehnung der Nation sorgten in Stidten
und Doérfern die Familien und Arbeitsgruppie-
rungen, indem sie Mittel bereitstellten und Manner
zu allerlei Amtern heranbildeten, wie Polizei und
Heer, wie Anlage von Wegen, Kanilen und Dei-
chen, Bewisserung des Landes, Handelsunterneh-
men, Verkehr, Seefahrt usw. Dazu gehorte auch
die Organisation von Festen und religitsen Feier-
lichkeiten, der Totenkult (besonders in Agypten
spielteereine groBe Rolle), Diese spontanen Dienste
wurden von Menschen in freien Berufen wirksam
finanziert und unterstiitzt, chne dal sie Staatsimter
ausiibten; man nannte diese spontanen Dienste
«Liturgien». Urspriinglich gehérten zu den Litur-
gien sowohl gesellschaftliche wie religiGse Dienste,
weil man zwischen profan oder weltlich und sakral
nicht unterschied, sondern sie als Einheit sah und
zwar durch ihre Spontaneitit: Gesellschaftliche
und religiose Dienste, Mitmenschlichkeit und reli-
gioser Sinn steigen ja frei, ohne dulleren Zwang,
aus den tiefsten Dimensionen und Strebungen des
Meanschen als Mensch hervor. Der Staat mit seinen
Gesetzen schiitzt nicht nur die Spontaneitit der
Liturgien, sondern férdert auch ihre schépferische
Kraft. Es kommt zu Konflikten, wenn der Staat die
Freiheit von Spontaneitit und schopferischer
Kraft zu ersticken droht: aus Furcht vor Unge-
bundenheit und Willkiir, Unordnung und Zucht-
losigkeit. Freiheit, ein unverdufBierliches Menschen-
recht, muf3 sich dullern kénnen in Spontaneitit,
schépferischer Titigkeit und Ordnung; ohne sie
ist eine Gesellschaft tot, lebt der Mensch nicht
mehr, sondern wird gelebt. Nicht nur Zerfall der
Spontaneitit, der schopferischen Kraft und Ord-

nung.zu Ungebundenheit, Willkiir und Unord-
nung, sondern auch gewalttitige Unterdriickung
der freien Lebenskunst, die Ordnung und Disziplin
eines totalitiren Regimes, fithren zur Diktatur
anarchistischer oder faschistischer Art, zur Unter-
driickung des Menschen als Person und Gemein-
schaft.

In der Septuaginta wird der Ausdruck « Lituz-
gie» fiir die Kultdienste reserviert. Bekannt sind
die Konflikte, die in det jidischen Liturgie um ihre
Freiheit ausbrachen. Die Ursache war die Reser-
vierung des Kultus fiir einen der zwolf Stimme,
den Stamm Levi (Leviten), und das Entstehen eines
rigorosen Rubrizismus. Immer wieder standen
Propheten auf, um vor dieser todlichen Krankheit
des Gottesdienstes zu warnen und die spontane,
schopferische Freiheit des Volkes Gottes zu vet-
kiindigen. Im Kielwasser der wahren Propheten
fuhr eine Flotte falscher Propheten, die mit ihrer
Ungebundenheit und Willkiir die Ordnung zer-
storten und die Manner Gottes ins Gerede brach-
ten. Das Entstehen der Synagogen neben dem
einen Tempel von Jerusalem wurde ein Gegenge-
wicht zur offiziellen, streng geregelten Liturgie.
Die Gottesdienste in den Synagogen begannen mit
der Lesung des Schema und anderen Gebeten.
Dann folgte die Vorlesung einer Perikope aus dem
Gesetz und dem zugehérigen Teil der Propheten-
biicher (Apg 13,15; Lk 4,17) und das aufriittelnde
Wort eines Anwesenden, entweder eines Gemein-
demitgliedes oder auch eines Fremden (Apg 13,
15). Von dieser letzten Méglichkeit haben Jesus
und die Apostel vor allem Gebrauch gemacht, um
den in der Synagoge versammelten Juden das
Evangelium zu predigen (z. B.Mt 4,23; Lk 4,44;
Apg 13,5). Die Zusammenkunft wurde geschlos-
sen mit der Segensformel aus Num 6, 24—26.

In diesem historischen Zusammenhang ist der
Protest des Propheten Jesus gegen Pharisier, Ge-
setzesgelehrte und Priester zu sehen; ferner sein
revolutionires Auftreten und sein Protest im
Tempel, dessen Vorhang beim Kreuzestod Jesu
in zwei Teile riB, von oben bis unten (Mt 27,51;
Mk 15,38; Lk 23, 45). Et hat die Menschen erlost
(«befreit» sagt man heute) von der Tyrannei des
Ritualismus und ihnen das Heil einer Gotteserfah-
rung in Geist und Wahrheit geschenkt. Durch 1hn,
mit Thm und in Thm begann eine neue Liturgie, die
seine Kirche in neunzehn Jahrhunderten des Strei-
tes und der Geteiltheit fortsetzt, unter dem Bei-
stand Seines Geistes, behatrlich in Glauben, Hoff-
nung und Liebe, und so ist sie — mithsam und doch
gliicklich — auf dem Weg zur Endvollendung der
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Liturgie, von der uns Johannes eine Vision gege-
ben hat.t

2. Spontane Gruppen und Ekklesiologie

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil wichst im
liturgischen Leben eine Bewegung, die Ahnlich-
keit mit frithern Umwélzungen zeigt, wenn sie
auch ihr eigenes Gesicht hat. Diese neue liturgische
Bewegung kann nur verstanden werden, wenn sie
in Zusammenhang mit dem ganzen Leben und
Brodeln in allen Sektoren des kirchlichen Lebens
gesehen wird.

Die rémisch-katholische Ekklesiologie unserer
Zeit wird natiirlich von den Aussagen des Zweiten
Vatikanischen Konzils iiber die Kirche beherrscht:
von der Dogmatischen Konstitution « Lumen gen-
tiumy» vom 21.November 1964, der Pastoralkon-
stitution «Gaudium et spes» vom 7. Dezember
1965, und dem Dekret iiber den Okumenismus
vom 21.November 1964. Nicht wenige Autoren
haben auf einen gewissen Widerspruch oder auf
Unausgeglichenheit in der Konstitution « Lumen
gentium» hingewiesen, in deren 2.Kapitel die
Kitche als das Volk Gottes definiert und das all-
gemeine Priestertum der Glaubigen unterstrichen
witd, in deren 3.Kapitel aber durch Verschiebung
einzelner Akzente (in der 1dee der Kollegialitit) die
ganze traditionelle «Constitutio hierarchica» der
nachtridentinischen Kirche wiederkehrt. Aus die-
sem Widerspruch, der im Text der Konstitution
nach Méglichkeit ausgeglichen wurde, erklirt sich
vieles an Unklarheit und Unsicherheit, Wer die
Konstitution von Kapitel 2 aus liest, sieht eine an-
dere Kirche vor sich als die, der er aufgrund von
Kapitel 3 begegnet.

Bei Erofinung des Weltkongresses der Zeit-
schrift «Concilium» (Briissel, am 12.September
1970) hat Kardinal Suenens in seiner Ansprache
auf diesen Widerspruch hingewiesen: «Wir leiden
darunter, daff in Kapitel drei die Gemeinschaft der
Bischife mit ibrer Oriskirche nicht geniigend gum Aus-
druck kommt. Das Wort Cyprians: (Wisse, daB der
Bischof in der Kirche und die Kirche im Bischof
ist» hat darin nicht seine volle Geltung erhalten. —
Die weiBl Gott wie heile Auseinandersetzung
drehte sich nicht in erster Linie um die Kollegialitit
der Kirchen, sondern um die Kollegialitit der Bischife
als solche, wobei man von ihrem Presbyterium
und ihrem Volk abgesehen hat.»2 Die Folgen dieser
Unausgeglichenheit sind bekannt: Spannung in der
Kollegialitit zwischen Papst und Bischofen, die
Drohung einer « Lex fundamentalis», die Krise der

Priester, die von manchen der vom Konzil «ver-
nachlissigte Manny genannt wurden und die nun
zwischen Hierarchie und Laien in der Klemme sit-
zen.

In Zusammenhang mit der Konstitution «Gau-
dium et spes» weist Dippel auf ein anderes aktuelles
Problem hin, nimlich den Platz der Kirchen in der
Welt des z20.Jahrhunderts. «Wer niichtern und
ehrlich die Situation der «Kirche in der Welt> und
die Situation der (Welt in der Kirche» betrachtet...
der wird zugeben miissen, daB wir die Menschen
nicht — auch nach dem Kriege nicht — fiir cine Re-
volution vorbereitet haben, dafl es an Wissen und
Ubung fehlt..., daB der moderne Mensch, auch der
Kirchginger, in der Bequemlichkeit lebt und er zu
viel mitandern Dingen zu tun hat. Ein erschrecken-
der Konformismus und Naturalismus haben sich
in die Kirche wihrend der letzten Jahrhunderte
eingeschlichen, und das wird heute durch unste
enorme technische Macht duRerst gefihrlich. Die
Gemeinde wird zu einem anonymen Konglomerat
von Anonymen. Die Briiderlichkeit fehlt. Trotz
aller Mithe und aller Verkiindigung verliert «die
Kirche in der Welt» bestindig Terrain an «die
Welt in der Kirche». So kann man keine Revolution
machen! Mit all unsrer Predigt und Katechese sind
wir zu introvertiert.»3

7Zur Konstitution {iber die Liturgie («Sacrosanc-
tum Concilium») vom 4. Dezember 1963 sind hier
zwei Bemerkungen am Platze:

a) Die Kirche als das Volk Gottes nimmt darin
einen derartigen Platz ein, dafl die Konstitution in
dieser Hinsicht viel konsequenter als « Lumen gen-
tium» genannt werden darf.+ Von daher stammen
bei Erneuerung der Liturgie die Reibungen und
Schwierigkeiten mit rémischen und bischoéflichen
Kurien, in Kommissionen und Unterkommissio-
nen, unter Priestern und Gliubigen, wenn auf einer
Seite die Ekklesiologie noch vorkonziliar getdnt
ist. Nur einen einzigen Artikel der Konstitution
iiber die Liturgie diirfre man eine Dissonanz nen-
nen:

Art.22. § 1. Das Recht, die heilige Liturgie zu
ordnen, steht einzig der Autoritit der Kirche zu.
Diese Autoritit liegt beim Apostolischen Stuhl
und nach MaBgabe des Rechts beim Bischof.

§ 2. Auch den rechtmiBig konstituierten, fiir
bestimmte Gebiete zustindigen Bischofsvereini-
gungen verschiedener Art steht es auf Grund einer
vom Recht gewihrten Vollmacht zu, innerhalb fest-
gelegter Grenzen die Liturgie zu ordnen.

§ 3. Deshalb darf durchaus niemand sonst, auch
wenn er Priester wite, nach eigenem Gutdiinken
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in der Liturgie etwas hinzufiigen, wegnehmen
oder dndern.s

Uber die gesetzlichen Normen fiir die Ordnung
(moderatio) der Liturgie durch die Bischofe wird es
Unsicherheiten und Konflikte geben, solange das
neue kirchliche Gesetzbuch auf sich warten laBt.
Auffallend ist in diesem Artikel die Behandlung
der Priester, die offensichtlich im Gegensatz zum
ganzen anderen Text der Konstitution steht. Der
Priester wird hier in Verbindung mit den Laien
genannt, was lobenswert wire, wenn ihm nicht eine
besondere Neigung zur Rebellion vorgeworfen
wiirde. Die meisten Kommentatoren (Priester)
iibergehen diesen Paragraphen stillschweigend.
Trotzdem sind hier einige sehr heikle Fragen am
Platze.

Ist der Priester nicht der tibliche und normale
Vorsteher der Gliubigen bei den liturgischen
Feiern? :

Kennt er deshalb nicht aus tiglicher Erfahrung
die rauhe Praxis mit all ihren Problemen am besten?

Und doch hat er bei der Ordnung der Liturgie
(sacrae liturgiae moderatio) nicht die geringste Autori-
tit, nicht einmal in seinem eigenen Kreis!

Ist der Priester durch seine Weihe (ordinatio) ein
Diener (minister) Christi und seines Volkes (ecclesia),
unter Aufsicht seines Bischofs (¢piscopns) und der
pastoralen Leitung der Hierarchie, oder ist er ein
Diener des Bischofs, sozusagen sein unmiindiger
Sklave?

Kann seine Treue (fidelitas) zu Christus und
Christi Volk nicht auf eine schwere Probe gestellt
werden, wenn Treue als sklavische Folgsamkeit
gegentiber seinem Bischof, gegeniiber Kurien und
Kommissionen, Gesetzen und Zeremonien ver-
standen wird?

Die wahre Kollegialitit erstreckt sich in den
Ortskirchen doch auch auf das Verhiltnis zwischen
Bischof und Priestern!

Haben wir mit zwei Instanzen zu tun: dem
Bischof iiber den Priestern, oder mit ¢iner Instanz:
dem Presbyterium unter Leitung des Bischofs?

Liegt die eigentliche Ursache der Priesterkrise
nicht darin, daB die Identitit des Priesters, sein
Amt, seine Stelle in der Kirche nicht klar sind? Es
geniigt, diese Fragen zu stellen; sie weisen z.T.
schon auf Antworten hin.

b) In der Konstitution tuber die Liturgie wurde
das Verhiltnis von Welt und Liturgie nicht genii-
gend herausgearbeitet. Das gilt fiir alle Dokumente
des Zweiten Vatikanischen Konzils, mit Ausnah-
me der Konstitution «Gaudium et spes», obwohl
diese (nach allgemeiner Meinung) kein reifes

Dokument ist. Viele Probleme und Schwierig-
keiten in der erncuerten Liturgie kommen heute
aus KurzschluB mit der Welt und dem Fehlen an
Ankniipfung beim Lebenskreis der Glaubigen.
Weil in der Konstitution die Liturgie zu introver-
tiert dargestellt wird, bleibt sie trotz Volkssprache
und anderer Anniherungen ans Volk doch noch
eine kiinstliche Eigenwelt, eine Welt fiir sich, und
so ein «seltsam Dingy, nicht nur in der wirklichen
Welt, sondern auch in der Kirche, die sich zur Welt
hin entwickelt.

Das Problem « Liturgie und Welt» ist nicht ein-
fach und muB kritisch und nuanciert studiert wez-
den. Eine simple Manipulation mit den Begriffen
saecnlnm und sacram bringt keine Losungen.® So-
lange sich die Wissenschaften noch in einem Sta-
dium mithevoller Forschung befinden, kann auch
die Liturgie ihren Weg nicht selbstsicher austiif-
teln. In der Liturgiewissenschaft werden so viele
unvorhergesehene Fragen gestellt und unerwartete
Probleme aufgewotfen, daf man keine fix-und-
fertigen Antworten mehr hat und aus Bescheiden-
heit viele Fragen vorliufig mit ihren Fragezeichen
stehen lassen muf3.

3. Kenngeichen der spontanen Gruppen

Die Kongregation fiir den Gottesdienst hat am
5.September 1970 eine dritte Instruktion heraus-
gegeben («Liturgicae instaurationes»), in der
Richtlinien und Anweisungen fiir die rechte An-
wendung der Konstitution iiber die heilige Litur-
gie vorgelegt werden.? Sie ist fiir uns ein AnlaB,
einige Probleme, die immer wieder auftauchen und
gewissermaBen einen Hintergrund bilden, zu
besprechen und der weiteren Forschung zu emp-
fehlen.

Von verschiedenen Seiten her ist auf die Tat-
sache hingewiesen worden, daBl die Konstitution
Freiheit, Spontaneitit und schépferische Kraft fiir
die Liturgie wieder freigegeben habe. Mit sicht-
lichem Eifer vollzieht sich in der Kirche die Er-
neuerung des liturgischen Lebens.

Vor allem arbeiten die romischen und bischof-
lichen Instanzen frei, spontan und schépferisch an
der Erneuerung der Liturgie. Wer das leugnet, ist
blind oder béswillig. Ferner wird offensichtlich
das Vorbild Roms und der Bischéfe befolgt; auch
Priester beginnen mit Gliubigen frei, spontan und
schopferisch die Liturgie zu feiern. Selbstverstind-
lich ist diese neue Haltung auch Ursache von Re-
gellosigkeiten und Konflikten, von Verschiebun-
gen und Revolutionen. —
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Die groBte Gefahr fiir das liturgische Leben liegt
in einer kanonisch-juridischen und rubrizisti-
schen Umarbeitung der erneuerten Liturgie. Das
zeigt sich vor allem in den Pfarren. Nach einer Zeit
des Anlernens und der Einiibung findet der Pfart-
gottesdienst seine Routine wieder. Alles geschieht
nach dem Buchstaben der Texte und Zeremonien,
so daB niemand eine Bemerkung machen kann —
aber die Feier ist tot, weil ein Ritus abgewickelt
wird und nicht eine Gemeinde die Eucharistie und
die Sakramente feiert. Das Ritual lauft automatisch
und mechanisch ab, nicht nur beim «Messeleser»
oder «Sakramentenverwalter», sondern auch beim
Volk in Antworten und Tun. Aus der Gemeinde
ist eine «sitzende Gemeinde» geworden, tiber die
eine Flut schwer verstindlicher Worte ausge-
schiittet wird. Von Aktion ist wenig zu spiiren. Es
sind keine beseelten Menschen; eher gleichen sie
Robotern. Weil hier Freiheit, Spontaneitit und
schopferische Kraft fehlen, wird der Liturgie der
TodesstoB gegeben.

Derartige Liturgieschindung ist die Mitursache
fiir den zunehmenden Auszug der Gliubigen aus
der Kirche. Weil sie in der neuen Liturgie nicht
finden, was sie erwartet hatten oder was sie brot-
nétig haben, bleiben sie fort. Das spielt sich im
Unterbewultsein ab und wird ausgesprochen in
Worten wie «Die Messe sagt mir nichts», «Was
bedeutet all das kirchliche Getue bei Taufe und
Tranung», «Vom Beichten werde ich nicht besser.
Wenn die Liturgie die Menschen nicht anspricht,
ihnen nichts tut, sie nicht in eine Gemeinschaft auf-
nimmt, dann wirkt sie mit bei der Zunahme der
Gleichgiiltigen und an der beunruhigenden Er-
scheinung der Abseitsstehenden: Menschen, die
sich auch weiterhin als Christen fiihlen und auch so
nennen, aber mit ihrer nichtssagenden Kirche bre-
chen. Die neuen liturgischen Biicher sind dafir
nicht die Schuldigen, sondern diejenigen, die sie
falsch gebrauchen. Wird dieser iiberaus ernstzu-
nehmende liturgische MiBzustand wohl geniigend
erkannt und zugegeben oder witd er zugedeckt
mit dem Mantel der « Liebe»: «Auf der extremen
Linken und Rechten gibt es wohl Exzesse, aber
die grofie Mehrheit des Volkes folgt treu»?

Die neue Liturgie kommt zu ihrem Recht in den
spontanen Gruppen, nicht nur in den kleinen, son-
dern auch in den groBen und zwar in erster Linie
in den lebendigen Pfarren. Vor allem wegen so viel
Verstindnislosigkeit und Unverstand gegeniiber
den spontanen Gruppen ist es niitzlich, einmal ihre
markantesten Kennzeichen vorzustellen.®

a) Zunichst fillt auf, daB fur diese Gruppen

Kirche und Liturgie ein Geschehen, ein Hreignis
sind, ein Etlebnis, eine Titigkeit, eine Erfabrung
(experience, happening). Sie werten die Kirche
nicht als Organisation oder Einrichtung oder In-
stitution, zu der man nun einmal gehort, mehr oder
weniger unabhingig vom eigenen Tun und Lassen.
Fir sie ist eigentlich erst dann von Kirche die
Rede, wenn sie eine starke Verbundenheit mitein-
ander in der gemeinsamen Feier von Wort und
Sakrament erleben, in ihrer Vorbereitung und in
der Erfullung der Konsequenzen dieses erlebten
Kircheseins. Es gehtihnen darum, von einer Kirche
in Ruhe zu einer Kirche in Titigkeit zu kommen,
von einer Kirche als Lebensstatus zu einer Kirche
als Lebensakt.

b) In engem Zusammenhang damit wird die
Kirche als communio erlebt, als gelebte Gemeinschaft.
Man bekennt in diesen Gruppen nicht nur, daf3
die Kirche eine communio ist und sein soll, sondern
man erlebt das Gemeinschaftsein tatsichlich, auch
emotional. Wo die communio nicht automatisch
als gegeben vorausgesetzt ist, wird sie eine Mog-
lichkeit, die ebensosehr Gabe wie Aufgabe ist.
Wenn sie fehlt, ist man sich dessen als eines
schmerzhaften und schuldhaften Mangels bewul3t.
Es ist eine viel riskantere Angelegenheit, weniger
flach und mehr ins eigene Fleisch schaneidend. Ein
positives Kriterium fir die Beurteilung hildet die
Erfahrung der Friichte des Geistes Christi: Liebe,
Freude, Friede, Geduld, Freundlichkeit, Giite,
Treue, Milde und Bescheidenheit. Ein negatives
Kriterium bildet die Lésung von den «Werken des
Fleisches»: nicht nur von Unzucht, Gétzendienst
und andern Ausschweifungen, sondern auch von
HaB, Zwietracht, MiBgunst, Schlemmerei, Intri-
gen, Streit, Parteiungen und Eiferstichteleien (Gal
5,19—22).

c) Ein drittes Kennzeichen ist die charismatische
Struktur dieser Gemeinden, Alle Teilnehmer wet-
den beansprucht. Jeder kann mit seinen Gaben
und Talenten zum Zuge kommen. Man strebt nach
einer gemeinsamen Verantwortung, von der nie-
mand ausgeschlossen ist. Der Priester oder Leiter
iibernimmt nicht die Verantwortung und die
Titigkeit der Mitglieder, sondern steht ihnen als
besonderer Abgesandter Christi mit seinem sakra-
mentalen Charisma und seiner Fachkenntnis zu
Diensten; er regt die Titigkeit aller an, koordiniert
und integriert, indem er den Geist tiber die An-
wesenden ausgieft. Dieses Kennzeichen dufBert
sich in der gemeinsamen Vorbereitung und Durch-
fihrung der liturgischen Zusammenkiinfte; im
Einbezogensein aller in Verkiindigung und Ubet-
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legung des Wortes Gottes durch Dialog und Medi-
tation; aber vor allem in der Sendung und im Enga-
gement auBerhalb der Kirchenmauern, mitten in
der Welt, wo sie Christus mit Wort und Tat ver-
kiindigen.

d) Nicht wenige Gruppen sind durch eine pro-
phetisch-kritische Stellang gegeniiber dem Status quo
in Kirche und Gesellschaft gekennzeichnet. Manch-
mal kommt das in 6ffentlichen Protesten und De-
monstrationen zum Ausdruck, manchmal be-
schrinkt man sich auf die Bewuftmachung im
eigenen Kreis: BewuBtmachung des Unrechts, der
Unterdriickung, der Diskriminierung und des
Leidens, das allzu leicht als Selbstverstindlichkeit
hingenommen wird. Indem sie sich auf die Ver-
heiBung des kommenden Gottesreiches mit seiner
Freiheit, Gleichheit, Gerechtigkeit und seinem
Frieden berufen, widersetzen sie sich allem, was
dem entgegen ist. Sie sind davon iiberzeugt, dal3
sich gerade die christliche Gemeinde damit nicht
abfinden darf. Gleichzeitic bekommen sie ein
schirferes Auge fiir das Unrecht, das Bose und das
Ubel, das hinter dem schénen Schein und den tiber-
lieferten Strukturen der Kirche und Gesellschaft
verborgen liegt.

e) Auf diese Weise wird in den Gruppen mit der
eschatologischen Dimension ernst gemacht, die so
charakteristisch war fir die ersten Christenge-
meinden, die ja vom Ausschauen nach der endgilti-
gen Ankunft des Christus und des Gottesreichs
beherrscht wurden (1 Kor 7,29—31). Es scheint, als
ob sie wieder wahrmachen wollten, was in der ur-
spriinglichen Bedeutung des Wortes «parochia»
ausgedriickt wird: dafl die Glieder der christlichen
Gemeinde Fremdlinge in dieser Welt und Pilger
auf dem Weg ins Gelobte Land sind (1 Petr 1,1;
T LT):

f) Ein weiteres Kennzeichen dieser Gruppen ist
der starke Akzent, den sie auf den Dienst an der
Welt legen, zu dem die Mitglieder aufgerufen und
ausgeriistet werden. Es ist die andere Seite ihrer
keritischen Haltung zur bestehenden Gesellschaft.
Aus dieser politischen Dimension ergeben sich
allerdings auch Fragen. Ist das kein machtloser,
manchmal sogar unverbindlicher Schlag in die
Luft? Ist es wohl richtig, die Politik konkret in die
Liturgie hereinzuholen? Aber wenn man auch mit
Recht manchmal Fragezeichen neben die Art und
Weise setzen kann, wie eine Aktion durchgefithrt
wird — gewil3 ist, da} dem ein lauterer christlicher
Gedanke zugrunde liegt. Dienst am Mitmenschen
ist ja eine wesentliche Fortsetzung der christlichen
Liturgie. —

Gruppen, die diese Kennzeichen tragen, fithren
konkret aus, was das Zweite Vatikanische Konzil
gewiinscht hat und was mit der liturgischen Er-
neuerung seit 1964 beabsichtigt war. Es ist iiber-
fliissig, das beweisen zu wollen. In diesem Zu-
sammenhang ist « Spontaneitit» das richtige Wort
und unmiBverstandlich. Es werden geballte, ereig-
nisgeladene Worte gebraucht: Erlebnis der Kirche
als Ereignis, Etfahrung, communio, gelebte Ge-
meinschaft, charismatisch, prophetisch und kri-
tisch, eschatologisch, Dienst an der Welt, politisch.
Im Zusammenhang mit dem, was in engagierten,
lebendigen Gruppen geschieht, sind das durchaus
keine Modeworte. Wer sich in seiner Umgebung
umschaut, kennt spontane Pfarren und Gemeinden
und weil3, daB ihre Kirchen von den Gliubigen
stark besucht werden, vor allem von Jungeren,
aus nah und fern, und daB sie wahrhaftig nicht nur
durch ihren rhythmischen Gesang bekannt ge-
worden sind. Das beweist zuerst, dal3 sie etwas zu
bieten haben; aber auch, dall man anderswo wenig
oder nichts zu bieten hat. Damit bestitigt sich die
Behauptung, daBl der Geist der Liturgieerneuerung
noch zu wenig bis in die Pfarren durchgedrungen
ist und daB so verhindert wird, sich frei zu entfal-
ten. Aufgrund eines subjektiven Apriori darf man
nicht ohne weiteres behaupten, alles, was mir nicht
liegt, sei keine Liturgie. Wie Ménche und Kardi-
nile ihren eigenen liturgischen Stil haben, so auch
die Vigel mit den verschiedenen Federn. In seiner
Ansprache an die achte allgemeine Versammlung
der italienischen Bischofskonferenz am 19.Juni
1971 hat Paul VI. ausdriicklich um Interesse und
Sympathie fiir die spontanen Gruppen gebeten.?
Und als er am 16. April 1971 Hippies empfing und
sich wohlwollend mit ihnen unterhielt, waren eine
Menge biirgerlicher Menschen davon schockiert.®

Die spontanen Gruppen haben es nicht leicht.
Manchmal werden sie geduldet, hiufiger gefurchtet
und miBtrauisch angesehen, nicht selten verdich-
tigt und beschuldigt, fast nie akzeptiert und ge-
wiirdigt. Im ganzen bietet man ihnen zu wenig
Raum und Stiitze, und oft geraten sie unter das
Feuer von Traditionalisten, die auch vor Gewalt-
taten und Pressekrieg nicht zuriickschrecken. Es
ist klar, daB auf diese Weise die Angst vor und die
Beschuldigung wegen Sektierertum als eine sich
selbst bewahrheitende Voraussage witkt: Akzep-
tiert man sie nicht, gibt es keine Basis fiir einen
Dialog und man treibt sie in die Isolierung, so daf
tatsiichlich bald geschehen kann, was man vet-
hindern wollte: Sektenbildung und Schisma. Na-
tiitlich sind Gefahren und Risiken mit der Ent-
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wicklung von Spontangruppen verbunden. Leben
und Wachstum ohne Gefahr ist unter Menschen
nicht moglich. Das gilt auch fiir die Kirche. Auch
diese Gruppen bestehen nicht nur aus Heiligen,
aber schon deshalb kann sich eine Kirche, die sich
«eine Kirche von Stindern » nennt, nicht von ihnen
distanzieren. Die offizielle oder die «normale»
Kitche datf sich von diesen Formationen nicht ab-
wenden, selbst dann nicht, wenn sie auf den ersten
Blick irregulir und Grenzfille zu sein scheinen. Sie
sind ihre eigenen Kinder, in denen sich das @iber-
lieferte Erbe als VerheiBung neuer und unvermu-
teter Moglichkeiten zeigte. Wie schon oft in der
Kirchengeschichte droht hier ein schmerzliches
MiBverstindnis: Die Kinder laufen Gefahr, das
geistige Erbe zu verleugnen, von dem sie in Wirk-
lichkeit leben; und die Mutterkirche erkennt in
ihrem Streben nicht ihre eigene tiefste geistige
Inspiration. Trotzdem hat der Widerstand in der
Kirche gegen diese Gruppen auch eine liuternde
Funktion, wie ebenfalls die Kirchengeschichte
zeigt. Haben nicht die meisten Initiativen von An-
fang an mit den etablierten Institutionen Schwie-
rigkeiten gehabt? Neue Orden und religiose Kon-
gtegationen, neue Organisationen und Werke,
Heilige und Selige haben es in ihrer Kirche schwer
gehabt. Sie wurden sogar verhohnt, von der In-
quisition verfolgt. Aber all das war fiir sie ein Fege-
feuer, eine Liuterung vor dem Empfang der Wiir-
digung und vor det Erhebung zur Ehre der Altire.

4. Das Schipferische der spontanen Gruppen

Bei den spontanen Gruppen fillt eine erstaunlich
schopferische Kraft in die Augen. In den letzten
zehn Jahren ihrer Existenz sind Hunderte und
Hunderte von Drucken mit sehr urspriinglichen
Gebeten und Litutgien erschienen und dazu eine
uniibersehbare Menge von Grammophonplatten
und Bandaufnahmen.'* Diese Literatur, dieses zeit-
gendssische Quellenmaterial muf studiert werden.
Zu oft witd iiber diese Schopfungen geurteilt, ohne
da man davon ernsthaft Kenntnis genommen
hat: bei einer zufilligen schlechten Erfahrung,
nach dem Horensagen oder aufgrund eines Zei-
tungsberichts. DaB sich unter dem Korn auch viel
Spreu befindet, ist nicht verwundetlich; in alten
Sakramentatien und Hymnensammlungen ist das
nicht anders. Hitten auch nur 109, bleibenden
Wert, wire das der Ansatz zu neuen liturgischen
Blichern, die ihre Texte und Musik nicht nur aus
alten Zeiten holen, sondern auch aus den Schatz-
kammern unserer Zeit. Wer iiber das Neue, aus

schopferischem Geist Geschaffene witklich auf dem
laufenden ist, kann einfach nicht alles mit einem
allgemeinen Bannfluch beiseite schieben. Wie das
«Comité zur Verteidigung det christlichen Kultur»
aus dem Missale Pianum einen Gétzen macht, so
sollten andere aus dem Missale Paulinum nicht einen
zweiten Go6tzen machen, indem sie gegen alles, was
spontan aus dem Boden an Gewichsen und Un-
kraut emporwichst, Widerstand leisten.

Am 25, Januar 1969 hat der « Rat zur Ausfithrung
der Konstitution tiber die heilige Liturgie» an die
Votsitzenden der Bischofskonferenzen und det
Liturgischen Kommissionen eine Instruktion ge-
sandt, in denen einige Normen fiir die Ubersetzung
der lateinischen Texte vorgelegt werden. In der
letzten Nummer (Nt. 43) witd eine Erklirung ab-
gegeben, die hier gelegen kommt: «Fiir eine voll-
stindige erneuerte Liturgie wird man sich nicht
mit Texten zufrieden geben kénnen, die aus andern
Sprachen iibersetzt worden sind. Neuschopfungen
werden nétig sein. Trotzdem bleibt die Ubertra-
gung von Texten aus der Uberlieferung der Kirche
eine ausgezeichnete Ubung und eine notwendige
Schule fiir die Redaktion neuer Texte, so daB «die
neuen Formen aus den schon bestehenden Formen
gewissermaBen organisch herauswachsen» (Kon-
stitution iiber die Liturgie, Art 23).»2

5. Vielgestaltigheit der spontanen Gruppen

Das Phinomen der spontanen Gruppen ist noch
uniibersichtlich und verlangt eine sorgfiltige Hr-
forschung. Es gibt viele Arten spontaner Gruppen.

Zunichst die lebendigen Pfarreien. In ihnen gibt
es Gruppen, die zuerst im eigenen Kreis arbeiten
und expetimentieren und dann ihre Erfahrungen
fiir die Gliubigen der Pfarrei fruchtbar machen.
Gruppen, die sich in ihre eigene Liturgie einsper-
ren, fehlt nicht nur die Dimension der Mission und
des Dienstes an der Welt, sondern werden — indem
sie sich von det harten Wirklichkeit absetzen — in-
trovertiert, so dal sie an Blutarmut hinsiechen und
absterben.

Wichtig sind die Gruppen, die sich fiit die Feier
der Taufe, Erstkommunion, BuBe, Trauung,
Krankensalbung, fiir Begribnis und Gotteswort
cinsetzen. Witd ihr Nutzen wohl geniigend et-
kannt?

Es gibt viele gesellschaftliche Gruppen, die ein-
sehen, daB ihre Aktionen auch eine liturgische Di-
mension brauchen; sie errichten Jugendgruppen,
bringen Menschen der verschiedensten Klassen
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und Schichten zusammen, pflegen spontan Kranke
und Alte.

Auch politisch bestimmte Gruppen setzen ihre
Aktionen und Proteste gern in eine liturgische Um-
gebung und stellen die gegenwirtige Wirklichkeit
der Bibel gegeniiber...

All diese Gruppen (es gibt Ausnahmen, von de-
nen eine Kategorie genannt wurde) helfen einer
typisch modernen Not ab: das anonyme Konglo-
merat anonymer Menschen wandeln sie in Brizder-
lichkeit; kein Wunder also, daB} sie die Liturgie
nicht missen kénnen. DaB in diesen Gruppen ex-
petimentiert wird, ist selbstverstindlich. Sie suchen
nach ihrer Identitit und nach dem Sinn von Chri-
stentum und Liturgie unter ihren besonderen Um-
stinden. DalB3 auch unverantwortlich experimen-
tiert wird, muB man verstehen konnen, wenn man
es auch nicht gutheiflen kann. Doch ist man oft
traditioneller, als vermutet wird. Reilt man Ex-
perimente aus ihrem Zusammenhang, erregen sie
Argernis; aus Fehlern und Unvollkommenheiten
macht man dann eine Tragtdie, als ob das Ende
der Liturgie drohte. Die Folge ist dann gereizte
Stimmung, Zwietracht — und das zu einer Zeit, in
der so viele ernste Probleme auf der Tagesord-
nung stehen.

Es ist schade, wenn auch verstindlich, daB der
urspringliche Plan der Missa normativa (Rahmen-
messe) nicht verwirklicht werden konnte und dal3
im neuen Missale neben einer Missa cum populo zwar
eine Missa sine popule (Wie ist das moglich!) steht,
aber die Eigensituation der Gruppen kaum beriick-
sichtigt wird. Es gibt zwar eine Instruktion der
Kongregation fiir den Gottesdienst (Astio pastora-
lis) vom 15.Mai 1969 iiber Messen fiir besondere
Gruppen, die aber die Entwicklung der letzten
drei Jahre weder vorausgesehen noch auch nur
vermutet hat.™

Hier mufl auf Gruppen hingewiesen werden,
die in einer wahren Kirche der Armen grofte
Beachtung verdienen. Es sind die Hiuser fiir Tau-
be, Blinde, Stumme, Versehrte, psychisch Ge-
storte, Geistesschwache, Gefangene, verwahtloste
Jugendliche, Waisen, pflegebediirftige Alte usw.
Fachleute, die in diesen Hiusern titig sind, konnen
uns sagen, dal dort meistens eine normale Messe
nicht am Platze ist. Heute ist man imstande, durch
moderne technische Mittel und durch Fachkennt-
nis eine Liturgie zu schaffen, die z.B. auch fiir
Taube, Blinde und Stumme zuginglich ist. In
solchen Hiusern sollte die Missa cum popalo nicht
verpflichtend gemacht werden, und doch tut man
es. Es wire bedauerlich, wenn man das nicht ein-

sehen konnte. Das Volk ist ja nicht fir das Missale
da, sondern das Missale fiir das Volk.

Was hier fiir ullerste Fille behauptet wird, sollte
das nicht auch fiir Gruppen gelten, die typisch mo-
dern notleidend sind und in einer Kirche von Ar-
men und Siindern eine besondere Sorge verdienen?
Von selbst denken wir nun an Priester und Laien,
die aus der Masse der Arbeiter, aus Proletariern,
Wohnkasernen und Asphaltdschungel, aus Verein-
samten und Ausgestofenen, aus der verwilderten
Jugend, aus der Unterwelt, aus dem Milieu von
Sexund Drogen Menschen auffischen und in einem
Milieu der Briidetlichkeit zusammenbringen: Kén-
nen sie mit diesen von Christus berithrten und auf-
gelesenen armen Schluckern die Eucharistie aus
dem neuen Missale feiern? Unmoglich! Sie sind
aber zu etwas imstande, was die besten Fachliturgi-
ket nicht zustande bringen kénnten: brihheif die
Liebe Gottes aus der Schrift zu verkiindigen und
an der Tafel der ecelesia (der Zusammengelesenen)
zu feiern: einen Lobpreis und eine Danksagung
fiir das Fiinkchen metanoia odet conversio von Men-
schen aus dem Abschaum der Gesellschaft zu einer
Liebesgemeinschaft in Christus, hier wirklich
Mensch mit Menschen, eine Zusammenkunft von
so bewegender Schoénheit, daBl in Bewunderung
wiederholt wird: «Seht, wie sie einander lieben»?
Mag diese spontane einmalige Liturgie vom fach-
lichen Standpunkt aus auch stiimperhaft sein, sie
kommt aus dem Herzen, das besser als der Kopf
weill, was unter diesen Umstinden das einzig
Mégliche und Heilsame ist. Diese Priester und
Laien haben eine christliche Erfahrung, die andere
geradezu eifersiichtig machen konnte. Sie scheinen
ein neuer Schlag von Heiligen zu sein, mit denen
die Kirche noch keinen Rat weil3 (wie das ja immer
schon war). —

Unsere zusammenfassende Folgerung ist positiv,
vielleicht zu groBzigig, bestimmt nicht zu streng.
Die Priester mit ihren nichsten Mitarbeitern (die
man auch ohne Weihe Diakone und Diakoninnen
nennen darf) leben mitten in der Welt und haben
unmittelbar mit allen moglichen Initiativen, Ak-
tionen, Sorgen und Elendsfillen zu tun. Sie gehen
in ihrer Arbeit auf, wenn sie mit ihren Gruppen
spontan und schopferisch an der Verchristlichung
der Weltarbeiten — Liturgie zu feiern ist dann fiir sie
keine Routine, sondern eine ununterbrochene an-
strengende Mithe von Vorbereitung und Hingabe:
Arbeit, die Freude schafft. Sie wissen, daf} sie Feh-
ler machen, und sie akzeptieren Hilfe und Fithrung.
Aber werden sie immer nur gebremst und Jahm-
gelegt, dann wird ihre Situation in ihren Gemein-
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den unméglich; dann kommt ein Augenblick, in
dem sie fiir die ihnen iibertragene Aufgabe keine
Verantwortung mehr tragen kénnen und also ab-
treten miissen. Das Problem der Priesterkrise wird
von einem Aspekt berithrt, der meistens in Frage-
form ausgedrickt wird: «Wie kommt es, dal3 auch
so viele der besten Priester das Amt verlassen?»
Die Flut aufkommender und untergehender
Spontangruppen ist ein Phinomen, dem man mit
Ernst begegnen mufB. Wire es wahr, dal} sie nach
finf oder zehn Jahren nicht mehr da sind, wie oft
von denen behauptet wird, die es mit dem Alten
halten, dann wire die Frage zu beantworten: «Far-
#m werden sie dann nicht mehr bestehen?» Die
Priester und ihre nichsten Laien-Mitarbeiter sind

! Die wichtigsten Studien iiber das Wort « Liturgie» fin-
det man aufgezihlt in H, Schmidt, Introductio in Liturgiam
Occidentalem (Rom 31966) 33—46. Die Religionsgeschichte
und die Kulturanthropologie haben eine grofe Zahl von
Briuchen bekanntgemacht, die mit den «Liturgien» Ahn-
lichkeit zeigen.

2 Die Zukunft der Kirche. Betichtband des Concilium-
Kongtresses zu Briissel, 12.-17.September 1970 (Ziitich/
Einsiedeln und Mainz 1971) 33.

3 Protestantse verkenningen na Vaticanum IT (’s-Graven-
hage 1967) 229.

4 H. Schmidt, Die Konstitution iiber die heilige Liturgie
= Herder-Biicherei 218 (Freiburg 1965) 192—211.

5 Kar]l Rahner/Hetbert Vorgrimler, Kleines Konzils-
kompendium = Herder-Biicherei 270273 (Freiburg 1966).
Es ist interessant festzustellen, wie die Worter «moderation,
«auctoritas», «norma iuris», « potestasaiure concessay, « pro-
ptio marte» des lateinischen Textes in den verschiedenen
Sprachen iibersetzt worden sind.

6 Zur Geschichte der Begriffe «sacculum» und «sactumy
siehe u.a.H.Fugier, Recherches sur 'expression du sacré
dans lalangue latine = Publications de la faculté des lettres de
Puniversité de Strasbourg 146 (Paris 1963). — R.Markus,
Saeculum. History and society in the theology of St.Au-
gustine (Cambridge 1970). — A. Orbén, Les dénominations du
monde chez les premiers auteuts chrétiens = Graecitas chri-
stianorum ptimaeva 4 (Nimwegen 1970).

7 AAS 62 (1970) 692—704; Arch. v. d. Ketken 25 (1970)
1089-1098,

8 Eine verkiirzte und dem Zweck angepalite Wiedergabe
des Artikels von F. Haarsma, Kleine groepen in de ketken —
een nieuw verscheinsel: De Tijd (zo. Juli 1971).

9 L’Oss. Rom, (zo. Juni 1971).

10 1’Oss. Rom. (17. April 1971).

It H.Schmidt, Bidden onderweg van 1960 tot 1970. Do-
cumentaire studie met bibliografie en citaten-selectie (Haar-
lem 1971). Diese Studie ist ein etster Versuch, die schépfe-

am meisten in diesen Vorgang einbezogen — sei es
positiv, sei es negativ, sei es zweifelnd. Es miissen
MabBregeln getroffen werden — dariiber sind sich
alle einig; aber einig ist man sich leider nicht iiber
die Art dieser MaBregeln.

Lauthals wird hinausposaunt, dafl es Gruppen
gibt, die Unsinniges aushecken und kaum noch
christlich genannt werden konnen. Sie werden in
der Presse weltweit vorgezeigt — mit dem Erfolg,
daB alle Spontangruppen einen schlechten Namen
bekommen. Aber wer in der heutigen liturgischen
Bewegung lebt, hort oft sagen, was er auch selbst
erlebt: «Welch eine unvergeBliche Liturgie in
Gruppe X ; schade, daB sie verboten ist.»

Ubersetzt von Dr. Heinrich A. Mertens

rische Kraft des Gebetes wihrend der letzten zehn Jahre zu
bewerten. 642 Publikationen wurden erwihnt und bespro-
chen, mit gut 200 illustrierenden Zitaten. Nach Erscheinen
dieser Studie konnten wiederum Goo Publikationen aufge-
spiitt werden. Von den Biichern dieser Bibliographie konnte
ich eine Anzahl zum Aufbau einer kleinen Bibliothek sam-
meln, die bis jetzt aus einer Reihe von zehn Meter Biichern
besteht. Daneben baue ich eine Diskothek moderner reli-
gidser Musik auf, die bisher dreihundert Platten zzhlt. Es ist
unmoglich, aus dieser Menge hiet auch nur die wichtigsten
Titel zu nennen, einmal weil mein Urteil noch unfertig ist, fer-
ner weil das Wetrtvolle eines jeden Buches zitiert werden
miiBte. Auffallend ist das groBe Interesse fiir Bibel und Litur-
gie.

12 Notitiae 5 (1969) 12.

13 In meiner Sammlung (s.Anm.11) gibt es viele sog.
Werkbiichet und Werkmappen, die die Feietn von Gruppen
wiedergeben, die Technik datlegen und die Problematik
zeigen, Diese Publikationen sind als Instruktion fiir die
Gruppenleiter und als Material fiir Studien gedacht. Sie sind
in der Gebetsliteratur ein neues Genre, dem die Liturgie-
wissenschaft Beachtung schenken muf.

14 AAS 61 (1969) 8o6—81I.
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