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Johanna Klink
Familie und Liturgie

«Familie und Liturgie» ist ein Thema, das in den
letzten Jahren immer aktueller zu werden scheint.
In derselben Zeit, da der regelmiBige Kirchgang
beizahllosen Christen in MiBkredit kommt, tauchen
die religiosen Familienprobleme wie nie zuvor auf.

Wenn es keine Kinder gibe, teilte sich das Kit-
chenvolk deutlich in zwei Gruppen: die seit ihrer
Jugend gewohnt sind, zur Kirche zu gehen, dies
nicht missen mégen und dafiir bereit sind, neue
Formen zu akzeptieren und alte liebgewordene For-
men preiszugeben — und andere, die ebenso selbst-
verstindlich, wie sie frither dagesessen sind, aus
der Kirche fortbleiben, weil es heute keine Sache
mehr von Himmel und Hélle ist.

Aber weil es Kinder gibt, weil es Familien gibt,
liBt sich der Trennungsstrich zwischen den Treuen
und den Fortbleibern nicht so deutlich ziehen. Man
schwankt hin und her, gerade mit Blick auf die
Kinder. Vielen Eltern liegt es doch am Hetzen, wie
sie ihren Kindern zwar eine kirchliche Pflichttra-
dition ersparen, aber eine Inspiration fiir den Glau-
ben finden kénnen, der auch ihren Kindern etwas
zu sagen hat. Es gibt Familien, die nur noch bei Ge-
legenheit Gottesdienste besuchen, aber auch dann
sehr wihlerisch sind. Wo in der Stadt gibt es eine
Messe, die auch Jiingere fesseln kann? Wo predigt
ein Kaplan oder ein Pater, det sie ansprechen kann?
Seltener sind die Familien, die so erfinderisch und
schopferisch sind — und wo zudem von einer Fa-
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miliengemeinschaft die Rede ist —, daB sie eine €i-
gene Liturgie halten, z. B. daB sie die christlichen
Festtage mit einer selbsterdachten Hausliturgie
feiern kénnen. Wie kommt es, dall heute, nachdem
die Freiheit und Verantwortung der Laien groBer
geworden ist, eine so spiithare Unruhe bei Eltern
herrscht hinsichtlich der Moglichkeit, als Familie
in der Glaubensgemeinschaft eine Rolle zu spie-
len? Was immer schon der Fall war, scheint nun
mehr bewulBt zu werden: dal} sich Kinder in der
Messe langweilen — wenn es auch hier und da ein-
mal weniger sichtbar wird — und daB jingere Men-
schen sich nicht angesprochen fiihlen. Es ist offen-
sichtlich schwieriger geworden, Sonntag fiir Sonn-
tag mit Uberzeugung an der Liturgie teilzunehmen.
Trotzdem ist es seltsam, daB heute, nach Einfiih-
rung der Volksspprache, wenn moderne Gesinge
gesungen werden, nachdem die Liturgie wand-
lungsfahiger geworden und sogar Uberraschungen
bis zur Beatmusik zuliB3t, Eltern sich dariiber den
Kopf zetbrechen miissen, wie sie ihre — vor allem
alteren — Kinder noch mit zur Kirche bekommen.
Natiirlich, sie haben den Wind der Zeit gegen sich.
Und der feste Knoten, der die Menschen frither an
die Liturgie band, ist lockerer geworden; anschei-
nend streift die groBe Menge heute die Fessel ab
und wirft damit auch achtlos alle Verbesserungen
in Sprache und Gestalt, an Echtheit und Lebendig-
keit beiseite. Begriffe man doch, wie viel man den
GroBeltern voraus hat! Kein Zwang mehr, keine
fremde Liturgiesprache mehr, keine Sitten- oder
Drohpredigten mehr, kein Uberflub an Formali-
titen mehr. Oder ist, mit dem Latein und dem
Gregorianischen Choral, auch eine mystische
Sphire der Heiligkeit verschwunden, die durch
irgendwelche neuen Formen nicht mehr hervor-
gerufen werden kann? Viele Gliubige vermissen
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mit Wehmut das Heilig-Andere, das Himmlische.
Das Populire, das forcierte Normaltun, das allzu
Alktuelle kommt ihnen dann vor wie Banalisierung
der Liturgie. Sie bleiben dann manchmal fort, rein
aus Heimweh nach der guten alten Zeit.

Liturgische Kommunitit

Die Redaktion bat mich, einen Artikel iiber Haus-
gemeinden von Familien zu schreiben, die gemein-
sam Liturgic feiern, von Priestern geleitet oder
nicht.

Ich habe wohl dariiber gelesen, daBl es solche
Gottesdienste gibt; daBl man sogar von einer « Un-
tergrundkirche» reden konnte; aber aus eigener
Brfahrung kenne ich diese Gottesdienstformen
nicht, so daB ich den Auftrag der Redaktion nicht
erfiillen kann. Ich kénntealso die Feder wieder fort-
legen, wenn das Thema «Familie und Liturgie»
nicht auch andere Aspekte hitte. Was konnte El-
tern dazu treiben, mit andern Familien eine eigene
Liturgie zu feiern?

Man sucht Gemeinschaft, mehr personliche
Nihe im Glauben, statt anonymer Teil eines
Kirchenvolkes in grofen Riumen zu sein. Auch
Kinder gehen in grofen Kathedralen verloren, wo
Stimmen ferner Personen durch Lautsprecher
drohnen. Man will mehr persénlich einbezogen
werden, eine echte gemeinsame Mahlzeit erleben,
bei der man oft als Unmiindiger noch das Brot in
den Mund gelegt bekommt; es gibt auch einen
Wunsch nach Verwirklichung des allgemeinen
Priestertums der Glaubigen. Und man greift in
diesen Gottesdiensten manchmal schon auf etwas
voraus, was offiziell in der Kirche noch verboten
ist: auf eine breitere und tiefere Kommunionge-
meinschaft als die ausschlieBlich rémisch-katho-
lische.

In dieser Zeit ist nicht nur Glaubensabfall wahr-
zunehmen, sondern auch ein Suchen der Gliubigen
nach wesentlicheren Formen, mehr nach mensch-
licher Glaubensgemeinschaftals nach Mystik, mehr
nach Aktualitit als nach dem Dogma — und bei all-
dem, wie auch die Kinder und die Jugendlichen
einbezogen werden kénnen.

INur ein Fragment des Menschen

Erst heute bricht so recht das BewuBtsein durch,
wie wenig doch die Familie in der Kirche bisher zu
ihrem Recht gekommen ist. Obwohl die Kirche
von Anfang an eine Gemeinschaft von Minnern,
Frauen und Kindern war, kann man doch sagen,

daf3 die christliche Kirche im Lauf der Jahrhun-
derte eine Kirche des Mannes gewesen ist und —
spiter noch exklusiver — eine Kirche, in der der un-
verheiratete Mann den Gottesdienst beherrschte.
Das bedeutet, dal3 das vollstindige Menschsein in
der Kirche nicht zu seinem Recht gekommen ist:
der Mensch in seiner Eigenart als Mitmensch hin-
sichtlich des Miteinanders von Mann, Frau und
Kind. Wenn es um die /ifourgia, den Gottesdienst
geht, kommt das deutlich zum Vorschein.

Der Mann hat die Liturgie durchdacht, er hat
die Konzilien beherrscht. Die Kirche ist eine An-
gelegenheit von Minnern geworden. Das geht u.a.
hervor aus ihrer gesetzlichen Struktur, ihren poli-
tischen Machtanspriichen und der Ubermacht von
rational-dogmatischen Modellen. Sie hat die Ge-
stalt patriarchalischer Herrscher bekommen, viel-
leicht historisch sogar unwillkiirlich von der Stel-
lung des rémischen Pater familias beeinfluBit. Sie
ist Institution geworden statt Organismus, Leib
des Herrn. Macht, Autoritit, Gesetz, mit Nach-
druck auf Lehre, Strafe und Belohnung, Ein-
schiichterung — Zeichen minnlicher Herrschaft.

Der Mann denkt von der Autoritit her, die Frau
von der Gemeinschaft her; der Mann vom Gesetz
her, die Frau von der personlichen Bezichung her;
der Mann abstrahiert, die Frau denkt konkret.
Warum soll das eine Giiltigkeit haben und das
andere nicht? Sollten in der Christusgemeinschaft
nicht beide zu ihrem vollen Recht kommen diirfen?

Daf in der rémischen Kirche die Verehrung fiir
die Frau, die Mutter aufgebliiht ist, wird in diesem
Zusammenhang verstindlich. Es ist auch wie eine
Flucht aus der juridisch-verstandesmiBigen Kirche
zu dieser Frau im Himmel. Trotzdem hat man in
der Kirche der Frau auf Erden nur eine knechtische,
schweigende Rolle zugeteilt.

Gott schuf den Menschen «nach seinem Bild
und Gleichnis, als Mann und Frau schuf er ihn».
Jesus berief den Menschen zur messianischen Ge-
meinschaft.

In bestimmter Hinsicht kénnte man sagen, dal3
die christliche Kirche noch immer die Ziige der
Synagoge und des Tempels trigt. Die Synagoge:
eine «Kirche» der Minner. Frauen diirfen bei-
wohnen, hinter Gittern wie auf einer Zuschauer-
tribiine sitzen; sie tragen keine Verantwortung.
Und im judischen Tempel geschah das Eigentliche
dort, wohin nur Minner kommen durften. In der
christlichen Kirche ist die Frau ebenfalls eine Pet-
son, die dabei sein darf; eine der «paroikoi» (Eph
2,19), gewil3 in der Liturgie. Wir lesen wegen un-
serer Lebensselbstverstindlichkeiten {iber jene
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Passagen in den Evangelien hinweg, aus denen
hervorgeht, wie Jesus im Gegensatz zut jiidischen
Ubetlieferung und zur Gesellschaft jener Tage
eine ganz ungewohnliche Haltung gegeniiber Frau
und Kind angenommen hat. Er hat denn auch nicht
eine neue Synagoge gestiftet, sondern eine «ekkle-
sia» — die kahdl —, eine Mann, Frau und Kind um-
fassende Glaubensgemeinschaft, in der gingige
menschliche Verhiltnisse sogar umgekehrt wur-
den: eine Gemeinschaft, die gerade durch eine
mehr als menschliche Inklusivitit exklusiv ist.

Die messianische Funktion des Kindes

In Mt 18 und Mk 10 lesen wir, daB Jesus fir die-
jenigen, die Kontakt mit Gott suchen, den Kon-
takt mit dem Kind als eine notwendige Bedingung
stellt. Wer sich mit dem Messias einlassen will,
aber das Kind beiseiteschiebt, verbarrikadiert den
Zugang zum Reich Gottes. Der Christus hat sich
vor den Menschen sogar hinter das Kind gestellt:
«Wert dieses Kind aufnimmt, nimmt mich auf.» Das
Kind miiite in der Christusgemeinde funktional
eine besondere Rolle erfiillen, wenn wir uns Jesu
Worte zu Herzen nihmen. Er hat das sehr wichtig
genommen. Eine der wenigen Stellen, die etwas
tiber Jesu Gemiitsverfassung berichten, nimlich
seine Entriistung, ist nicht nur Mk 10,14, sondern
auch Mt 18,6: DaB er dem Menschen, der einem
dieser Kleinen, die an ihn glauben, ein Hindernis
in den Weg, einen Miihlstein an den Hals wiinscht,
damit ihn die Tiefe der See verschlingt, zeugt da-
von auch. Wie haben wir in der Kirchengeschichte
tiber dieses Stiick Evangelium hinweggelesen oder
es verfilscht, indem wir ein liebliches Bild von
Jesus und den Kindern daraus gemacht und gerade
das Herz dieser Perikope wegretouschiert haben,
daB sich Jesus nimlich an die Erwachsenen rich-
tetel Was Jesus bewogen hat, das Kind-an-sich
mitten unter die Gliubigen als eine notwendige
Kontaktperson zu stellen — nicht nur als Zeichen,
als Beispiel arglosen Vertrauens und unvoreinge-
nommener Empfinglichkeit —, das miissen wir
raten. Jedenfalls wird es mit der Urspriinglichkeit
des Kindes zu tun haben, mit seinem Kleinsein,
weil es in der Welt nicht mitzihlt, mit dem abhin-
gigen Vertrauen, der Hingabe — ach, mit all jenen
Hinsichten, in denen das Kind unser schlechtes
Gewissen bedeutet.

In der Kirche 148t sich ein Widerstand gegen das
Kind feststellen, es als vollwertigen Partner im
Glauben anzuerkennen, der mit eigener Rolle in
der Glaubensgemeinschaft mitverantwortlich ist.

Der Widerstand gegen das Kind kénnte - gerade in
der Christusgemeinde — zusammenhéingen mit dem
Widerstand gegen den Messias selbst, der ohne
Umwege auf den Kern der Sache zuging, dem es
um Gott selbst und Gottes Reich ging und der den
Menschen durchschaute. Dem es um das Urspriing-
liche schlechthin ging: das Kind Gottes.

Die Haltung zum Kind in der Gemeinde kénnte
wohl einmal ein Kriterium fiir Christlichkeit sein.

Naoch keine wirkliche Integration

Frauen und Kinder werden zwar zur Liturgie der
Heilsfeier zugelassen, aber es ist sehr fraglich, ob
sie (nach ihrer wesentlichen Funktion) in das Han-
deln und Denken dieser Gemeinschaft wirklich
integriert sind, bis hin und einschlieBlich ihrer Mit-
verantwortung.

FEin extremes Beispiel sehen wir daftr in der
kalvinistischen Kirche, einet Kirche patriarchali-
scher Autorititen, mit Akzent auf der Lehre. Die
Gemeinde in ihrem Tun und Lassen ist eine Er-
wachsenengemeinde mit dem Stempel ménnlicher
Leitung. Die «Zulassung» (!) der Frau zum Dia-
konen-, Presbyter- und Predigeramt war unter
groBen Widerstinden vor sich gegangen, wobei
nichttheologische Faktoren nicht selten waren.
Was kénnten die eigentlichen Griinde sein, daB
auch die Frau in der Gemeinde das Brot brechen
darf — die meist hausfrauliche Aufgabe des Dieners
der Gemeinde —und dalB auch sie durch das Zeichen
des Wassers das Kind in die Gemeinde aufnehmen
darf? Diese Gemeinschaftszeichen koénnten sogar
leraft ihrer weiblichen Aufgabe vor allem von einer
Frau verrichtet werden!

In den meisten protestantischen Kirchen kommt
die Gemeinde zur «Mahlzeit des Herrn» aus-
schlieBlich nur als Erwachsenengemeinde zusam-
men. Das Kind ist von der Abendmahlsgemein-
schaft offiziell noch ausgeschlossen. Erst wer mit
etwa 18 Jahren das Glaubensbekenntnis abgelegt
hat, wird zum Abendmahlzugelassen (!). Historisch
wird das wohl mit der Betonung der Kenntnis von
Bibel und Glaubenslehre (Heidelberger Katechis-
mus) und mit der endgiiltigen Entscheidung fiir
Christus zusammenhingen, oder mit dem pietisti-
schen Ereignis der Bekehrung, dafB die eigentliche
Gemeinde die Erwachsenengemeinde ist. Ublich
war es zwar, seine Kinder in den Gottesdienst mit-
zunehmen, doch waten die Kinder Besucher und
nicht « Hausgenossen im Glauben». Sie wurden —
und werden meistens immer noch —bei Predigt und
Liturgie wie Luft behandelt.
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Die Perikopen aus Mt 18 und Mk 10 sind denn
auch dort als beliebte Sonntagsschulbildchen in das
Kinderzimmer der Kirche verbannt. Um in dem
Notzustand (u.a. dem kindlichen Absitzen langer
dogmatischer Predigten) zu helfen, sind die Sonn-
tagsschulen entstanden. Das bedeutet eine Neben-
pfarre fur das Kind, einen Miniaturgottesdienst
auf Kinderniveau, ein gesondertes Kinderkirch-
lein. Dicse Sonntagsschulen stehen geistig-geist-
lich unter Leitung von Vereinigungen, und bis
heute hat die Kirche selbst darauf wenig Anspruch
erhoben, geschweige denn die Theologie. Fur die
theologischen Fakultiten gibt es das Kind tiber-
haupt nicht.

In der kalvinistischen Gemeinde gibt es (theo-
logisch gesprochen) zwar eine Anerkennung des
Kindes, das durch die Taufe «in den Bund aufge-
nommen» wird; doch diese Anerkennung dauert
praktisch nur zehn Minuten. Dann kehrt der
Siugling auf dem Arm einer Tante in seine Wiege
in der Konsistorienkammer zuriick, und es dauert
fast achtzehn Jahre, bis dieser Mensch als Mitgliu-
biger und Glied der Gemeinde, nach einem bibli-
schen und katechetischen Kurs von etwa vierzehn
Jahren, wirklich anerkannt wird. In einer der wich-
tigsten Perioden seines Lebens wird er als solcher
nicht eingegliedert und anerkannt. Man kann denn
auch nicht in der Gemeinde aufwachsen oder mit
der Liturgie vertraut werden, geschweige denn
mit der Mahlzeit des Christus.

Von der unmiindigen sur erwachsenen Gemeinde

Gegeniiber dieser protestantischen Tradition, die
ich in ihrer extremsten Form beschrieben habe (na-
tirlich sind schon lange Wandlungen im Gange; es
gibt spezielle Familiengottesdienste und Gemein-
den, in denen Kinder mit ihren Eltern am Abend-
mahl teilnehmen kénnen), scheint mir die rémisch-
-katholische Tradition, jedenfalls seit dem Jahre
1911, besser. Trotzdem darf man die Frage stellen,
ob das Kind denn hier wohlzu seiner Anerkennung
gekommen ist, wie sie das Evangelium erwartet.
Man bekommt zwar den Eindruck, daB die Beach-
tung der Kinder hier viel groBer war als bei den
Protestanten, aber vielleicht mehr quantitativ als
qualitativ, mehr gegeniiber den vielen Menschen
als fiir das Kind an sich: das Kind weniger als Part-
ner im Glauben, das uns auf dem Wege ins Reich
Gottes vorangeht, sondetn als Objekt det Indok-
trination. Auch hier entstand die Nebenpfarre: auf
der Schule, wo Kinder —jedenfalls bis vor kurzem—
dogmatisch und liturgisch dressiert wurden, wenn

auch, um sie frith zu gewthnen und fiir spiter zu
gewinnen.

Abet wie steht es mit der Integration des Kindes
in die Glaubensgemeinschaft selbst? In Bern er-
lebte ich einmal eine « messe pour les enfants». Zu
meiner grofen Verwunderung war die Messe et-
was ganz anderes als die Ankiindigung erwarten
lieB; mit keinem einzigen Wort oder keiner einzi-
gen Geste wurde beriicksichtigt, daBl Kinder zu-
gegen waren; sogar die Predigt richtete sich an die
Erwachsenen und war fiir diese noch unverstind-
lich. Kiitzlich besuchte ich eine Messe, in der Kin-
der «zur ersten Kommunion» gingen. Es schien
das Entgegengesetate der Erfahrung von Bern zu
sein. Ein Kind sprach das BegriilBungswort, ein
anderes Kind das Schuldbekenntnis, die Evange-
lienperikope wurde von Kindern vorgetragen und
gespielt; alles war auf der Schule eingeiibt worden.
Wie angezogene Puppen, unkindliche Hand-
schuhe an den Hinden, saflen sie um den Altar.
Wihrend des ganzen Gottesdienstes war die Ge-
meinde passiver Zuschauer des liturgischen Kin-
derschauspiels auf der Bithne beim Altar. Auch
hier wurde deutlich, daB Kinder eine Sonderkate-
gorie sind — lieblich anzusehen — und in die Ge-
meinde, in den Dialog mit den Erwachsenen noch
nicht wirklich integriert.

Ist die Gemeinde vielleicht selbst noch zu seht
unmiindiges Kind geblieben, trotz fast zwei Jaht-
tausende Christentum? Vielleicht ist die Form der
Kommunionfeier ein Zeichen dafiir: Es scheint
mehr eine Austeilung als eine Mahlzeit, eine Ver-
abreichung der Medizin (des pharmaken) an Men-
schen, die ihren Mund 6ffnen; so fiittert man auch
kleine Kinder. Diese Form kénnte die Unmiindig-
keit symbolisieren, weil das heilige Brot nur emp-
fangen wird, indem man es in den Mund hinein-
legt. Ist es zufillig, daB sich diese Form gerade zu
der Zeit in der Kirche dndert, in der sie eine Art
von Pubertitskrise durchzumachen scheint und die
Gléubigen mehr und mehr Verantwortung selbst
tbernehmen wollen?

Es klingt wie ein Widerspruch — aber soweit wit
das Kind in der Kirche ernst nehmen, soweit kann
die Gemeinde ihte eigene Infantilitit iiberwinden.
Es geht darum, sagt schon Paulus, daB wir als
Glaubensgemeinschaft die Fiille (das pleroma) er-
reichen; dalB3 wir heranwachsen zur Fiille und damit
auf Christus hinreifen (Eph 4). Es geht auch darum,
dafl der Mensch in die Gemeinde hineinwichst. In
dieser Hinsicht ist die katholische Kirche fiir die
protestantische Kirche ein Vorbild. Da kann ein
Kind mehr in die Liturgie hineinwachsen und ist
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immer wieder eine tiefere Einweihung moglich:
nach der Taufe die erste Kommunion, die Fir-
mung, die Erneuerung der Taufgelibde. Dadurch
witd klar, daB die Zugehorigkeit zur Christus-
gemeinschaft nicht die Frage eines bestimmten
Tages ist, an dem das Glaubensbekenntnis abge-
legt wird, sondern eine Geschichte, ein stetes Ein-
verleibtwerden in die verschiedenen Lebenssta-
dien. Trotzdem kann auch die protestantische Tra-
dition ein Beispiel fuir die katholische Tradition
sein, insofern auch fiir den erwachsenen Menschen
eine bestimmte Initiative moéglich gemacht wer-
den muB, bei der er seinen Glauben bekennen und
et sich aus der christlichen Gemeinschaft heraus fiir
cine Aufgabe in der Welt engagieren kann. Das
bedeutet aber auch eine viel grundsitzlichere und
intensivere Erwachsenenkatechese. Darauf miiBite
sowohl bei den Protestanten wie bei den Katholi-
ken nach dem achtzehnten Jahr fiir die Zukunft der
katechetische Schwerpunkt liegen. Und sehr spe-
ziell bei den Eltern des T#uflings.

Die Schliisselposition der Eltern in der Kirche

Natiirlich hat die Familie in der Kirche nicht mehr
Recht auf Beachtung als z. B. die Unverheirateten
oder die alten Menschen. Eine eigene Familien-
messe ist eigentlich zu auBschlieflich, als ob dazu
dann nicht diejenigen gehtren, die nicht in einer
Familie leben. Trotzdem m&chte man sagen, dall
Eltern in der Gemeinde funktional einen beson-
deren Platz einnehmen — einnehmen koénnten.
Nicht nur die Frau und das Kind — und deshalb in-
direkt doch auch der Mann — sind bisher zu wenig
zu ihrem Recht gekommen, auch die Viter und
Miitter mit ihrer Aufgabe. Wenn es um die Uber-
lieferung geht, sind sie nimlich Schliisselfiguren.
Sie haben menschlich und intensiv am meisten mit
der kommenden Generation zu tun. Viel zu selbst-
verstindlich hat man ihnen durch Schule und Sonn-
tagsschule die Glaubensiiberlieferung aus den
Hinden genommen.

Ist es nicht seltsam, daB die Kirche Eltern auf-
tuft, ihre Kinder taufen zu lassen, sie sogar ein Ge-
liibde ablegen 14Bt, aber sie in derselben Beziehung
eigentlich allein 1iBt? Natiirlich kénnen sie ihr
Kind der Schule iiberlassen. Aber — mag es auch
wie ein Umweg aussehen — dennoch ist es der di-
tekteste Weg, die Eltern selbst einzuschalten, sich
ihrer zu bedienen, sie anzuleiten, sie anzuregen,
daB sie «ihren Kindetn erzihlen, ihr Vertrauen auf
Gott zu setzen» (Ps 78).

«Familie und Liturgie». Ach, es geht nicht aur

um Beatmessen und anziehende Familiengottes-
dienste und gewill nicht um eigene Schulmessen
und Kindergottesdienste, obwohl diese eine
Briicke bilden, solange die Situation in der Kirche
selbst noch nicht urspriinglicher christlich gewor-
den ist.

Mebr als Mitmenschlichkeit

Es gibt Menschen, die das Latein und den Gre-
gorianischen Choral zuriickwiinschen, auch weil
sie der Welt mit all ihrer Unruhe von Kriegen und
Aufstinden entflichen wollen. Vielleicht ist das
doch ein Wunsch nach dem mehr als Gewohnten,
dem mehr als Menschlichen, nach dem, was tiber
die Welt hinausgeht. Die modernen Propheten
haben aber seht klargemacht, daf die Transzendenz
nicht iiber der Welt zu suchen ist, sondern 7z der
Welt, wo Gott heilig gegenwirtig sein soll.

Trotzdem werden wir in dieser Zeit, nicht zu-
letzt durch die modernen Kommunikationsmittel,
durch tigliche Aufrufe, Proteste, gesellschaftliche,
soziale Aktionen und Hilferufe fast immunisiert;
das Thema Menschlichkeit ist zum Refrain ge-
worden, auch in der Kirche. Die Not in der Welt
ist groB3, und es witre gefihrlich, in der Kirche in
sentimentale oder dsthetische Rithrung zu flichen.
Auch die alten Propheten in der Bibel haben uns
zugerufen, daB Liturgie kein Gottesdienst sein
kann, wenn wir das Unrecht in der Welt einfach
laufen lassen.

Trotzdem kénnten wir in dieser Zeit vergessen,
daB Liturgie mehr ist als Mitmenschlichkeit und
auch noch eine andere als soziale Dimension hat.
Man fragt sich wohl einmal, wohin das mit all dem
modernen Getue in der Kirche, mit der Populari-
sierung und dem Hang nach Aktualitit noch gehen
soll. Bei Gelegenheit kann eine Beatmesse und das
direkte politische oder gesellschaftliche Engage-
ment auch die Jugend mitzichen und anregen. Wo
aber bekommt das Gestalt, was in jedem Fall dieses
Jahrhundert iiberdauern und auch die folgenden
Generationen auf lange Zeit binden kann?

Das Bindende, Faszinierende liegt in der Kirche
doch im Transzendenten, im mehr Menschlichen,
im «Ganz-Anderen». Fehlt das, wird Liturgie
menschliches Spektakel oder eine «klimpernde
Schelle». Keine populiren Liedchen und kein
TiBchen Kaffee nach der Messe konnen Altere
und Jiingere auf die Dauer binden. Es geht viel-
meht um Kontakt mit dem Ursprung unsres Glau-
bens, zumal auch mit dem Dokument des Ut-
sprungs, der Bibel, und um die Ursymbole von
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Gott-mit-den-Menschen, seines Reiches in der
Welt, die uns befreiend mit dem Heiligen in Be-
rihrung bringen und uns im Kern unsres Wesens
beriithren. Um die Tiefendimension in der Kirche
geht es, wo der moderne Mensch in all seinen For-
men angesprochen wird.

Wer von dieser transzendenten Wirklichkeit ein-
mal ergriffen worden ist, versteht bei aller Bitter-
keit, daB es keinen Sinn hat, die Mahlzeit Christi in
kirchlicher Exklusivitit zu feiern, getrennt von
den andern Briidern und Schwestern in Christus.
Schon deshalb ist sie «ungiiltign, d.h. nicht wie
von Jesus beabsichtigt, und kénnte man auch die
Worte, die Jesus gebraucht hat, genau nach-

Louis Cyr
Das Amt des Kirchen-
musikers

Die Musik in der Kirche, oder genauer gesagt, das
Musizieren im Gottesdienst (die Einbezichung ir-
gendwelcher Musik im Kirchenraum wiirde unsere
Betrachtung zu weit fithren) steht unmittelbat vor,
wenn nicht schon am Anfang, einer schopferischen
Zeit. Davon sind nicht nur Dichter und Kompo-
nisten, sondern alle am musikalischen Geschehen
im Gottesdienst Beteiligten direkt betroffen. So
wie der liturgische Vollzug von Verkiindigung,
Lobpreis und Gebet schon die versammelten
Gliubigen auffordert, gegenwartsbezogen und
schopferisch zu sein, so werden die amtlichen Ver-
anstalter von Gottesdiensten aufgefordert, alle vor-
handenen musikalischen Krifte und Begabungen
nach deren potentieller, heutigen Gottesdiensten
zeitgemiBer Mitgestaltung zu tiberprifen.

An den sich dabei erschlieBenden Perspektiven
kann nur der Kirchenmusiker zweifeln, der von
seiner Ausbildung oder Grundhaltung her gesehen
solchen Anforderungen nicht gewachsen ist; dem
der gelegentlich zur Entschuldigung dienende,
Abwehr vortiuschende undInitiative lihmende Be-
eriff « Krise» allzuleicht {iber die Lippen geht; der
aus Verlegenheit und Unbehagen der eigenen Hilf-
losigkeit kleingldubiges Reden iiber Qualititsver-

sprechen. Wenn es nichts gibt, das uns von Gott in
Jesus Christus, unserm Herrn, trennen kann -
weder Leben noch Tod, weder Menschen noch
Michte, dann auch keine Kirche und kein liturgi-

sches Gesetz.
Ubersetzt von Dr. Heinrich A, Mertens

JOHANNA KLINK

geboren am 6.Mirz 1918 in Roermond (Niederlande), re-
formiert. Sie studierte an der Universitit zu Leiden, dok-
torierte 1947 in Theologie. Sie war wihrend zwanzig Jahren
in verschiedenen Gemeinden Predigerin. Jetzt hat sie sich
auf religiose Erziehung und Kinderkatechese spezialisiert
(Veroffentlichungen und Vortrige). Sie verdffentlichte u.a.:
Bijbel voor de kinderen (°1971), Kind en geloof (31970).

lust vorschiebt; der auch aus verstindlicher Dienst-
treue zu den ihm vorgesetzten Amtspflichten das
eigene schipferische Mittun entweder im Laufe der
Zeit verlernt hat oder von vornherein kaum aus-
iiben durfte.

Zwar ist nicht zu verkennen, daB sich die in ihrer
bisher klar abgegrenzten Verantwortung isolierten
kirchenmusikalischen Krifte von der heutigen sehr
komplex gewordenen Situation iiberfordert fithlen.
Deswegen wiirde die herkémmliche Methode, zu-
nichst den Begriff «das Amt des Kirchenmusikers»
in festen Ziigen zu umreiBien, um daraus seine ein-
zelnen Aufgaben abzuleiten, wahrscheinlich in
eine Sackgasse fihren. Denn theoretisch konnte
man von einer klaren Definition ausgehen, die dic
iiberlieferten und bisher ausgeiibten kirchenmusi-
kalischen Amter so allgemein wie nur moglich
umfalit, und demnach folgende Fragen stellen: wie
ein solches Amtheute aussehen soll, und wie dessen
praktische Aufgaben lauten sollen — zunichst,
riickwirts blickend, in folgerichtiger Ankniipfung
an die bisherige Praxis, dann hinsichtlich det nach-
konziliaren Entwicklung und der sie begleitenden
amtlichen Verlautbarungen. Fin derartiges, de-
duktives Verfahren aber wiirde die berechtigten
Erwartungen aller, die mit Kirchenmusik unmittel-
bar beschaftigt sind, nicht etfiillen kénnen. Denn
drei wesentlichen, von der Basis her aufkommen-
den Fragen mufl man Rechnung tragen: a) welche
Musik, b) fiir welche Leute, ¢) zu welchem Zweck.
Nur in solcher Auseinandersetzung, die mit Eht-
lichkeit aufgegriffen und durch alle Angste und
Zweifel hindurch ausgehalten wird, werden die
bisher noch brachliegenden schépferischen Krifte
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