René van Eyden

Das liturgische Amt der
Frau

Wir wollen mit einem bezeichnenden Vorgang be-
ginnen, Im April 1971 trafen sich die kanadischen
Bischéfe in Ottawa zu ihrer Frithjahrskonferenz,
und gleichzeitig hielten dort Frauen der Canadian
Catholic Conference eine Versammlung. Die Ge-
legenheit wurde zu einer Zusammenkunft benutzt,
bei der iiber die Stellung der Frau in der Kirche
gesprochen wurde. Bei dieser Konferenz, an der
65 Bischéfe und 6o Frauen teilnahmen, wurden den
Bischofen funf Empfehlungen vorgelegt. Die
Bischofe wurden gebeten: 1) klarund unzweideutig
zu erkliren, dal Frauen vollwertige und gleich-
berechtigte Glieder der Kirche sind, mit denselben
Rechten, Vorrechten und derselben Verantwor-
tung wie Minner; 2) an die kommende Bischofssy-
node dringend die unmittelbare Forderung zu
richten, alle diskriminierenden Bestimmungen
gegen Frauen im kirchlichen Recht und aus der
Uberlieferung zu entfernen; 3) geeignete Frauen
zum Amt zu weihen; 4) mit allen moglichen Mitteln
zu fordern, dafl geeignete, dazu fihige Frauen in
allen Organen Sitz und Stimme haben, die sich mit
Angelegenheiten befassen, welche alle Glieder
der Kirche betreffen;s) praktische Mafinahmen zu
treffen, daB die Priester in ihrer Haltung gegeniiber
den Frauen, gegeniiber Sexualitit und Ehe die da-
mit verbundene Wiirde der Frau mehr respektieren.
Diese Empfehlungen wurden von den Bischéfen
im Prinzip akzeptiert. Sie waren bereit, auf der
Bischofssynode 1971 die Aufhebung diskriminie-
render Bestimmungen zur Sprache zu bringen.
Nur ein einziger Bischof lehnte die Empfehlungen
ab: der Hilfsbischof der Ukrainian Eparchy of
Toronto; er war der Meinung, die Frau gehore
auch fir die Zukunft ins Haus.! Dieses Ereignis
illustriert, wie sich Frauen, deren Stellung sich in
der Gesellschaft allméhlich wandelt, in der Kirche
ihres noch nicht vollwertigen Platzes bewuft
werden. Eine solche Entwicklung geht in vielen
Lindern vor sich. Die untergeordnete Stellung
der Frau in der Kirche wird als anachronistisch er-
fahten und immer weniger akzeptabel. Das wird
noch verstitkt durch die neue Erfahrung der

Kircheals Volk Gottes, in dem alle fiir die Aufgabe
der Kirche gleiche Verantwortung tragen.

Das neue Selbstverstindnis der Kirche, das sich
auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil duBerte,
machte tiefgreifende Neuerungen nétig, vor allem
in der Liturgie, die ja Hohepunkt und Quellort
des kirchlichen Lebens ist. Die Konstitution éiber die
Liturgie fithrte zu mehreren liturgischen Reformen.
Dank dieser Reformen kann die Liturgie als gliu-
bige Selbstverwirklichung der christlichen Ge-
meinschaft ihre Rolle besser spielen. Trotz det
vielen Neuerungen mufl man aber feststellen, daB
in einem wesentlichen Punkt Anderungen ausge-
blieben sind, wenn man nimlich von der einseiti-
gen minnlichen Darstellung in der liturgischen
Feier nicht loskommt. Das Fehlen von Frauen in
den verschiedenen Amtern wird oft noch sehr
wenig als mangelhafte Selbstverwirklichung der
christlichen Gemeinschaft erkannt. Im Vorwort
dieser Nummer wird auf die Wechselwirkung hin-
gewiesen, die in jeder Geschichtsperiode zwischen
der Art und Weise, wie man Liturgie feierte, und
der gingigen Sicht auf die Kirche bestand. Vor
allem die Zuteilung und Verteilung der liturgischen
Dienste und die Art, wie sie ausgeiibt wurden,
spiegelte die geltende Kirchenauffassung und beein-
fluBte die Entwicklung der Kirchenstrukturen.
DaB in der traditionellen Liturgie Frauen keine li-
turgischen Funktionen erfiillen konnten, verrit ein
Kirchenbild, das Zuge zeigt, die im Lichte des
Zweiten Vatikanischen Konzils nicht mehr legitim
sind. Denn wenn wir auf der Linie der Konstitution
diber die Kirche iber das Volk Gottes, das aus Méin-
nern und Frauven besteht, weiterdenken, erhebt
sich auch die Frage, welchen Anteil Frauen dann
an liturgischen Diensten haben miissen. Dabei wird
notwendigerweise mit dem verinderten Platz der
Frau in der Gesellschaft gerechnet werden miissen;
denn als gesellschaftliche Formation bleibt die
Kirche auch weiterhin Teil der menschlichen Ge-
sellschaft und wichst sie mit, wenn diese wichst.
Wenn in dieser Gesellschaft ein qualitativ neues
Verhaltnis zwischen Mann und Frau entsteht,
kann das einen Hinweis auf neue Formen der Zu-
sammenarbeit und des Zusammenwirkens von
Mann und Frau im Leben der Kirche und vor allem
in der Feier der Liturgie enthalten.

Im ersten Teil dieses Artikels wird dargestellt,
wie sich in der Gesellschaft die Rolle der Frau und
die des Mannes entwickeln; im zweiten Teil wird
auf kirchliche Bestimmungen und iberlieferte -
Vorstellungen hingewiesen, die Frauen daran
hindern, Aufgaben mit Verantwortung auf sich
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zu nehmen; dem folgen einige Hinweise, wie eine
vollere Eingliederung der Frau in die Amter der
Kirche geférdert werden kann.

1. Upz einen gleichen Platg in der Gesellschaft
Die erste Emanzipation

Eines der « Zeichen der Zeit», die Papst Johannes
in seiner Enzyklika « Pacem in tetris» hervorhebt,
ist dieses, daB3 «die Frau ihren Einzug in das 6ffent-
liche Leben hilt. Das geht vielleicht schneller vor-
an bei Vélkern mit christlicher Kultur, und lang-
samer, aber doch in aller Breite, bei Volkern mit
anderen Uberlieferungen und anderer Kultur,
Denn die Frau wird sich immer mehr ihrer mensch-
lichen Wiirde bewuBt. Sie will deshalb nicht mehr
als seelenlose Sache oder als bloBes Werkzeug an-
gesehen werden, sondern sie verlangt fiir sich die
Rechte und Pflichten der menschlichen Person, so-
wohl in der Familie als auch in der Gesellschafty,
«So verschwinden in unserer Zeit jahrhundertealte
Vorstellungen, die bei manchen Menschengruppen
auf Grund sozialokonomischer Faktoren, des Ge-
schlechts oder politischer Situation zu einem Min-
derwertigkeitskomplex, bei anderen zu einem
Ubetlegenheitsgefiihl fithrten» (Pacem in terris,
Nr. 41 und 43/1963). Abgesehen von geringen
Schwankungen ist der zweitrangige Platz, den die
Frau seit iltesten Zeiten auf allen Gebieten des
menschlichen Lebens einnahm, Jahrhundert fiir
Jahthundert derselbe geblieben. Erst im 20. Jahr-
hundert hat sich darin eine so tiefgehende Wand-
lung vollzogen, daB Papst Johannes sie zu den
charakteristischen «Zeichen der Zeit» rechnete.
Inmitten vieler Wandlungen, die in der heutigen
Gesellschaft in einem frither unvorstellbar schnel-
len Tempo vor sich gehen, wird die schnelle Ent-
wicklungin der personlichen und gesellschaftlichen
Situation der Frau vielleicht der wichtigste Bei-
trag zur Humanisierung des menschlichen Zu-
sammenlebens. Denn jeder Fortschritt in mensch-
licher Freiheit, den die Frau erreicht, trigt nicht
nut zum Wohle der Frau selbst bei, sondern ebenso-
sehr zum Wohl des Mannes und der ganzen Ge-
sellschaft, die ja in all ihren Strukturen auf einem
Netzwerk von Mann-Frau-Beziehungen beruht.
Die Freiheit, die die Frau in unserem Jahrhundert
allmihlich erreichte, kam unter dem EinfluB3 tief-
greifender Anderungen im Menschen- und Welt-
bild zustande, das mit der schnellen Entwicklung
in Wissenschaft und Technik zusammenhingt. Ein
neues Denkklima und eine demokratischere Le-

benshaltung férderten die Anerkennung der glei-
chen Rechte fiir Mann und Frau.

Der gleichwertigere Platz, den die Frau heute
einnimmt, ist durch eine Reihe von Errungen-
schaften zustande gekommen, von denen wir die
wichtigsten hier kurz aufzeigen. In vielen Lindern
wurde mehr oder weniger eine Gleichstellung mit
dem Manne in der Gesetzgebung erreicht; die Er-
langung des Wahlrechts war meistens der erste
Schritt. Der Unterricht wurde auf allen Stufen
gleicherweise fiir Jungen und Midchen zuganglich.
Die Frau erhielt Zutritt zu 6ffentlichen Amtern und
allerlei Funktionen in der Gesellschaft. In zuneh-
mendem MaBe finden Frauen in einer Arbeit auBer-
halb der Familie eine weitere Moglichkeit zur
Selbstentfaltung. Im Eheverhiltnis von Mann und
Frau und in der Familie macht die patriarchalische
Einstellung einer gewissen Partnerschaft Platz.
(Der Gesetzesartikel, der bestimmt, daf3 der Mann
das Haupt der Familie ist, wurde in vielen Lindern
abgeschafft.) Das Leben der Frau hat sich in letzter
Zeit noch am meisten durch die Moglichkeit ge-
wandelt, die Empfingnis bewuB3t zu steuern; zum
ersten Male ist sie nicht mehr der physischen Un-
freiheit einer fast unvermeidbaten Reihe von
Schwangerschaften und deren gesellschaftlichen
Konsequenzen unterworfen. Trotz dieses erstaun-
lichen Fortschritts gibt es tatsichlich noch viel
Ungleichheit, und noch immer sind rationale und
vor allem emotionale Widerstinde gegen die
Gleichheit vothanden. In manchen Lindern muf3
die Emanzipation der Frau erst noch beginnen.
Die UNO hat sich deshalb im Jahte 1967 dringend
an alle Staaten gewandt, jeder Form von Diskri-
minierung der Frau ein Ende zu machen.?

Die zweite Emanzipation

Die Emanzipation, die nicht zuletzt jenen Frauen
zu verdanken ist, die sich dafiir im letzten Jahi-
hundert in und auBerhalb von Frauenbewegungen
aktiv eingesetzt haben, schien mit Erreichen der
gleichen Rechtsstellung der Frau mit dem Manne
mehr oder weniger am Endpunkt angekommen zu
sein. Seit Mitte der sechziger Jahre zeigte sich aber
ein neues Streben nach Emanzipation der Frau,
jetzt auf Grund einer fundamentaleren Kritik. In
einer Flut von Publikationen? und im Aufkommen
kritischer Aktionsgruppen duBert sich eine neue
Sicht auf die Problematik der Frau: In der «ersten
Emanzipation» ging es vorallemum gleiche Rechte
von Mann und Frau als Staatsbiirger in der be-
stchenden gesellschaftlichen Ordnung; heute geht
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es um die Befreiung der Frau in einer neuen Ge-
sellschaft. Diese Charakterisierung der ersten
und der zweiten Phase im Emanzipationsprozell
ist zwar nicht nuanciert, darf hier aber geniigen,
um den Unterschied in groBer Linie anzudeuten.
Man kommt zu dem Befund, daf3 eine gesetzliche
Gleichstellung von Mann und Frau nur den Aus-
gangspunkt fiir die eigentliche Emanzipation bil-
det. Frauen haben formal (einigermaBen) gleiche
Rechte wie die Minner, aber in Wirklichkeit haben
sie nicht dieselben Aussichten. Gleicher Lohn wie
fiir Manner bei gleicher oder gleichwertiger Arbeit
und gleiche Fortkommenschancen wie fiir Minner
bei gleicher Fihigkeit sind tatsichlich noch immer
nicht realisiert. Midchen haben einen deutlichen
Bildungsriickstand, verglichen mit Jungen aus
demselben sozialen Milieu. Stereotype Vorstel-
lungen von der Frau und ihrer Rolle leben noch
zih weiter und bewirken nicht selten, daB berufs-
tatige Frauen sich als Frau unsicher fiihlen.

Bezeichnend fiir die erste Emanzipation war,
daf3 man nach einer Lésung innerhalb der bestehen-
den gesellschaftlichen Strukturen suchte. Der Sta-
tus des Mannes in dieser Gesellschaft wurde als
Norm dafiir betrachtet, was auch die Frau erreichen
sollte. Heute bekommt man einen Blick dafiir, daB
die Emanzipation der Frau erst gelingen kann,
wenn sich bestimmte gesellschaftliche Institutionen
wandeln, da sich die Ungleichheit der Frau gegen-
tber dem Mann gerade durch diese Institutionen
vetfestigt. Auch der Mann ist iibrigens sozialen
Erwartungen unterworfen, die seine Freiheit ein-
schrinken. Die traditionelle Rollenerwartung wen-
det sich z. B. ebensosehr gegen Minner in pflege-
tischen Berufen wie gegen Frauen in Fithrungs-
funktionen. Gesellschaftliche Aufgaben diirften
nicht auf Grund von Geschlechtsmerkmalen ver-
teilt werden, sondern auf Grund von Fihigkeit
und Strebsamkeit! In einem Rappotrt der Schwei-
zer Regierung an die UNO (1968)* wird die Ent-
wicklung beschrieben, die zu einer radikalen
Wandlung in der Rolle von Mann und Frau fithrt:
Mann und Frau etfahren einander als gleiche Part-
ner und kénnen beide eine Familienrolle und /oder
eine Berufsrolle etfiillen. Um das zu verwirk-
lichen, miissen noch zahlreiche gesellschaftliche
MafBnahmen getroffen werden und viele traditio-
nelle Einrichtungen miissen sich wandeln. Die
Emanzipation der Frau wird heute in engster Ver-
bindung mit der Emanzipation des Mannes ge-
sehen.

In der heutigen Emanzipationsbewegung be-
ginnt bezeichnenderweise immer mehr eine gesell-

schaftliche Sicht mitzuspielen. Die heutige techno-
kratische Gesellschaft wird von anonymen Mich-
ten beherrscht, die die Freiheit des Menschen in
Ketten legen. Eine witkliche Befreiung von Mann
und Frau kann erst zustande kommen, wenn sich
die Gesellschaft als Ganzes fundamental erneuert.
Autoritire Strukturen miissen durch eine grund-
legende Demokratisierung in allen Gliederungen
der Gesellschaft durchbrochen werden. Erzichung
und Unterricht missen darauf ausgerichtet sein,
daB sich Jungen und Midchen in einem neuen
Verhiltnis zueinander und zur Gesellschaft ent-
wickeln. In diesem Zusammenhang kann auch die
marxistische Sicht erwihnt werden, in der die Un-
terdriickung der Frau als ein Aspekt der Unter-
driickung der Arbeiterklasse im kapitalistischen
System betrachtet wird. Erst durch die Revolutio-
nierung der kapitalistischen Gesellschaft wird die
Befreiung von Mann und Frau verwirklicht wer-
den konnen. Fiir die Strategie hat diese Sicht zur
Folge, daB die Solidaritit von Frauen und Minnern
derselben Klasse wichtiger ist als die Solidaritit
aller Frauen miteinander.5 Die neuen feministi-
schen Aktionsgruppen haben diese Vorstellung
vom Zusammenhang der Unterdriickung der Frau
und der derzeitigen Gesellschaftsstruktur bewuB-
ter gemacht; aber die meisten von ihnen weigern
sich mit Recht, das Franenproblemaufeinen Aspekt
des Klassenkampfes zu reduzieren. Sie sehen die
Unterdrickung der Frau als ein fur sich bestehen-
des Problem neben andern Formen der Unter-
driickung und erwarten keineswegs, dal3 mit einer
sozialistischen Gesellschaft der Diskriminierung
der Frau automatisch ein Ende gesetzt witd.

In den letzten Jahren sind in mehreren europii-
schen Lindern neue Frauenbewegungen entstan-
den, die sich radikal fiir die Befreiung der Frau ein-
setzen. Aber meht noch ist in den USA die Women's
Liberaiion Movement sehr aktiv als Freiheitsbewe-
gung titig; sie besteht aus Aktionsgruppen von
Frauen in allen groferen Stidten und an fast allen
Universititen. Die Zahl der sich anschlieBenden
Frauen wichst iiberraschend schnell, weil «Wo-
men’s Liberation is simply organised anger against
real oppression».” Die Aktionsgruppen geben ver-
schiedene Antworten auf die Frage: MufBl der
Kampf fiir die Emanzipation i den Minnern ge-
fihrt werden (die ja von den bestehenden Struk-
turen ebenfalls behindert werden), ohze Minner
(weil die Frauen sich erst dann der eigenen Pro-
bleme und Méglichkeiten bewuBt werden) oder
gegen die Minner (die die heutige Minnergesell-
schaft aufrechterhalten)? Die WLM besteht prin-
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zipiell nur aus Frauen, u.a. wegen der enttauschen-
den Erfahrung, daB in militant-linken Gruppie-
rungen Frauen (ebenso wie Neger) zuriickgesetzt
wurden, genau so wie in der Gesellschaft, die sie
gemeinsam bekimpften.

Wit diirfen schlieBen, daB eine Gesellschaft, in
der Minner iiber Frauen dominieren, nicht nur
ein Frauenproblem, sondern ebenfalls ein Ménner-
problem zur Folge hat. Mit David Jenkins, dem
Direktor der Humanum Studies des Okumenischen
Rats der Kirchen, kann man fragen: «Wie ent-
menschlichend ist diese minnliche Vorherrschaft?
Das ist eine Frage, die sich nicht nur auf die M6g-
lichkeiten der Frauen bezieht, Mensch zu werden,
sondern auch auf die Entmenschlichung der Mén-
ner. Denn durch Unterdriickung wird der Unter-
driicker mehr entmenschlicht als detjenige, der un-
terdriickt wird.»®

1I. Das litzrgische Amt der Fran im Volk Gottes

Die Feststellung, dall in der heutigen Gesellschaft
detr Zug zu einer echten Partnerschaft von Mann
und Frau mit zunehmender Macht hervortritt, ist
fur eine Kirche bedeutsam, die den Auftrag hat,
«nach den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im
Licht des Evangeliums zu deuten» (Pastorale Kon-
stitution tiber die Kirche in der Welt von heute,
Nr.4). Auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil
stellte sich die Kirche ausdriicklich auf den Boden
des Dialogs mit der Menschheit. Die Hinwendung
der Kirche zur Welt und zur Zukunft der Mensch-
heit wird als ihr wesentlicher Auftrag anerkannt.
Wenn die Kirche bereit ist, Gottes Werk in der
Welt von heute zu erkennen und mitzuatbeiten an
dem, was er dadurch zustande kommen 148t, wird
es nicht schwierig sein, im Emanzipationsprozeld
der Frau eine authentische menschliche Entwick-
lung zu erkennen und diesen als eine Verwirk-
lichung der Botschaft des Evangeliums zu sehen,
«Denn in den Fragen der Menschen kommt das
Evangelium in seiner Aktualitit auf uns zu.»® Die
Kirche ist zweifellos schon kraft ihres Wesens ver-
pflichtet, eine Gemeinschaft zu bilden, in der die
Gleichheit aller Christen erlebt und in ihrer Gestalt
sichtbar gemacht wird. Aber sic kann und darf das
moderne Streben nach einer volleren Entfaltung
der Frau als menschliche Petson als ein Zeichen det
Zeit verstehen, das einen dringenden Appell ent-
hilt, nach einer heutigen Konkretisierung ihres
Auftrags zu suchen, eine Gemeinschaft von Brii-
dern und Schwestern zu sein. In ihrer Geschichte
hat die Kirche nicht geniigend verwirklicht, was

die christliche Botschaft an Inspiration hinsichtlich
des Mann-Frau-Verhiltnisses anbietet. Das hat zu
einer Verarmung ihres Lebens gefithrt, da wich-
tige Aspekte des kirchlichen Handelns einseitig
von Minnern getragen wurden und die Gaben, die
der Frau zum Wohle der gesamten Gemeinschaft
geschenkt worden sind, vernachlissigt blieben.

Wir werden hier zuerst untersuchen, auf Grund
welcher Ursachen die Frau bis in unsere Zeit einen
so getingen Anteil an den liturgischen Amtern
hatte. Ferner, welche Wende seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil eingesetzt hat. Dabei muf3
die allgemeine Situation der Frau in der Kirche ge-
sehen werden, weil damit ihr Anteil an der Liturgie
aufs engste zusammenhingt.

Die traditionelle Stellung

Der Fortschritt, den die Frau im gesellschaftlichen
Leben erreichte, ist nicht so seht einer fordernden
Haltung der Kirche zu verdanken, sondern vollzog
sich groBtenteils auBerhalb der Kirche und sogar
gegen die Kirche.® Wenn in einer Analyse der ge-
sellschaftlichen Mechanismen die Faktoren ans
Licht treten, die die Ungleichheit der Frau gegen-
iiber dem Mann aufrechterhalten, zeigen sich dabei
kirchliche Vorstellungen und Praxis als méichtige
Faktoren. «Als hierarchisch geordnetes Sozial-
gebilde hat die Kirche keinen geringen Anteil, daB
sich die Disktiminierung der Frau verfestigte. Sie
hat bewirkt, daB Tabus und Wertvorstellungen
auch religis sanktioniert und Uberschreitungen
der sozialen Regeln bestraft wurden.»'* Die Kirche
war in ihrer Sicht auf die Frau konditioniert von
den Vorstellungen und Lebensformen der Gesell-
schaft, in der sie sich befand; aber umgekehrt
haben auch zweifellos die Lehre und das Leben det
Kirche starken Einflul} auf die Stellung ausgeiibt,
die der Frau in der Gesellschaft zugeteilt wurde.
Da die Kirche das faktisch vorliegende Modell, in
dem die Frau dem Manne untergeordnet ist, als
eine von Gott gewollte Ordnung betrachtete, die
man nicht verindern darf, hat sie andersgerichtete
Entwicklungen im eigenen Kreis und dariiber
hinaus abgebremst. Historisch gewachsene Ver-
hiltnisse, die tatsidchlich auf einer androzentrischen
Kultur beruhten, wurden als auf einer von Gott
geschaffenen Natur beruhend erlebt.

Wenn wir auf die Geschichte der Kirche zuriick-
schauen, haben dennoch viele Frauen, insbesondere
Otdensfrauen, trotz der Beschrinkungen, denen
ihr Geschlecht unterworfen war, auf bestimmten
Gebieten wichtige Arbeit verrichtet: z. B. in Un-
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terricht, Krankenpflege, Missionsarbeit usw. Aber
in mehr spezifisch kirchlichen Aufgaben wie
Glaubensverkindigung, Seelsorge und Liturgie
war der Anteil der Frauen #uBerst gering. Das
Fehlen der Frauen bei liturgischen Funktionen war
nicht vom Ussprung der Kirche her gegeben,
sondern ist die Folge einer spiteren Entwicklung.
In den alten christlichen Gemeinden wurden ver-
schiedene Dienste von Frauen versehen. Zwei da-
von waren offizielle Aufgaben, die die kirchliche
Leitung Frauen iibergeben hatte, nimlich im Amte
detr Witwe und der Digkonin (diese Namen kom-
men schon im Neuen Testament vor: 1 Tim 5,9:
Rém 16,1). Sie gehorten zu den offiziellen Amts-
trigern der Gemeinde. Thre Aufgaben waren je
nach Zeit und Ort verschieden, weil es noch keine
uniforme Kodifizierung der verschiedenen Dienste
gab. Die Witwe erfullte vornehmlich karitative
und seelsorgliche Aufgaben, wihrend fiir die Dia-
konin die liturgischen Dienste im Votrdergrund
standen. Zu ihren Aufgaben gehérte u.a. die Plege
von Kranken und Armen, Glaubensunterricht fiir
Frauen, Assistenz bei der Taufe von Frauen,
manchmal auch bei der liturgischen Zusammen-
kunft Vorbeten, Vorsingen und Vorlesen aus der
Heiligen Schrift und die Uberbringung der Kom-
munion an kranke Frauen und-Kinder. Eine Frau
wurde auf gleiche Weise zur Diakonin geweiht, wie
ein Mann zum Diakon geweiht wurde: durch
Handauflegung und Gebet des Bischofs, in An-
wesenheit der Amtstriger (Priester, Diakone, Dia-
koninnen). Im Osten (Konstantinopel) empfing
die Diakonin nach der Handauflegung die Stola
und wutde ihr der Kelch iibergeben. In der Didas-
kalia (Syrien, Mitte des 3. Jahrhunderts) wird ge-
sagt: «Die Diakonin aber muB3 von euch als Bild
des Heiligen Geistes geehrt werden» (der Diakon
als das Bild Christi).

Verschiedene Ursachen haben bewirkt, daB die
amtlichen Dienste der Frau nach und nach ves-
schwunden sind. Die wichtigsten Ursachen waren
folgende. Zentralisierung der Vollmacht in der Ge-
stalt des Bischofs und zunehmende Betonung der
hierarchischen Gliederung, wobei die héheren In-
stanzen allmahlich viele Befugnisse an sich zogen
und die weiblichen Amtstriger zuerst weichen
muften. Ferner setzte seit Anfang des 3. Jahrhun-
detts eine gewisse Sakralisierung des Amtes und
der Liturgie ein:'2 Man begann die Person det
Amtstriger und die liturgischen Orte und Gegen-
stinde als sakral anzusehen; die Handauflegung
wurde als Weihe aufgefalit, und der Diener des
Wortes wurde nun «Priester» (Diener von Altar

und Opfer) genannt. In die Vorstellungen schlichen
sich Elemente des alttestamentlichen und sogar des
heidnischen Priestertums ein. Da man das Sexuelle
fir unrein und mit dem Sakralen fiir unvereinbar
hielt, fand man es fiir unpassend, daf3 Priester ver-
heiratet waren; Frauen wurden wegen ihrer perio-
dischen kultischen Unreinheit aus sakralen Funk-
tionen ausgeschlossen. Konzilien und Synoden be-
gannen die Weihe der Diakonin zu verbieten. Fer-
ner muBl man auf das Auflommen des Kloster-
lebens und die wachsende Wiitrdigung der Jung-
friulichkeit hinweisen, durch die fiir Fraven wohl
neue Méglichkeiten entstanden; aber die Diakonin
wurde aus ihrem Gemeindeamt ins Kloster ver-
wiesen, Die wichtige Rolle, die Frauen in Sekten
tbernehmen konnten, manchmal als Priester und
Bischof, und die Exzesse in diesen Kreisen brach-
ten in der Kirche den Dienst der Frauen in Mil3-
kredit. SchlieBlich muB als eine der bedeutsamsten
Utrsachen genannt werden, dafl viele Kirchenviter
die Frau ein minderwertiges Wesen nannten — trotz
der befreienden Haltung Jesu gegeniiber den
Frauen. Gnostische Vorstellungen von Leib und
Geschlechtlichkeit drangen in die christliche
Lehre ein und fihrten zu einem stets abschitzige-
ten Urteil tiber das weibliche Geschlecht.:? Bald
wurde die Frau dann nicht nur von allen kirch-
lichen Diensten ferngehalten, sondern auch im
kirchlichen Leben allgemein hinter den Mann
zuriickgesetzt und manchmal demiitigenden Be-
stimmungen unterworfen (Das Konzil von Au-
xerre im Jahre 578 vetbot, dafl Frauen das euchari-
stische Brot auf die bloBe Hand empfingen, weil es
dabei verunteinigt werde). Die Argumente der
Kirchenviter und der Konzilien wurden von Jahr-
hundert zu Jahrhundert kritiklos weitergegeben,
und so lieferte die Tradition eine Sicht auf die Frau,
die als der selbstverstindliche christliche Stand-
punkt galt. Diese Theotie und diese Praxis haben
ihren Niederschlag in kirchlichen Gesetzen gefun-
den, schlieBlich auch im Codex Iuris Canonici,+
der nicht nur eine Reihe diskriminierender Be-
stimmungen enthilt, sondern als Ganzes den
Stempel eines androzentrischen Menschenbildes
trigt. Einige Vorschriften, die sich auf die Liturgie
beziehen: Eine Frau kann nicht als MeBdiener auf-
treten; nur der Mann kann eine Amtsweihe emp-
fangen.

Weil nur Minnern liturgische Funktionen an-
vertraut wurden, bekam die Liturgie einen ein-
seitig méannlichen Charakter; zudem stammten die
liturgischen Texte nur von Mannern und aus der
Denk- und Gefiihlswelt des Mannes.'s Auch hat
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die Sprache, in der sich Liturgie und Theologie
ausdriicken, eine wichtige Rolle gespielt, z.B.
wurde Gottals « Er» bezeichnet und angesprochen.
In Verkiindigung und Gebet wurde Gott mit mann-
lichen Namen benannt (Vater, Sohn, Geist). Dieser
Sprachgebrauch brachte ein geistig-geistliches Kli-
ma hervor, in dem die minnliche Uberlegenheit
als selbstverstindlich erfahren wurde. Das wurde
nicht dadurch ungeschehen gemacht, daB die
Wiirde Mariens immer ausdriicklicher verkiindigt
wurde. Die Heiligkeitsmodelle, die u.a. in der Li-
turgie vorgehalten wurden, sind iberwiegend
minnlich; von den kanonisierten Heiligen sind
nur 20%, Frauen.'® Bezeichnend war iibrigens, daf3
der zuriickgedringte Platz der Frau im konkreten
Leben mit einer ibermiBigen Verhertlichung und
romantischen Idealisierung der Frau zusammen-
gehen konnte.1?

Beginn einer Umkehr
seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil

Mehrete Dokumente des Konzils enthalten Texte,
aus denen eine neue Haltung zut Frau spricht. Aber
entscheidend fiir die Zukunft ist das neue Selbst-
bewuBtsein der Kirche als Volk Gottes. Die Wie-
derentdeckung und Bejahung dieses biblischen
Grundbegriffs umfalt die Anerkennung der
Gleichheit aller Gliubigen in der fundamentalen
Wiirde des Christseins. Das gemeinsame Priester-
tum aller Gliubigen wird betont: Alle sind von
Christus berufen und gesandt, sein Evangelium
der Welt in Wort und Tat zu bringen. Alle empfan-
gen denselben Heiligen Geist, der seine Gnaden-
gaben jedem zum Wohl der Gemeinschaft schenkt.
Fiir die Liturgie ist wichtig, dal unter «Kirche»,
wie in den ersten Jahrhunderten des Christentums,
nun wieder primir die értliche Kultgemeinschaft
verstanden wird; dort wird gepredigt, getauft, die
Eucharistie gefeiert und die Verbundenheit mit-
einander im Dienst an der Welt etfahren. Die ver-
sammelte Gemeinde ist das Subjekt der Liturgie-
feier, der Priester ist ihr Vorsteher und Dolmetsch
und symbolisiert die Verbundenheit mit den andern
ortlichen Gemeinschaften. Dadurch wird eine
groBere Vielgestaltigkeit in der Gestaltung der Li-
turgie und des kirchlichen Lebens moglich. Wenn
die Liturgie auf das sozial-kulturelle Milieu abge-
stimmt wird, in unserm Falle: auf das Milieu, in
dem die Frau emanzipiert ist, entstehen fiir Frauen
neue Moglichkeiten in liturgischen Funktionen.
Das Klima der groBeren Weite ist der eigentliche
Gewinn des Ziweiten Vatikanischen Konzils, nicht

so sehr die einzelnen Texte. In einigen neuen litur-
gischen Biichern finden wir Verbesserungen:
z. B. der frithere Brautsegen ist durch ein Segens-
gebet fir Braut und Briutigam ersetzt worden
(«Ordo celebrandi matrimonium», Nr.120); der
Taufritus enthilt ein SchluBgebet fiir Mutter und
Vater des Kindes («Ordo baptismi parvulorumpy,
Nr, 70 und 105). Enttiuschend war aber die
«Dritte Instruktion fur die rechte Anwendung der
Konstitution iiber die heilige Liturgie» vom 5.
September 1970: «Nach den iiberlieferten litur-
gischen Vorschriften der Kirche ist es Frauen
(Midchen, Verheirateten, Ordensfrauen) verboten,
in der Kirche, zu Hause, im Kloster, in Kollegien
oder Fraueninstituten dem Priester am Altar zu
dienen.» Der Frau wird aber erlaubt, Lesungen
vorzutragen (mit Ausnahme des Evangeliums),
vorzubeten, den Gesang zu leiten. Inzwischen tre-
ten in mehreren Lindern Frauen als Akolyten und
Lektoren in der Eucharistiefeier auf. Einigen
Bischofen wurde von Rom die Erlaubnis gegeben,
daB Laien (Minner und Frauen) beim Kommu-
nionausteilen helfen und dall man die Kommunion
auf der Hand empfingt. Damit wurde unbemerkt
eine neue Phase fiir die weitere Integration der
Frau in liturgische Funktionen eingeleitet; die
Vorstellung, daB das Brot und der Kelch fiir Laien
salral-unberiihrbar sind, fiel fort, so daB die «me-
taphysische Ikonostase», die zwischen den Laien
und der Eucharistie stand, von jetzt an fortgenom-
men ist.

Trotz dieser Neuerungen wird das neue Selbst-
verstindnis der Kirche nicht konsequent in die
Praxis umgesetzt, wenn man der Frage nach der
Frau im Amtaus dem Wege geht. Zum ersten Male
in der Geschichte der Katholischen Kirche ist
offiziell die Zulassung der Frau zum kirchlichen
Amt auf einem nationalen Pastoral-Konzil be-
sprochen worden, bei dem die folgende Empfeh-
lung angenommen wurde: «Es ist ratsam, die
Frau so schnell wie moéglich noch meht in alle
kirchlichen Aufgaben einzuschalten, in denen ihr
Wirken wenig oder gar nicht problematisch ist.
Die kiinftige Entwicklung muB sich dahin orien-
tieren, daB sie alle kirchlichen Funktionen, die Lei-
tung der Eucharistiefeier nicht ausgeschlossen,
erfiillen kann.»® Die Wichtigkeit dieses Problems
wird immer mehr eingesehen: nicht nur als rein
theoretisches Problem, sondern als Auftrag, der
eine praktische Verwirklichung verlangt. Auf
mehreren internationalen Kongressen wurden
Resolutionen angenommen, in denen auf einen
gleichwertigen Platz der Frau in der Kirche ge-
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drungen wurde und dafiir eingetreten wurde, det
Frage «die Frau im Amt» ernsthaft ins Auge zu
sehen.’® Seit dem Vatikanischen Konzil gibt es
Neuerungen in der Theologie iiber das Amt und
in der Praxis der Amtsausiibung, die eine allge-
meine Zulassung weiblicher Amtstriger begiinsti-
gen konnten. In det Theologie tiber das Amt wer-
den andere Akzente gesetzt; die einseitige kultische
Auffassung vom Amt wird von einem neuen Ak-
zent auf dem prophetisch-verkiindigenden Aspekt
des Amtes korrigiert. Das Vatikanische Konzil
brachte eine Erneunerung des Amtes, indem es das
Kollegialititsprinzip stirkte und das Diakonen-
amt auch fiir Verheiratete neu einfithrte. Andere
Neuerungen wurden vorgeschlagen: eine grofere
Differenzierung in den Amtsaufgaben, neue For-
men der pastoralen Teamarbeit, eine « Entklerikali-
sierung» des Kollegiums der Amtstriger, die Mog-
lichkeit verheirateter Priester neben unverheirate-
ten Priestern. Erst im Rahmen dieser Neuerungen
kann sich auch die Moglichkeit konkretisieren, dal
Frauen zum Amt des Diakons und des Priesters
betufen werden.

Von detr Theologie her gibt es keine stichhaltigen
Bedenken gegen die Amtsweihe von Frauen, wie
von vielen Exegeten und Dogmatikern dargelegt
worden ist, Unter den vielen nennen wir hier nur
die zwei wichtigen Studien von Haye van detr
Meer S] und Ida Raming.?0 Aber in der Wirklich-
keit spielen nichttheologische Faktoren eine grofie
Rolle. Hinter rationalen Argumenten verstecken
sich oft ganz andere Motive. «In der Kirche miissen
wit deshalb zwischen der «fides catholicay und
katholischer Ideologie unterscheiden. Die Att,
wie das Evangelium dargestellt wird, ist nur allzu-
oft eine subtile Verteidigung des kirchlichen Sy-
stems, persénlicher Macht, gesellschaftlicher Pri-
vilegien und der Gruppensupetioritit.»2* Wider-
stand hingt auch oft mit einer autoritiren Person-
lichkeitsstruktur zusammen, von der ein Kenn-
zeichen gerade die Haltung ist, in der man die Frau
als ein total anderes Wesen sieht und sie nicht als
gleiche neben sich ertragen kann.?2 Starker Ein-
fluB geht schlieBlich noch immer von einem be-
stimmten Menschen- und Weltbild aus, das die
verborgene Quelle des Widerstands gegen die
Gleichstellung der Frau mit dem Manne bildet. Von
dieser Sicht her glaubt man, durch die ganze Welt
gehe eine hierarchische Rangordnung héherer
und niederer Wesen, die in der Seinsordnung ver-
ankert ist. So stehen danach auch Mann und Frau
in einer Rangordnung von oben und unten.2 Da}
die Frau in Familie, Gesellschaft und Kirche einen

Platz einnimmt, der dem Manne untergeordnet ist,
beruhe nicht auf Willkiir oder kulturellen Um-
stinden, sondern auf Wesen und Natur der Frau
selbst in einem von Gott so strukturierten Kosmos.
In diesem hierarchischen Denkmodell ist der Prie-
ster, der Opfer darbringt und zwischen Gott und
den Menschen vermittelt, der Exponent der sakra-
len Rangordnung in der Welt schlechthin und
so die Bestatigung des hoher gestellten Seins des
Mannes und der untergeordneten Stellung der
Frau. Deshalb kann natiitlich allein der Mann
Priester sein, und die AusschlieBung der Frau
beruht auf géttlichem Naturrecht. Dieses hierarchi-
sche Denken ist in der Kirche noch lange nicht
iiberwunden. Man bedenke iibrigens, dafl man
auch auBerhalb der Kirche das hierarchische Ver-
hiltnis zwischen Mann und Frau erst in Zweifel zu
ziehen begann, als man andere hierarchische Ver-
hiltnisse schon lange als Ideologie erkannt und
freigegeben hatte.

Seit die Katholische Kirche auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil zu einer tieferen Wertung
der andern Kirchen gekommen ist, kann sie auch
von andern christlichen Kirchen bei der Erneue-
rung inspiriert werden. Das gilt nicht zuletzt fiir die
Zulassung der Frauen zu Amtern und Diensten in
der Kirche. Was in andern Kirchen als Segen und
Bereicherung etfahren wird, kann von der Katho-
lischen Kirche nicht mehr als prinzipiell unméglich
angesehen werden. Wichtig war das Urteil der
Anglikanischen Kirchen auf der Lambeth Confe-
rence des Jahres 1968, dal} die «deaconess» voll im
Diakonenamt stehe,?* und die Resolution der
Abnglican Consultative Conncil im Februar 1971, die
erklirt, daBl der BeschluB3 eines Bischofs, Frauen
fur das Priesteramt zu weihen, fiir sie akzeptabel sei,
und sie alle Provinzen der Anglikanischen Ge-
meinschaft ermuntern werde, mit diesen Bistii-
mern die Gemeinschaft aufrechtzuerhalten.2s Der
Okumenische Rat der Kirchen beriet im September
1970 «On the ordination of women». Ein Ergeb-
nis dieser Beratung war, dafl in Kirchen, die Frauen
zum Amt zulassen, doch noch oft diskriminierende
Situationen vorkommen, die mit dem System der
Kirche zusammenhingen. Eine Forschung nach
den Voraussetzungen dieses Systems ist also in
vielen Kirchen notig. Man war der Meinung, daf3
«die Weihe von Frauen als ein Testfall gesehen
werden kann, ob die Kirche im Vertrauen auf den
Heiligen Geist voranschreitet.»26

Auch in der Katholischen Kirche wird der Ein-
tritt det Frau ins Amt heute schon durch die tat-
sichliche Mitwirkung der Frau in liturgischen und
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pastoralen Aufgaben vorbereitet. Seit mehreren
Jahren kennt man z. B. in Brasilien, in Porto-Rico
und Venezuela die Praxis, daB Schwestern die
Wort- und Gebetsgottesdienste leiten, predigen,
taufen, Begriabnisdienste leiten und Kommunion
austeilen, wenn kein Priester anwesend sein kann.27
Auf Grund der Not in priesterarmen Gebieten und
in Diasporasituationen ergibt sich nach und nach
die Einschaltung von Frauen in die kirchliche
Amterverwaltung mit einer faktischen Annahme
durch Bischof und Volk. Auch in andern Lindern
sind aus dem praktischen Bediitfnis nach Differen-
zierung eine Reihe amtlicher Funktionen an Nicht-
priester iibergegangen: an Minner und Frauen,
Verheiratete und Unverheiratete, die voriiber-
gehend oder bleibend darin titig sind. Trotzdem
gibt es bei vielen Gliubigen dagegen noch Wider-
stand, oder man findet es wenigstens ungewohnt,
daB Frauen in liturgischen Funktionen mitwirken,
Da viele Bedenken emotionaler Art sind, miissen
sie mehr fortgelebt als fortgeredet werden: d.h.
wenn man selbst sehen kann, wie Frauen in diesen
Diensten auftreten, fallen (wie die Praxis meistens
beweist) die Widerstinde leicht dahin. Fin organi-
scher Weg zur Teilnahme der Frau an der Vorbe-
reitung und der Darstellung der Liturgie wird zu-
mal in der Mitwirkung an verschiedenen Formen
des pastoralen Teamworks gefunden. Dafiir
brauchen sie eine Erziehung auf das verlangte Ni-
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veau hin. Mddchen miifiten zum Theologiestudium
ermuntert werden; und es miiite mehr Moglich-
keiten zur pastoralen Ausbildung auf der mittleren
Schulstufe geben. Eine zielbewuBte Fiithrung der
kirchlichen Leitung ist fiir die Werbung weiblicher
Kanditaten erwiinscht, indem man ihnen echte Aus-
sichten auf eine kirchliche Anstellung bietet. Die
groBere Vielgestaltigkeit, die heute in der Liturgie
moglich geworden ist, bietet mehr Raum fiir den
schopferischen Beitrag der Frau. Das gilt zumal
fiir die heutige Entwicklung zu Liturgiefeiern
kleinerer Gemeinschaften hin und fur die wach-
sende Praxis von Haus- und Gruppenliturgie.

Bei diesen Neuerungen geht es nicht so sehr um
eine gleichgewichtige Verteilung der Funktionen,
sondern mehr um das Wachsen eines «neuen Be-
wubBtseins» in der Kirche, in dem die Gleichwertig-
keit von Mann und Frau zur inneren Uberzeugung
geworden ist. Das Streben nach liturgischen Funk-
tionen fur die Frau kénnte durch die Tatsache ab-
gebremst werden, daB das liturgische Leben als
ganzes in einer Krise steht. Man datf hoffen, da3
sich die Frauen durch Probleme nicht zuriickhalten
lassen, da das Zusammenspiel von Mann und Frau
bei der Suche nach einer erneuerten und sinnvollen
Feier der Liturgie nétig ist. Es geht nicht um
Fraueninteressen, sondern um das Interesse der

Kirche.
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Johanna Klink
Familie und Liturgie

«Familie und Liturgie» ist ein Thema, das in den
letzten Jahren immer aktueller zu werden scheint.
In derselben Zeit, da der regelmiBige Kirchgang
beizahllosen Christen in MiBkredit kommt, tauchen
die religiosen Familienprobleme wie nie zuvor auf.

Wenn es keine Kinder gibe, teilte sich das Kit-
chenvolk deutlich in zwei Gruppen: die seit ihrer
Jugend gewohnt sind, zur Kirche zu gehen, dies
nicht missen mégen und dafiir bereit sind, neue
Formen zu akzeptieren und alte liebgewordene For-
men preiszugeben — und andere, die ebenso selbst-
verstindlich, wie sie frither dagesessen sind, aus
der Kirche fortbleiben, weil es heute keine Sache
mehr von Himmel und Hélle ist.

Aber weil es Kinder gibt, weil es Familien gibt,
liBt sich der Trennungsstrich zwischen den Treuen
und den Fortbleibern nicht so deutlich ziehen. Man
schwankt hin und her, gerade mit Blick auf die
Kinder. Vielen Eltern liegt es doch am Hetzen, wie
sie ihren Kindern zwar eine kirchliche Pflichttra-
dition ersparen, aber eine Inspiration fiir den Glau-
ben finden kénnen, der auch ihren Kindern etwas
zu sagen hat. Es gibt Familien, die nur noch bei Ge-
legenheit Gottesdienste besuchen, aber auch dann
sehr wihlerisch sind. Wo in der Stadt gibt es eine
Messe, die auch Jiingere fesseln kann? Wo predigt
ein Kaplan oder ein Pater, det sie ansprechen kann?
Seltener sind die Familien, die so erfinderisch und
schopferisch sind — und wo zudem von einer Fa-

Women: Study Encounter 7 (1971) 1-6. Elsie Gibson, When
the Minister is a Woman (New York 1970).
27 Intetn. Cath. Inform. 4, Nt. 5,1 (Mérz 1970) 26.
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miliengemeinschaft die Rede ist —, daB sie eine €i-
gene Liturgie halten, z. B. daB sie die christlichen
Festtage mit einer selbsterdachten Hausliturgie
feiern kénnen. Wie kommt es, dall heute, nachdem
die Freiheit und Verantwortung der Laien groBer
geworden ist, eine so spiithare Unruhe bei Eltern
herrscht hinsichtlich der Moglichkeit, als Familie
in der Glaubensgemeinschaft eine Rolle zu spie-
len? Was immer schon der Fall war, scheint nun
mehr bewulBt zu werden: dal} sich Kinder in der
Messe langweilen — wenn es auch hier und da ein-
mal weniger sichtbar wird — und daB jingere Men-
schen sich nicht angesprochen fiihlen. Es ist offen-
sichtlich schwieriger geworden, Sonntag fiir Sonn-
tag mit Uberzeugung an der Liturgie teilzunehmen.
Trotzdem ist es seltsam, daB heute, nach Einfiih-
rung der Volksspprache, wenn moderne Gesinge
gesungen werden, nachdem die Liturgie wand-
lungsfahiger geworden und sogar Uberraschungen
bis zur Beatmusik zuliB3t, Eltern sich dariiber den
Kopf zetbrechen miissen, wie sie ihre — vor allem
alteren — Kinder noch mit zur Kirche bekommen.
Natiirlich, sie haben den Wind der Zeit gegen sich.
Und der feste Knoten, der die Menschen frither an
die Liturgie band, ist lockerer geworden; anschei-
nend streift die groBe Menge heute die Fessel ab
und wirft damit auch achtlos alle Verbesserungen
in Sprache und Gestalt, an Echtheit und Lebendig-
keit beiseite. Begriffe man doch, wie viel man den
GroBeltern voraus hat! Kein Zwang mehr, keine
fremde Liturgiesprache mehr, keine Sitten- oder
Drohpredigten mehr, kein Uberflub an Formali-
titen mehr. Oder ist, mit dem Latein und dem
Gregorianischen Choral, auch eine mystische
Sphire der Heiligkeit verschwunden, die durch
irgendwelche neuen Formen nicht mehr hervor-
gerufen werden kann? Viele Gliubige vermissen
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