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Manche Ursachen tragen zu der heutigen Krise des
Selbstverstindnisses des kirchlichen Amtstrigers
bei. Eine der wichtigsten von ihnen ist sicherlich
eine allzu enge Sicht des kirchlichen Dienstes. Die-
se Sicht hat die Wirklichkeit des christlichen Dienst-
amtes fast ganz auf die héheren kirchlichen Ord-
nungen, insbesondere auf den Bischofs- und Prie-
sterordo eingeengt. Das Verstindnis und die Wirk-
lichkeit des Dienstes in der Kirche ist so sehr brii-
chig geworden. Was indes noch viel bedenklicher
ist: Vieles, was sowohl in Geschichtsquellen als
auch im heutigen Leben fiir eine viel differen-
ziertere Struktur des kirchlichen Dienstamtes
spricht, dringt infolge des Verengungsprozesses
nicht mehr an die Ohren deret, die es am nétigsten
hitten, darauf zu héren. Ganze Strukturen des
Dienstamtes hat man so einschrumpfenlassen, neue
Moglichkeiten bleiben unausgeschopft und das
kiinftige Potential zur Stirkung der Sendung und
des Selbstverstindnisses der Kirche wurde nicht
aktualisiert.

Diese Verengung liBt sich weder dem Neuen
Testament noch der Hauptrichtung der darauf
folgenden christlichen Ubetlieferung anlasten. Der
Hinweis darauf, daBl der Ausdruck dizkonia, den
das Neue Testament am meisten, ja fast durchgin-
gig fur das kirchliche Amt verwendet, einen sehr
weiten und nicht ausschlieflich kirchlichen Sinn
hat, ist zu einem Gemeinplatz geworden. Der Be-
griff ist ein griechisches Aequivalent fiir das ara-
miische Wort, das Jesus zur Bezeichnung seines
zentralen Anliegens verwendet hat, von dem et
will, daBl es von seinen Jiungern iibernommen
werde (Mk 10,43—45 und 26-28). Bei der Aufzih-
lung der hauptsichlichen kirchlichen Charismen
(Apostel, Propheten, Evangelisten, Hirten und
Lehrer) macht Eph 4,9—12 darauf aufmerksam, daf3
siealle dazu da sind, «um die Heiligen fiir das Werk
des Dienstes (diakonias) zu bereiten, zum Aufbau
des Leibes Christi». Darin liegt der Gedanke, dal3
alle Glieder der Ortsgemeinde an der dizkonia teil-
haben.* Dieses Dienen kann sich auf leibliche Be-

diitfnisse beziehen wie an der Stelle, wo von der
Schwiegermutter des Petrus berichtet wird, sie
habe ihre Giste bedient, nachdem sie von Jesus ge-
heilt worden war (Mk 1,31). Das Wort wurde von
den Frauen gebraucht, die um Jesus und die Apo-
stel dienend besorgt waren; auch wird gesagt, die
sieben Diakone seien eingesetzt worden, damit die
Witwen in der Christengemeinde Jerusalems un-
parteiisch betreut wiirden — womit sich vielleicht
auch die Absicht verbindet, die Apostel freizustel-
len fiir die Weiterfithrung des apostolischen Dien-
stes, der thnen in einzigartiger Weise zu eigen war
(Apg 6,1-6). Paulus spricht von den Liebesgaben,
die von den heidenchristlichen Gemeinden ge-
sammelt werden sollten, um damit der Mutter-
kirche in Jerusalem in ihren Noten zu Diensten zu
sein (2 Kor 8,4; 9,1). 3

Aus dem Neuen Testament erhellt deutlich, daB3
die diakonia oder der Dienst nichts Geringeres zum
Ziele hat als das gesamte christliche Leben, wird
doch die ganze Glaubensgemeinschaft als ein
groBer «Dienst der Versohnung» aufgefalt (z
Kot 5, 18-20). Dall das Neue Testament Dienst
(diakonia) und Gemeinschaft (koinoniz) in eins sieht,
ergibt sich, wie J.Blenkinsopp bemerkt, «... aus
der Uberzeugung, daB beides vom Geist Gottes
gewirkt wird, der jetzt in Christus zutage getreten
und titig ist».2 Nach Paulus ist das christliche
Dienstamt von Gtund auf ein Dienst der Versoh-
nung, der sich nur in einem dem Neuen Bund an-
gehorenden und vom Geist erfiillten Volk ver-
witklichen 1Bt (2 Kor 3,6; 5,5). Dieser Dienst ist
ginzlich Gottes Werk: «Das alles verdanken wir
Gott, der uns durch Christus mit sich verséhnt
und uns den Dienst an der Versthnung verlichen
hat» (2 Kot 5,18-19). Entscheidend bei diesem
Vorgang ist das Wort, das zu verkiindigen (1 Kor
1,17) und anzuhéren (R6m 10,14) ist. Nach dem
Sprachgebrauch des Paulus handelt es sich bei
diesem Wort keineswegs um eine rein literarische
Angelegenheit, sondern es wird als «Macht» de-
finiert (1 Kor 1,18): als eine Macht, die rettet, der
Siinde tiberfiihrt und die Grundbefindlichkeit des
Menschen andert. Sobald wir diesen Brennpunkt
christlicher diakonia entfernen, verkiirzt sich diese
zu einem bloBen Gutestun, dem es darum geht, die
menschlichen Néte, die bei der tragischen Lage
des Menschen entstehen, zu lindern, das aber diese
Situation im Grunde unangetastet 1if3t. Jesus pack-
te jedoch gerade die Lage des Menschen an; diese
unangetastet zu lassen, ist bestenfalls eine geniale
Form, nichtan ihn zu glauben. Und dies heiB3t auch,
dem christlichen Dienstamt seinen zentralen In-
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halt und sein primédres Anliegen nehmen. Gewil3
gehort es auch zur christlichen diakonia, die per-
sonlichen und gesellschaftlichen Néte zu lindern,
aber dies bildet nicht ihren innersten Ketrn, sondern
ist ein Ergebnis des vorrangigen Dienstes, der nach
Blenkinsopp der Dienst des Wortes ist. « Deshalb»,
fahrt der Autor weiter, «sind die primiren Kate-
gorien die der Sprache, des Zeichens und der
Sprechweise. Jesu Heilungswunder sind Zeichen
einer neuen Ara, einer neuen Méglichkeit fiir den
Menschen, der mit der Fragwiirdigkeit seiner
Existenz ringt. Der grofle Auftrag am Schluf} des
Matthiusevangeliums spricht von tiberzeugen, zu
Jiingern machen, lehren. Paulus ist vor allem ein
priestetlicher Diener Christi Jesu..., der den heili-
gen Dienst des Evangeliums Gottes verrichtet>
(Rém 15,16)».3 Darum sind die charismatischen
Gaben, die Sprechen und Mitteilen in sich schlie-
Ben — prophetische Auﬁemng, Lehrtitigkeit,
Zuspruch, Zungenteden und dessen Deutung - so
zahlreich und so wichtig.# Man kommt so nicht
darum herum, daB zu Beginn der christlichen Ubet-
licferung die Auffassung bestand, das Dienstamt
habe zur Aufgabe, fiihrend voranzugehen bei der
Schaffung von Mitteilungskanilen, um eine in
Christus Jesus zu einem Bund verfal3te und vom
Geist erfillte Gemeinschaft aufzubauen.s

Vor diesem Hintergrund erhilt der Begriff des
christlichen Dienstes eine vitale Robustheit, und
die Wirklichkeit des christlichen Dienstes gewinnt
eine Breite, die in der nachmittelalterlichen Kirche
oft iibersehen wurde. Dienst aulerhalb der Litur-
gie und Dienst innerhalb der Liturgie verlieren
ihte scheinbare Gegensitzlichkeit, eine Gegen-
sitzlichkeit, die oft als die zwischen unwirklich und
wirklich bestimmt wurde. Man kann beispiels-
weise der Auffassung sein, Menschen, die sich
licben, seien einem entscheidenden Dienst ge-
weiht, der viel umfassender und komplexer ist als
jeder liturgische Dienst. Es ist ein Dienst der ge-
genseitigen VersShnung in ihrer Familie und der
Versshnung der Welt gegeniiber, wie sie ihren
Lebenssektor unmittelbar trifft. Doch es wire viel
zu eng gedacht, wollte man die regelmiBige Aus-
tibung dieses Dienstes in formellen liturgischen
Kultakten ausschlieBen. Ehegatten spenden ein-
ander das Sakrament ihrer Vereinigung unter den
Kriterien des Evangeliums auf héchst formelle
Weise; sie bilden ihre Kinder ohne weiteres zum
Glauben und zur Reue und zum liturgischen Aus-
druck von beidem heran; sie « konzelebriereny» die
Initiation ihrer Kinder in die Glaubensgemein-

schaft, indem sie zusammen mit dem Priester, der
der Peier vorsteht, sich &ffentlich in spezifischen
Akten des Ritus engagieren; man erwartet von
ihnen, daB sie Armen, Sterbenden und alten Leu-
ten, die in besonderer Weise in ihren Verantwor-
tungskreis geraten, beistehen. Wo in all dem Litur-
gie beginnt und wo sie aufhért, ist eine Frage, die
sich nur dann stellen 148t, wenn pathologisch enge
Auffassungen des Dienstes und der Liturgie ver-
breitet sind; dalB solche Fragen sich nicht aufdrin-
gen, mag sehr wohl ein Zeichen von gesundem
Denken sein.

Die konkrete Wirklichkeit eines Lebens im
Glauben ist der Quellgrund sowohl des christ-
lichen Dienstes als auch der Liturgie und auch dec
bestindige Sitz im Leben von beidem. Beide bil-
den letztlich nur ezze Wirlklichkeit, und diese Wirk-
lichkeit ist nicht sosehr das Leben im allgemeinen,
sondern das Leben in Christus. Sobald dies einmal
feststeht, mag es von Vorteil sein, zwei voneinan-
der getrennte und sehr verschiedene geschichtliche
Zusammenhinge in den Blick zu fassen, in denen
dieses Leben gelebt worden ist — Kontraste zu ent-
decken, von denen aus etwas Licht auf die Dienst-
strukturen von heute fallen mag. Treffender viel-
leicht als Theorien konnen Statistiken iber
Pastoralprobleme sprechen, die gegenwirtig ver-
splirt werden, aber schwer zu definieren und fast
nicht zu lésen sind.

Die fritheste statistische Ubersicht iiber die
Struktur des kirchlichen Dienstwesens stammt von
Eusebius und betrifft die Kirche von Rom um das
Jahr 250.6 Nach der Schitzung Lietzmanns hatte
Rom um diese Zeit ungefihr eine Million Einwoh-
ner,” von denen nach Schitzung anderer um die
vierzigtausend Christen waren. Somit wire 1/2§
der Einwohner Christen gewesen, wihrend gegen-
wirtig die romisch-katholischen Christen einen
Viertel det Bevélkerung der Vereinigten Staaten
ausmachen.

Damals befand sich die Kirche von Rom in einer
schwierigen Periode. In den drei Jahrzehnten zu-
vor war es zu mindestens zwei innern Spaltungen
gekommen; Bischofe hatten ihr Amt aufgegeben;
ein Bischof war verbannt, zwei Bischofe waren
hingerichtet worden, und es begann die Verfol-
gung durch Decius. Nach Angabe des rémischen
Bischofs Cornelius bestand damals die formelle
Struktur der kirchlichen Dienste in der Haupt-
stadt aus

1 Bischof
46 Priestern
7 Diakonen
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7 Subdiakonen
42 Akolythen
52 Exorzisten, Lektoren und Kirchendienern

(ostiarii).

Nach einer weitern Angabe nahmen 1 500 «Wit-
wen und Notleidende (Kranke)»® regelmiBig den
christlichen Liebesdienst in Anspruch (und wuz-
den von ihm wahrscheinlich ganz oder fast ganz
unterhalten).

Diese statistischen Angaben erscheinen viel-
leicht nicht sehr aufschluBreich. Sie werden aber
aufschluBreich, wenn man die Zahlenverhiltnisse
berticksichtigt, insbesondere wenn man diese Zah-
leaverhiltnisse mit der Statistik der kirchlichen
Amter vergleicht, wie sie 1970 in der rémisch-
katholischen Kirche der Vereinigten Staaten be-
standen. Entsprechend einem Bischof fiir 40000
Gliubige im Jahr 250 muBte die katholische Be-
volkerung der Vereinigten Staaten 1200 Bischife
aufweisen — viermal mehr als jetzt (295) und bei-
nahe achtmal mehr Bischofe, die Ortskirchen vor-
stehen (161). Jedoch standen im dritten Jahrhun-
dert zu Rom dem Volk verhiltnismiBig etwas we-
niger Priester zur Verfiigung (einer fiir 956 Gliu-
bige) als heute in den Vereinigten Staaten (einer
fur 831). Um einem Bischof verhiltnismiBig
gleich viele Diakone an die Seite stellen zu kénnen,
wiren heute beinahe 8j500 Diakone (und eine
gleiche Anzahl von Subdiakonen) etfordert als
eine nicht prisidierende hohere Weihestufe, die
regelmiBig pastorale und administrative Aufgaben
auszuiiben hat.

Was die niederen Dienststufen betrifft, so mii3-
ten den 94 damals in Rom damit Betrauten heute
iiber 113 cooinden Vereinigten Staaten entsprechen
(im Durchschnitt ungefihr 700 in jeder der 161
Di6zesen), die wenigstens einen Teil ihrer Zeit
ex professo entweder direkt oder indirekt fiir den
Gottes- und Nichstendienst verwenden wiirden.

Die Zahl derer, die zur Zeit des Cornelius in Rom
von der Caritas betreut wurden, erscheint vielleicht
als nicht sehr hoch — nur 1 500 von 40000 Angeho-
rigen der Kirche und einer Gesamtbevilkerung
von einer Million. Wollte man aber in der katholi-
schen Kirche der Vereinigten Staaten das gleiche
unternehmen, so hiefle das, fiir den ILebensunter-
halt von 1 8cocco Leuten ganz oder fast ganz auf-
kommen. Wiirde man fiir diese Armenunter-
stiitzung 2o0co Dollars pro Person und Jahr rech-
nen, so kime man auf eine jihrliche Ausgabe von
nicht weniger als 3,6 Billionen Dollars.

Auch wenn die Statistiken iiber die Verhiltnisse
zu Rom im dritten Jahrhundert bis zu einem ge-

wissen Grad auf bloBen Schitzungen beruhen (mit
Ausnahme der von Cornelius erwihnten Anzahl
der Amtsdiener), 148t sich doch nicht tibersehen,
daB das Zahlenverhiltnis zwischen Amtsdienern
und Volk damals ein anderes war als heute. Der
Unterschied in den Verhiltniszahlen zwischen
Bischéfen und Volk li6t auf ganz andere Profilie-
rungen des kirchlichen Dienstes schliefen. Man
wird zwar nicht so bald den Vorschlag machen, die
Anzahl der amerikanischen Bischofe zu vervier-
fachen oder die amerikanischen Bistiimer zu ver-
achtfachen; tite man dies aber, so wire dies wohl
ein Weg, auch auf der Ebene des Episkopats eine
effektive Pastoraltitigkeit auszuitben. Gegenwirtig
sind viel zu wenig Bischéfe und eher etwas zuviel
Priester vorhanden — wenigstens im Vergleich
zum prikonstantinischen Rom. Demnach ist die
Kirche Amerikas eher eine presbyterale als eine
episkopale Kirche. Das Zahlenverhiltnis zwi-
schen Bischéfen und Priestern (1:194 jetzt gegen-
iiber 1:46 in Rom) und zwischen Bischéfen und
Glaubigen (1:160c00 jetzt gegeniiber 1:40000 in
Rom) kann vielleicht etwas AufschluB dariiber
geben, weshalb es zu ungliicklichen Anderungen
in der Regierungsform und Sakramentenpraxis ge-
kommen ist: daB diese schlieBlich als normal ange-
nommen wurden, erklirt vielleicht den drgetlichen
Mangel an Effizienz, der auf den obersten Dienst-
stufen anzutreffen ist — eine Effizienzlosigkeit, die
weniger auf unzureichende Intentionen als auf
Mangel an sozialer Dynamik zuriickgeht.
Erkliren wit dies niher: Wenn es bloS einen
Bischof auf 194 Priester und 160000 Laien trifft,
was kann es dann auf pastoraler Ebene besagen,
wenn man in bezug auf den christlichen Kult — wie
die Liturgiekonstitution (Art.26) dies tut— von
den liturgischen Handlungen als «Feiern der
Kirche» spricht, die «das heilige Volk, geeint und
geordnetunter den Bischéfen»ist? Dal der Bischof
sich am Gottesdienst der Ortskirche beteiligt, bildet
ja eine Ausnahme und nicht die Regel. Die litur-
gischen Haupthandlungen, die dem Bischof vor-
behalten sind — Firmung, Priesterweihe, Segnung
des Chrismas — sind zudem zu den liturgischen
Alkten geworden, an denen am wenigsten Gliubige
teilnehmen und die deshalb am wenigsten und am
schlechtesten verstanden werden. Andere litur-
gische Handlungen des Bischofs wie die 6ffentliche
Rekonziliation von Siindern, die Weihe von Ot-
densfrauven und die Abtsbenediktion — um vom
Vorsitz des Bischofs beim Chorgebet zu schwei-
gen — haben aus praktischen Griinden aufgehort,
zur Bildung der liturgischen Frommigkeit der
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Kirche beizutragen. Wenn ein Bischof heute eine
liturgische Funktion ausiibt, tut er dies zumeist als
ein Priester, bestenfalls als ein dienstiltester Prie-
ster. Die Kirche des Westens hat sich an den Prie-
sterdienst so sehr gewohnt, daB sie sich bei jedem
Dienst eines andern Bediensteten verlegen und un-
sicher fiithlt. Im Rom des dritten Jahrhunderts gab
es eine sehr diversifizierte Amtsstruktur (die auch
die Ausiibung verschiedener Charismen in sich
schloB), bei der es 155 Amtstriger auf ungefihr
40000 Glaubige, also je einen auf 26 traf. In den
Vereinigten Staaten bestand 1970 eine sehr undif-
ferenzierte Struktur, die im wesentlichen von un-
gefiht Goooo Priestern innerhalb einer Gemein-
schaft von nahezu fiinfzig Millionen getragen
wurde — so dal es nur einen Priester auf 8oo Gliu-
bige traf.

Auch wenn sich kein gultiges Utrteil iiber die
Qualitit des Dienstes fillen liBt, so dirfen wir
kaum dariiber verwundert sein, daBl den gesell-
schaftsdynamischen Normen entsprechend der
Bischofsdienst immer problematischer geworden
ist, daB} die andern Dienstimter, mit Ausnahme
des Presbyterats, im Abgang begriffen sind und dal
der pastorale Einsatz entweder nur sporadisch oder
unzulinglich oder beides zusammenist. Die Dienst-
struktur, die sich in der Kirche des Westens heraus-
gebildet hat, ist der gesellschaftliche Hauptfaktor,
der eine unzulissig enge Sicht der christlichen
diakonia verstirkt. Wenn man vom kirchlichen
Dienst spricht, witd darunter fiir gewdhnlich nur
der des Priesters verstanden. Vermutlich kénnen
aus diesem Grund keine Kategorien und Begriffe
tir andere Arten 6ffentlich hervortretender kirch-
licher Dienste aufkommen. Zwar gibt es weitere
cigentliche Dienstimter, beispielsweise der Dienst
an Kranken in den Spitilern, der Dienst an Armen,
an Hiftlingen und vor allem der Dienst an der
Schuljugend und an den Nichtchristen in den Mis-
sionen. Aber es gibt kaum eine Méglichkeit,
solchen eigentlichen Dienstimtern formelle Gel-
tung snnerbalb der Struktur des kirchlichen Dienst-
wesens zu verschaffen, sondern sie werden nur
materiell und duBerlich mit ihm in Verbindung ge-
bracht.

Dieser Faktor hat nicht nur die pastoralen An-
strengungen behindert, sondern auch die griind-
liche Reflexion iiber die Natur und den Sinn der
Kirche selbst. Und was das nihere Anliegen dieses
Aufsatzes betrifft: derselbe Faktor hat die Aus-
ficherung der liturgischen Rollen iiber die Vor-
steherfunktion des Bischofs und Priesters hinaus
verhindert. Die sogenannten «niederen Weihen»

sind zu Kuriosititen herabgesunken, die innerhalb
der Seminarmauern verwahrt werden. AuBerhalb
der Seminarien werden diese Weihestufen damit
nachgeahmt, daBl man Ministranten in Organisa-
tionen wie die «Altarknappen» einreiht und neuer-
dings Laien mit dem Dienst als Lektoren und
Kommentatoren «betraut». Warum sollten solche
Dienstleistungen nicht als wahre Dienstimter in
und fur Ortskirchen angesehen werden, und warum
sollten sie nicht formelle Anerkennung erhalten, in-
dem man sie liturgisch in die « Ordnungen» oder
Gruppen aufnimmt, die zu deren Ausiibung vorge-
sehen sind? Das sind Fragen, auf die es keine Ant-
wott gibt, auller man schrinkt das eigentliche
Dienstamt auf die obengenannten Vorsteherrollen
ein.

Die gleiche Schwierigkeit liegt in bezug auf die
nichtprisidentielle Rolle des Diakons vor.?* Merk-
wirdigerweise besteht in vielen neuern Erorte-
rungen iiber die Wiedereinfithrung eines bestindi-
gen Diakonats im romischen Ritus eine Tendenz,
beim Kandidaten fiir dieses Amt Eigenschaften zu
erwarten, die einst hauptsichlich priesterliche
Charakteristika waren: gesetztes Alter, reifes Ut-
teil, vorbildliches Leben, wenn man auch in eini-
gen Fillen sich damit abfindet, daB} er verheiratet
ist und eine Familie hat. Solange aber der Priester-
dienst fur den kirchlichen Dienst malBgebend
bleibt und dieses Leitbild von einer im grofen und
ganzen undifferenzierten Dienststruktur und von
Vorutteilen gestiitzt wird, mull man sich ernstlich
fragen, ob Diakone dieser Art allgemein akzeptiert
werden und ob man sie richtig einsetzt. In welchem
Verhiltnis witd z. B. ein solcher Diakon zu einer
Gruppe jiingerer Priester stehen, die weniger reif
und erfahren sind als er, und wie wird diese Be-
ziehung vom «Fulvolk» aufgefalit werden? Von
der Wiederherstellung eines dauernden Diako-
nats im romischen Ritus ist viel Gutes zu erwat-
ten — so viel Gutes, dall man sich die bange Frage
stellt, ob nicht vielleicht dieses Unternehmen des-
wegen zum Scheitern verurteilt ist, weil man blof3
solche Diakone ordiniert, nicht aber gleichzeitig
die Strukturen des kirchlichen Dienstes in dem
Sinn 4ndert, daB sie diesem Diakonsdienst ent-
sprechen. Es darf nicht sein, dal das Anliegen des
bestindigen diakonalen Dienstes von drittrangi-
gen Fragen verdunkelt wird wie z.B. vom Pro-
blem, ob dazu nur Unverheiratete und Minner in
Frage kommen. Wie emotionsgeladen und aufre-
gend solche Fragen auch sein mogen, sie sind doch
weniger entscheidend als die, was ein Diakon ist
und was ein Diakon als solcher tun kann — was im
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Dienst an der Verschnung niemand anderer tun
kann oder tun sollte. Wenn die Natur und Funk-
tion der nichtprisidierenden Rolle des Diakons
innerhalb desallgemeinen Dienstwesens der Kirche
nicht klar und praktisch herausgestellt wird, so
wird es noch viel schwieriger sein, dies in bezug
auf andere nichtprisidierende Amter zu tun, und
wird ein angereichertes Verstindnis der Kirche als
einer Dienerin an der Menschheit — eine ministeriale
Ekklesiologie — ernstlich behindert.

Dieser Punkt ist sehr wichtig und verdient, dafl
man noch niher auf ihn eingeht. Solang die jetzige
konventionelle Form eines im grofen und ganzen
undifferenzierten Dienstamtes, das auf das Prie-
stertum konzentriert ist, in Kraft bleibt, dann kann
die Kirche des Westens pastoral, theologisch und
liturgisch nicht viel andetes tun, als auf dem bis-
herigen Weg weitergehen. Wenn wir eine Menge
von Diakonen otdinieren, ohne daf3 bereits nach
Ausbildungsprogrammen gearbeitet wird, laufen
wir schwer Gefahr, eine Gruppe tberalteter Altar-
knappen zu schaffen, die pastoral unwirksam, fiir
die Liturgie tiberfliissig und theologisch bedeu-
tungslos ist. Damit huldigen wir blof wieder einer
Tendenz, die seit dem letzten Konzil aufgekommen
ist — der Tendenz nimlich, Reformen zu unterneh-
men, die zusammenhangslos dastehen und bei
denen wir uns nicht hellsichtig zuvor gefragt
haben, was vorzukehren ist, damit diese Refor-
men nicht fehlschlagen. Ein solches Scheitern
fithrt bestenfalls zu einer Desillusionierung und
schlimmstenfalls zu einer Verédung des Glaubens.
Wo blof gute Absicht, aber keine Einsicht vor-
handen ist, gleitet das Amt der Verschnung mit
alarmierender Leichtigkeit zu einem Amt der
Trennung ab. Damit wollen wir nicht etwa sagen,
es sei nichts zu unternehmen, sondern bloB beto-
nen: Hs ist nicht damit getan, daBl man an einem
Problem «herumdoktert», sondern es ist etwas zu
unternehmen, das den Kern des Problems trifft.

Der Kern des Problems ist noch nicht direkt
getroffen, wenn man Ausbildungsprogramme fiir
Diakone entwirft. Er ist noch weniger getroffen
durch die Vereinfachung der niederen Weihen, die
neulich in der Presse angekiindigt wurde — ein
Programm, das nach den Presseberichten dazu
dienen soll, die «Schritte zum Priestertum zu kli-
reny». Gewil3 soll man sich tiber die heutigen ana-
chronistischen Formalititen der niederen Weihen
Gedanken machen; der tiefere Grund fiir deren
Bestehen liegt aber letztlich in der Anerkenntnis,
daB verschiedene Dienstimter vorhanden sein
miissen, und weniger darin, dal sie die etsten

Schritte auf das Priestertum hin sind. Bei der Re-
form der niederen Weihen 1t man sich offensicht-
lich wieder vom Gedanken leiten, der kirchliche
Dienst laufe auf das Priestertum hinaus. Der Exot-
zist als derjenige, der irgendwie sichtbar die Gabe
der Heilung besitzt; der Akolyth, der irgendwie
sichtbar beim Gottesdienst einen besonderen
Dienst leisten darf; der «Tirhiter» als derjenige,
der hingebend um die Plitze sorgt, in denen die
Glaubensgemeinde zum Gottesdienst zusammen-
kommt; der Lektor als jemand, der imstande ist,
das Gotteswort 6ffentlich verstindnisvoll vorzu-
tragen (eine Qualitit, die weniger iippig gedeiht
als die Literatur hieriiber); der Katechet, der her-
vorragend im Glauben zu unterrichten weil3; der
Beichtiger, der den mit Siinden Beladenen treff-
lichen Rat zu geben weil3 — sie alle besitzen Charis-
men, die der Kirche einen unersetzlichen Dienst
leisten. DaB sie durch éffentliches Gebet und Ein-
reihung in anerkannte Gruppen oder «Ordines»
von Amtskollegen anerkannt werden, scheint
nicht bloB ratsam, sondern notwendig zu sein zu
einer adiquaten strukturellen Bestitigung der
pastoral-theologischen Natur des fiir die Christen-
gemeinde typischen Vers6hnungsamtes.

Solche Gnadengaben de facto austiben ist nicht
das gleiche, wie wenn man de iure dazu bestellt
wird und sie kérperschaftlich austibt, wodurch ihr
Potential verstirkt und eine feste Grundlage zu
einer umfassenderen Einsicht in die wahre Natur
des kirchlichen Dienstes geschaffen wird — und
damit auch zur Einsicht in die volle Realitit der
Kircheals einer von der Gnade und vom Mysterium
durchwalteten /rstitution. Keine noch so reiche
theoretische Literatur iiber die Charismen, ja nicht
einmal das nichtanerkannte Ausiiben dieser Ga-
ben vermag die Vorteile hervorzubringen, die sich
daraus ergeben konnen, wenn ihrer Wirklichkeit
in der Kirche eine sichtbare 6ffentliche Struktur
vetliehen wird. Daraus 148t es sich erkliren, wes-
halb sie in der vorkonstantinischen Kirche als
Dienstordnungen aufgekommen sind — in einer
Kirche, die ganz auf das Zeugnis der Schrift ab-
stellte und die gesamte kirchliche Praxis authen-
tisch von den Aposteln herzuleiten suchte. Es ist
nicht auszumachen, dal Jesus ein Diakonat einge-
setzt hat; er sagte aber sehr viel {iber den Dienst,
die diakonia. Br sagte auch nichts iiber die niederen
Weihen, aber er heilte viele Kranke, verkiindete
das Wort, lehrte die Menschen beten, nahm sich
der Stinder an, liebte den Tempel so sehr, dal er
ihn reinigte, und gab sich in der Jeifurgia seiner
Passion aufs herrlichste dem Willen seines Vaters
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dienend hin. Was er auf einzigartige Weise tat, das
sollten ordinierte Personen in seinem Leib, der
Kirche, korperschaftlich und gemeinschaftlich
tun.

Man darf nicht ein richtiges Verstindnis des
Dienstcharakters der Kirche erhoffen, solange es
nicht zu einet richtigcen Diversifikation ihrer
Dienste gekommen ist. Gewil3 wird dies neue, bis
anhin unbekannte Spannungen mit sich bringen,
doch sind gerade aus solchen Spannungen stets die
schopferischsten Momente des geschichtlichen
Katholizismus etrwachsen, Die von eciner Aus-
ficherung des kirchlichen Dienstes hervorgerufe-
nen Spannungen wiirden zudem nicht Elemente
bilden, welche die Ubetlieferung der Kirche nicht
schon gekannt hitte. Vielmehr entspricht es ganz
der Tradition, daB die kirchlichen Dienstimter so
verschieden gestaltet sind, denn wenn das christ-
liche Leben in einer Glaubensgemeinde in seiner
Fulle gelebt wird, erfordert es eine reiche, waht-
nehmbare Verschiedenheit des Zeugnisses von
Amtsdienern, damit es in seiner Sendung fiir die
Welt sich selbst treu bleibt. So gesehen stellt nichts
eine grofBere Neuerung dar als ein undifferenziertes
Dienstamt, das fast ginzlich um das Priestertum
kreist und dieses zum Leitbild nimmt. Dadurch
wird es unméglich, iiber weitere Dienstcharismen
zu sprechen, ohne daBl man in ihnen bestenfalls
bloB unwesentliche Anhingsel an das Dienstamt
im wesentlichen, «eigentlichen» Sinn oder
schlimmstenfalls eine Bedrohung dieses Dienst-
amtes erblickt. Die Folge ist, dall man ganze Wahr-
nehmungsfelder dem Gesichtskreis der Bischofe
und Priester entzieht und ganze Titigkeitsfelder
denen, die nicht diesen Ordnungen angehéren,
verwehrt. Dies fithrt zu einer drastischen Ver-
engung des Aufgabengebietes, dem die Sendung
der Kirche zu dienen hat, und zu einer radikalen
Verminderung der Wege, auf denen man zu einem
Verstindnis der Kirche selbst gelangen kann.
Dieser Stand der Dinge findet in der Tradition kei-
ne Bestitigung, wie dies neulich das Vatikanische
Konzil in seiner Konstitution iiber die Kirche (Lu-
men gentium) und in seiner Pastoralkonstitution
tiber die Kirche (Gaudium et spes) erklirt hat. Es
148t sich schwer vorstellen, wie die Weisungen, die
das Konzil fiir den gesamten Versshnungsdienst
der Kitche gegeben hat, in die Tat umgesetzt wer-
den konnen ohne eine Dienststruktur, die wviel
differenzierter ist als jetzt.

Eine echte, von det Tradition hergeleitete Krea-
tivitit in dieser Hinsicht 1Bt sich vielleicht auf
praktische Bahnen lenken, indem zunichst Dienst-

charismen de facto ausgetbt und sodann nach einer
entsprechenden Katechese als restaurierte, neuge-
bildete Dienstimter in der Kirche de iure aner-
kannt wetrden. Ich denke an Dienste wie die der
Katecheten, der Heiler, der Lektoren, der Kirchen-
diener, der Armen- und Krankenpfleger, der
Witwen und anderer, die sich der betagten Men-
schen annehmen (einer Gruppe, die in industria-
lisierten Nationen an Zahl rasch zunimmt). Solche
Dienste lieBen sich haupt- oder nebenamtlich aus-
uben oder auch bloB wihrend einer vertraglich
festgelegten Zeitdauer. Die Koordinierung solcher
Dienste konnte die Hauptaufgabe des neueinge-
fuhrten dauernden Diakonates sein, eine Aufgabe,
die sich mit einem Aspekt des traditionellen Ver-
stindnisses der Diakonsfunktion vollstindig deckt,

Woas aber noch wichtiger ist als dies: Diese for-
melle Ausficherung des Dienstamtes kann zu ei-
nem reicheren, ausgewogeneren Verstindnis der
Aufgaben fithren, welche die Bischéfe und Priester
in der Kirche zu versehen haben. Es 148t sich be-
haupten, dall gegenwirtig der Priesterdienst de
facto zu einem Diakonsdienst geworden ist, nur
daB er nicht so genannt wird. Ein ungewohnlicher
Diakonsdienst, der mit dem Vorrecht verbunden
ist, der Eucharistiefeier vorzustehen und Poniten-
ten die Absolution zu erteilen. In diesem Licht
entsprechen der traditionellen Priesterrolle noch
am ehesten und deutlichsten Bischofe ohne Di6-
zese, Weihbischéfe, apostolische Protonotare und
Generalvikare gleich welchen Ranges. Es ist daher
durchaus verstindlich, daf die Priester heute eine
Identititskrise durchmachen.

Eine Ausficherung des Dienstamtes konnte
nicht nur behilflich sein, die Verzerrung im Ver-
stindnis und in der Funktion der hoheren Weihen
zu berichtigen, sondern auch dazu beitragen, der
Kirche die Augen dafiir zu 6ffnen, daBl der Stand
der christlichen Ehe einen echten Dienst-ordo in-
nethalb der Gemeinde darstellt. Wie wiinschens-
wert wire es, da} in einer Zeit, in der die Familie
einer gesellschaftlich kulturellen Zerreiprobe aus-
gesetzt ist, in der manche ihr Ende erblicken, diese
Erkenntnis sich durchsetzen wiirde! Aus den vie-
len Untersuchungen, die Erik Erikson uber die
Kindetrpsychologie angestellt hat, erhellt, daf3 die
rituelle und somit gesellschaftliche Bildung in
erster Linie und zutiefst von den Eltern grundge-
legt wird — eine Auffassung, der kiirzlich vom an-
thropologischen und linguistischen Standpunkt
aus Mary Douglas beigepflichtet hat.’* Kein an-
derer hoherer oder niederer Ordo kann den Dienst
christlicher Eltern bei der Glaubenserziehung der
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Kinder ersetzen. Es steht jedoch zu befiirchten, da
dieser Dienst in der heutigen Kirche duflerst rasch
an Wirkkraft verliert — unter der schweren gesell-
schaftlich-kulturellen Belastung und leider allzu-
oft auch mit dem stillschweigenden Einverstindnis
der offiziellen Dienstimter der Kirche, welche die
Ehe im grofen und ganzen als ein Problem der
Sexualethik ansehen. Die rapide Entritualisierung
des Familienlebens in der Gesellschaft des Westens
stellt fiir die kiinftige Entwicklung des liturgischen
Ausdrucksvermogens eine schlimme Prognose;
das Unvermdgen, an einem rituell gestalteten Got-
tesdienst teilzunehmen, stellt jedoch ein radikales
Hindernis fur die gesellschaftliche Eingliederung
in eine Glaubensgemeinde dar.

Sehiuff

Den kirchlichen Dienst in ein einziges Modell ein-
fangen, heiBt die Aufgabe des christlichen Dienstes
und somit die Sendung der Kirche zu einer kriti-
schen Rekonziliation behindern. Eine Analogie
dazu bildet das Einengen des Erlebnisses der Litur-
gie auf das einzige Paradigma der Eucharistie. Die
Ordnungen des Bischofs- und Priesterdienstes
sollten bestimmungsgemil ebensowenig die ein-

I Vgl. Kenneth Scott Latourette, The Diaconate: Sacred
or Outmoded?: The Diaconate Now, htsg. von Richard T.
Nolan (Washington 1968) 171.

2 Celibacy, Ministry, Church (New York 1968) 244.

3 AaQ. 246.

4 Uber das Lehren als ein Amt im Neuen Testament vgl.
John McKenzie, Authority in the Church (New York 1966)
78-86.

5 Vgl. Blenkinsopp aa0. 247. Zur «apostolischen Fiihrer-
schafty» vgl. auch McKenzie a0, 121.

6 Eusebius, Historia Ecclesiae 6,43.

7 H. Lietzmann, Geschichte der alten Kirche I (Bonn
1961) 239.

8 G. A.Williamson: Eusebius, The Histoty of the Church
(Baltimore 1965) 282.

9 Ebd.

10 Vgl. K. Rahner und H. Vorgrimler, Diaconia in Christo
(Quaestiones Disputatae 15/16) (Freiburg i. Br. 1962).

zigen kirchlichen Funktionstriger sein wie die
Eucharistie die Bestimmung hat, das ganze kul-
tische Leben zu bilden, das die Christengemeinde
besitzen muB, um dem Glauben treu zu bleiben.
Das christliche Leben unter dem in dieser Welt ins
Leben umgesetzten Evangeliumist in diesen beiden
Anliegen und Hinsichten zu reich und zu vielge-
staltig, als dal} es ohne eine Diversitit der Dienst-
und Liturgiestrukturen adiquat funktionieren
kénnte. Diese beiden Strukturen, die, wie dies
ihrer Bestimmung entspricht, miteinander ver-
kntipft sind, machen nicht die gesamte Wirklich-
keit der Kirche aus, aber sie bilden das zentrale
Gertist des Gebgudes der Kirche. Wird die eine
dieser beiden Strukturen verkiirzt, verkiirzt sich
auch die andere; werden aber beide verkiirzt, so
kommt es zu einer unzulissigen Beeintrichtigung
der Kirche selbst, zu der Einengung eines iiberaus
wichtigen Dienstes, den die Welt nétig hat.

So gesehen ist das Gesprich tiber eine grofere
Ausficherung des kirchlichen Dienstes ein wich-
tiger, wenn auch bescheidener Beitrag dazu, daB}
es mit der Welt selbst gut steht. Die vorstehenden
Beobachtungen und Anregungen wollen diesem
Ziele dienen.

Ubersetzt von Dr. August Berz

1 Vgl. Erik Erikson, The Development of Ritualization:
The Religious Situation 1968 (Boston 1968) 711-733; Mary
Douglas, Natural Symbols: Explorations in Cosmology
(New York 1970) 1—36.
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