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7 Ubersetzung nach Ph.Haeuser-H. A. Girtner (Miin-
chen 1967) 269.

8 Der letzte Satz in der wohlbegriindeten Ubetsetzung
von C. Andresen: Zeitschr.f.d.neutest. Wiss. 56 (1965) 257.

9 Euseb, h.e. V 24,13 : 1) Stapwvia i vnovelag Tny uc-
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[Leipzig 51955] 213).
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Adelbert Davids

«Eine odet keine».
Cyprians Lehre iiber
Kirche und Tradition

Von keinem vornizinischen Kirchenvater blieb
uns eine so umfangreiche Korrespondenz erhalten
wie von Cyprian. AuBerdem zeugt eine Anzahl
‘Traktate von seinet pastoralen Sorge!. Wihrend
seines nicht einmal zehn Jahre dauernden Episko-
pats (249-258) wurde Karthago immer mehr zum
kirchlichen Zentrum Nordafrikas.

Der Episkopat Cyprians war eine unruhige
Zeit>. Zwei wichtige Episoden beherrschen ihn.
Wihtend der Verfolgung des Decius (250-251),
als Cyprian aus Karthago gefliichtet war, kam es zu
einem Konflikt; seine Gegner nehmen voreilig
lapsi (Gefallene) wieder in die Kirche auf; confes-
sores und marfyres (Bekenner und Martyrer) zeigen
groBe Aktivitit im Ausstellen von Empfehlungen,
aufgrund deren Japsi wieder in die Kirche aufge-
nommen werden kénnen. Cyprian ist jedoch nicht
so nachgiebig, und aus echter Sorge sowohl fiir
lapsi wie fiir confessores watnt et vor allzu schneller
Aufnahme. Eine Gruppe seiner Gegner organi-
siert in Karthago eine eigene Gemeinde, unabhan-
glg von Cyprians Kirche; das Schisma steht vor
der Tiit. Cyptian legte seine Kirchenidee dar in
dem Traktat «De ecclesiae catholicae unitatey (zi-
tiert: De un.)s. In Rom entsteht nach dem Marter-
tod des Bischofs Fabian ebenfalls ein Schisma. Als
Cornelius zum Nachfolger gewishlt wird, bildet
sich um seinen Rivalen Novatian eine eigene Kir-
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chengemeinde, die schon bald grofen missionari-
schen EHifer entfaltet. Nach einer schweren Prii-
fung in Gestalt der Pest treten Anfang 255 die er-
sten Fragen um die Ketzertaufe auf. Damit wird
deutlich, daB die Auffassungen von Karthago und
Rom sehr auseinandergehen+. Stephanus, Bischof
von Rom, teilt mit, daB fiir Christen, die in einer
Hiresie oder einem Schisma getauft sind, nur
BuBe und Handauflegung etforderlich seien.
Cyptian tritt fiir die nordafrikanische Uberliefe-
rung ein: Solchen Bekehrten wird die Taufe ge-
spendet; alle nordafrikanischen Bischtfe folgen
darin Cyptian. Auch jenseits der Grenzen findet er
Anhinger. Stephanus droht mit Exkommunika-
tion, stirbt aber plétzlich (257). Cyptian vollendet
seinen agon (d.h. Kampf, wie er selbst das Marty-
rium oft nennt) in der Verfolgung Kaiser Valen-
tinians am 14.September 258.

Cyprians Kirchenidee

«De ecclesiae catholicae unitate» ist der erste alt-
christliche Traktat, der ausdriicklich von der Kir-
che handelt. Cyptian ist sein ganzes Leben lang
den Thesen treu geblieben, die er in dieser Schrift
gegen das Schisma benutzt, um die Einheit (d.h.
die Unteilbarkeit) der Ortskirche zu beweisen.
Wenn es nur eine Kirche geben kann, kann nur ezn
Leiter der echte Bischof sein. In dieser einen Kir-
che herrschen gemeinsame Uberlegung, Einmiitig-
keit und Friede (consilinm, unanimitas, quies). Hi-
resie und Schisma (die Worte werden unter-
schiedslos gebraucht) sind vom Teufel; es ist die
schlimmste Stinde, sich in einer eigenen «Kirche»
gegen die eine Kirche Christi zu behaupten. Was
vom Antichristen gesagt werden kann, kann auf
eine schismatische Kirche angewandt werden. Mit
Beispielen des Alten und des Neuen Testaments
wird in «De... unitate» und in den Briefen eine
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These unterbaut, fiir die Cyprian beriichtigt
wurde: Salus exctra ecclesiam non est, Heil auBethalb
det Kirche gibt es nicht (Ep 73, 21, 2; vgl. auch De
un.6). Wie kommt Cyprian zu diesem ausschlief3-
lichen Denken iiber die Kirche? Vor allem die Ka-
pitel 4 und 5 seinés Traktats «De. .. unitate» geben
hier Auskunfts. Cyprian will in einer Zusammen-
fassung det Wahtheit (conpendinm veritatis) die ut-
spriingliche, evangelische Lehre darlegen (veritatis
origo: De un. 3). Usspriinglich wurde die bischof-
liche Vollmacht (cathedra) einet einzigen Person
gegeben: dem Petrus. Spiter liel Christus auch die
andern Apostel an dieser Gewalt (posestas) teilneh-
men. Der primatus des Petrus ist so eine historische
Prioritit vor den andern Aposteln. Von irgend-
einer Autoritit iiber die andern Apostel kann keine
Rede sein (vgl. Ep 33,1,1; 73,7,1)¢ Cyprian sieht
die Kirche in der Linie der ewigen gottlichen #ni-
tas (Einheit) ; die gottlichen Personen sind eins (Jo
10,30; 1]Jo 5,8). Diese Einheit, Quell fiir die Un-
teilbarkeit der Kirche, wird in der Kirche fortge-
setzt in Petrus, den Aposteln, im Bischof, im Bi-
schofskollegium (De un.6; vgl. De dom.or. 30,
CSEL I1I, 1, p.289,6ff.). Die Einheit der Kirche
kommt von oben (De un. 7). Obwohl sich die Kit-
che entfaltet und ausbreitet, bleibt sie doch mit
ihrem Ursprung verbunden?. Cyprian macht das
anhand von drei Bildern klar (De un. 5), die auch
von Tertullian gebraucht werden, um die Einheit
der gottlichen Substanz zu illustrieren: die Sonne
und ihre Strahlen, die Kraft der Wurzel und die
Zweige des Baumes, die eine Quelle mit den dat-
aus entspringenden vielen Fliissen 8. Mit Tertullian
kénnte Cyprian auch sagen: Die Kirchen stam-
men von den Aposteln, die Apostel von Christus,
Christus von Gott (Tett., De praesct.21,4). Cy-
ptian ist abhingig von Tertullian, akzentuiert aber
stirker die Gestalt des Bischofs. Er sieht die Kir-
che soziologisch enger: Der eine Bischof ist in je-
der Kirche der einzig mégliche Nachfolger des
Petrus und der Apostel. Eine «Geistkirche», wie
sie Tertullian am Ende seines Lebens vor allem
verteidigt hat, wird von Cyprian fiir die soziolo-
gisch faBbare Gemeinde um den rechtmiBigen Bi-
schof beansprucht®. Neben dem rechtmiBigen Bi-
schof kann es keinen zweiten geben, wenn es nicht
im Ganzen keinen geben soll (Ep 55,8, 5); wet sich
(wie Novatian) gegen die eine Kirche richtet, stellt
sich auBerhalb der evangelischen und apostoli-
schen fraditio, sucht den Ursprung bei sich selbst
und nicht bei Gott ™. Solange Rom und Karthago
bei der Aufnahme der /apsi und beim beginnenden
Schisma dieselbe Haltung einnehmen, kann Cy-
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prians These von der Unteilbatkeit der Kitche und
der Einmiitigkeit des Episkopats ohne Schwierig-
keit aufrechterhalten werden .

Ist die Tanfe von Nichtkatholiken eine Tanfe?

Als aber der Konflikt um die «Ketzertaufe» ent-
brannte, wurde Cyptian in die Enge getrieben. Wie
sollte die Theorie aufrechterhalten werden, die auf
Eintracht in der Ortskirche und der Kollegialitit
des Episkopats aufgebaut ist, wenn sich einer der
kirchlichen Ieiter anmalt, eine lokale Tradition
anderen Kirchen aufzuerlegen? In Rom wird die
nichtkatholische Taufe anetkannt. Nach dem 6-
mischen Bischof Stephanus halte man sich bei der
Aufnahme von Bekehrten an die iiberlieferten
Briuche: Handauflegung gentigt; auch die ge-
trennten Christen taufen nicht noch einmal2! In
Karthago und anderen Kirchen besteht der Brauch,
Christen, die in einer andern Kirche getauft wor-
den waren, beim Ubertritt zur katholischen Kirche
zu taufen. Cyptian hatte auch frither schon die
Taufe in seine Einheitstheorie einbezogen: Eine
andere als die katholische Taufe ist keine (echte)
Taufe, sondern eine Besudelung (De un.11, vgl
De un.4; fiir die Sinneswandlung siehe auch De
hab. vitg. 19, CSEL II1, 1, p. zo1, 5f.). Bei Bekehr-
ten kann man nicht von Wiedertaufe sprechen;
was sie frither empfangen haben, ist tiberhaupt
keine Taufe (Ep 71,2—3; 73,1,2; 73,24,1). Bi-
schof Firmilianus von Césarea, von dem ein Brief
an Cyptian in der Briefsammlung Cyprians erhal-
ten blieb, steht ihm in der Auseinandersetzung mit
Rom bei; in einem fiir Stephanus demiitigenden
Ton beruft er sich auf Eph 4,5 (Ep 75,24, 3), wih-
rend auch dic Romer dieses Argument von der
«einen Taufe» gebraucht hatten (Ep 71,1, 3). Beide
Parteien (Rom wie Karthago) berufen sich auf die
Tradition. Gegen Rom kann Cyprian anfiihren,
daB die afrikanische Kirche seit einem in Karthago
unter Bischof Agtippinus (etwa 225) gehaltenen
Konzil die Ketzertaufe verurteilt hat (Ep 71,4,1;
735,17 vgl. Tert., De bapt. 15, SC 35, p. k) s
milianus von Cisarea (Ep 75,7,5; 75,19,4) und
Dionysius von Alexandrien (bei Eusebius, Hist.
eccl. 7,5,5 SC 41, p.169f.; 7,7,5, p.172) nennen
noch andere Konzilien, die um dieselbe Zeit im
Osten gehalten wurden und dasselbe beschlossen
haben. In den kirchlichen Gebriuchen, hat Cy-
ptian gesagt, kann es aber auch &rtliche Unter-
schiede geben (Ep 55,215 vgl. 72,3,1) ™. Auller-
dem kann Cyptian auch anders argumentieren:
Seine (nordafrikanische) Tradition steht auf der
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richticen Seite, der einzig richtigen Seite: auf
der Seite der Vernunft (ratio), der Wahrheit (vers-
tas), der biblischen #raditio. Der Brauch (consue-
tudo) des Stephanus ist mit der Heiligen Schrift
nicht zu vereinbaren (Ep 74,3,1). Die karthagi-
sche Praxis ist mit der origo (dem Ursprung) vet-
bunden, wihtend die r6mische Handlungsweise
nur eine humana traditio (menschliche Ubetliefe-
rung) ist (Ep 74,3,1). Das ist im Lichte der Sicht
Cyptians auf fraditio ein hartes Urteil. Aber Fir-
milianus geht noch weiter als Cyprian: Stephanus
exkommuniziere sich durch seine aufdringliche
Handlungsweise selbst (Ep 75,24,2; vgl. dazu
Cyptians Einleitung zum Konzil im Herbst 256:
Sententiae, CSEL 111, 1, p.435-36). Cyprian kann
vor allem nicht zugeben, daB sich Stephanus gegen
das Urteil der drei karthagischen Konzilien (255
bis 256) ausspricht, die alle Cyprians Handlungs-
weise gutgeheifien haben. Auf dem letzten Konzil,
dessen beeindruckende Akten erhalten blieben,
kann einer der Anwesenden Cyprian beispringen
mit den Wotrten: «Christus hat gesagt: «Ich bin die
veritas», die Wahrheit; er hat nicht gesagt: «Ich bin
die consuetndo>, der Brauch. Die consuetudo mull vor
der perifas das Feld riumen» (Sententiae 30, CSEL

I Die Werke Cyptians wurden herausgegeben von G.
Hartel im Cotp.script.eccl.lat.ITI, 1-3 (Wien 1868-1871).
Fiir die Briefe wurde hier Gebrauch gemacht von L. Bayard,
Saint Cyprien. Cotrespondance, 2 Teile (Coll. Budé, Paris
21961/62). Zur Literatur siche B.Altaner/A.Stuiber, Pa-
trologie (Freiburg/Basel/Wien 71966) 172-181. Nicht zu-
ginglich war mir W. Simonis, Ecclesia visibilis et invisibilis.
Untersuchungen zur Ekklesiologie und Sakramentenlehre
in der afrikanischen Tradition von Cyprian bis Augustinus
(Frankfurt a. M. 1970).

2 Siehe J.Lebreton/]. Zeiller, De la fin du 2¢ siecle a la
paix constantinienne (Fliche/Martin 2, Paris 1946) 186-210
und K. Baus, Von det Urgemeinde zut frithchristlichen GroB3-
kirche = Handbuch der Kirchengeschichte 1 (Freiburg/
Basel/Wien 31965) 289f., 373-376, 401—406.

3 Hier wird die neue Ausgabe gebraucht von M. Bévenot,
The tradition of Manuscripts. A Study in the Transmission
of St.Cyprian’s Treatises (Oxford 1961) 96-123. Hingewie-
sen sei vor allem auch noch auf M. Bévenot, St.Cyprian.
The Lapsed. The Unity of the Catholic Church = Anc.Chr.
Writ. 25 (Westminstet/London 1957).

4 Siehe H.Kirchner, Der Ketzertaufstreit zwischen Kar-
thago und Rom und seine Konsequenzen fiir die Frage nach
den Gtenzen der Kirche: Zeitschr.fiir Kirchengesch, 81
(1970) 290—307.

5 Die Textiiberlieferung und Datierung dieser Kapitel
sind tiberaus schwietig. Es gibt vor allem zwei Rezensio-
nen, die von Bévenot PT (Primacy Text) und TR (Textus
Receptus) genannt werden. Der groBte Teil der Forscher
nimmt an, dal Cyprian zuerst PT geschrieben hat. Spater,
zur Zeit des Ketzertaufstreits, hat er PT dutch TR ersetzt,
da Stephanus unterstellt wird, den in PT vorkommenden
Text von Mt 16,18-19 benutzt zu haben, um einen juridi-
schen primatus Roms iiber die anderen Kirchen zu bewei-
sen. In TR kommen « ptimatus Petro datur» und «cathedram
Petri» nicht mehr vor. Siehe vor allem O. Petler, De catho-
licae ecclesiae unitate, cap.4—5. Die utspriinglichen Texte,
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II1, 1, p. 448, 4fF.). Mit Argumenten aus der Heili-
gen Schrift steht es fir beide Parteien schwach, fur
Cyprian am meisten. Im Lichte der spiteren Ent-
wicklung hat Cyprian auch verloren. Aber er hatte
gegen das beginnende Schisma eine Kirchen-
theorie entworfen, die an ihrer AusschlieBlichkeit
scheitern muBte, wenn ein Nachfolger des Petrus
(als solcher auch von Cyprian anerkannt!) oder ein
anderer kirchlicher Fithrer diktatorisch gegen an-
dere Ortskirchen aufgetreten wire (Ep 71,3; vgl.
Ep 30 — aus der Feder Novatians — 1, 2!) und wenn
die kollegiale Fithrung einer unter seiner Leitung
stehenden Kirchenprovinz durchkreuzt wiirde.
Stephanus starb plotzlich (im Jahre 257). Mit sei-
nem Nachfolger Xystus scheint Cyprian keinen
Konflikt gehabt zu haben.

Augustin versucht, Cyprian — auf dessen Theorie
sich die Donatisten beriefen — von jeder Verdich-
tigung reinzuwaschens, Fiir die nachnizinische
Zeit liegen auBerdem die Perspektiven vollig an-
ders, gewiB fur grofe Kirchenpolitiker. Bei einem
solchen Unterschied hitte nach Augustinus (De
bapt. 2,4,5 CSEL 51, p.179,13-17) ein allgemei-
nes Konzil ein Urteil aussprechen konnen, dem
ein Cyptian sich zweifellos unterworfen hitte.

ihte Ubetlieferung, ihre Datierung: Rém. Quartalschr. 44
(1936) 151-168 und M.Bévenot, St.Cyprian’s De unitate
Chap.IV in the Light of the Manuscripts = Analecta Gre-
goriana 11 (Rom 1937). Zu mehr oder weniger modifizierten
Meinungen siehe noch J.Ludwig, Die Primatworte Mt 16,
18. 19 in der altkirchlichen Exegese = Neutestamentl. Abh.
19,4 (Miinster/W.1952) 20-36; J. Le Moyne, Saint Cyprien
est-il bien Pauteur de la rédaction bréve du «De unitaten
chapitre 4?: Rev.bénédictine 63 (1953) 7o-115, mit einer
Widetlegung von M. Bévenot, «Primatus Petro datury.
St.Cyprian on the Papacy: The Journal of Theological
Studies, n.s.5 (1954) 19-35; A.Demoustier, Episcopat et
union 4 Rome selon saint Cyptien: Rech.sc.rel.52 (1964)
337-369, vor allem 359—367; P.de Labriolle, Saint Cyprien.
De I’unité de ’Eglise catholique = Unam Sanctam 9 (Paris
1942), wo auf Seite of. die Ubersetzung von PT und TR
abgedruckt ist, ist irrefiihrend, da die ersten zwei Sitze von
Kapitel 5 nur zu TR gehoten und nicht auch zu PT. Beide
Rezensionen nebeneinander abgedruckt bei Bévenot, The
Tradition, 99—101.

6 Vgl. M.Bévenot, Episcopat et primauté chez S.Cy-
ptien: Eph.theol.lov. 42 (1966) 176-195.

7 Vgl. Tertullian, De praesct.20,7: SC 46, p.113,25f.:
Omne genus ad originem suam censeatur necesse est. Itaque
tot ac tantae ecclesiae una est illa ab apostolis prima, ex qua
omnes. Sic omnes primae et omnes apostolicae, dum una
omnes. Probant unitatem communicatio pacis et appellatio
fraternitatis et contesseratio hospitalitatis, Quae iura non
alia ratio regit quam eiusdem sacramenti una traditio. Vgl.
J.Moingt, Théologie trinitaite de Tertullien 3 = Theologie
70 (Patis 1966) 984. Siche ebda.29, S.125f. und De bapt.
T5, E0C35, 887, Ti—12.

8 Tert., Adv. Praxean 8: Corp.Christ., ser.lat. 2, S. 11671.
Vgl. A.Demoustier, L’ontologie de I’Eglise selon saint
Cyptien: Rech.sc.rel. 52 (1964) 554-588, vor allem 573—578.

9 Vgl. H. Frhr. v.Campenhausen, Kirchliches Amt und
geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderten



WELCHE THEOLOGISCHEN MOTIVE SIND IM SPIEL?

= Beitrige zut historischen Theologie 14 (Tiibingen 21963)
312,

10 Ep 69, 3,2; Novatianus in ecclesia non est nec episco-
pus conputari potest, qui evangelica et apostolica traditione
contempta nemini succedens a se ipso ortus est; 69,5,1;
(Novatianus) nemini succedens et a se ipse incipiens; 69,
8,3: Die Schismatiker stellen ihre cathedra und ihren pri-
matus selbst auf; 45, 1,2: der schismatische Bischof ist adul-
terum et contrarium caput extra ecclesiam; §5,24,1: (Nova-
tianus) Christianus non est; 55,24,2: Novatians Kitche ist
post Dei Traditionem; seine Kitche ist nur eine humana
ecclesia; seine Kirchenordnung beruht anf recentia funda-
menta. Vgl. De un.12: haetesis et schismata postmodum
nata, und Tett., De praesct.29; SC 46, S.125-126.

11 Interessant ist in diesem Zusammenhang die (von Cot-
nelius zitierte) Formel der bekehrten Novatianer: «Nec
enim ignoramus unum Deum esse et unum Christum esse
Dominum quem confessi sumus, unum Sanctum Spiritum,
unum episcopum in catholica esse debere» (Ep 49, 2,4); vgl.
bei Busebius auch den Brief des Cornelius an Fabius von
Antiochien: Hist.eccl.6,43,11: SC 41, S.156.

12 BEp 74,1,2: Si qui etgo a quacumdue haeresi venient
ad nos, nihil innivetur nisi quod traditum est, ut manus illis
inponatur in poenitentiam, cum ipsi haeretici proprie al-

Hervé-Marie Legrand

Welche theologischen
Motive sind im Spiel bei
der Wiederaufwertung
der Ortskirchen?

I. DAS THEMA DER TEILKIRCHEN — BEIM
II. VATIKANISCHEN KONZIL BLOSS EINE
RANDFRAGE — IST ZUR KERNFRAGE DER
NACHKONZILIAREN ERNEUERUNGSARBEIT
GEWORDEN

Das Thema der Teilkirchen steht heute im Mittel-
punkt der institutionellen und kulturellen Krise
der katholischen Kirche. Dies ist eine unmittel-
bare Auswirkung des letzten Konzils, welches ja
das Bischofsamt aufwerten wollte.

Das empirische Vorgehen des Kongils

Seit dem I. Vatikanischen Konzil erweckte die ka-
tholische Kirche mehr und mehr den Eindruck
einer einzigen, riesig groBen Dibzese, der Divzese
des Papstes, in welcher die Bischofe eine Art von
ausfiihrenden Beamten darstellten:. Jeder weil,
daB das II. Vatikanische Konzil die Bischofskon-
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terutrum ad se venientes non baptizent, sed communicent
tantum; vgl. Eus., Hist.eccl. 7,2—3: SC 41, S.167-168.

13 55,213 vgl. 72,3,1 und M.Bévenot, «A Bishop is
Responsible to God Alone» (St.Cyprian): Rech.sc.rel. 29
(1951/52) = Mélanges Jules Lebreton 1, 397-415

Lo Vgl J.Colson, L’ Eplscopat cathol:que Collégmhté et
primauté dans les trois premiers siécles de Eglise: Unam
Sanctam 43 (Paris 1963) 103 ff.

15 Siche vor allem J.-P.Brisson, Autonomisme et chri-
stianisme dans I’Afrique romaine de Septime Séveére a 'in-
vasion vandale (Patis 1958) 1231f.
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ferenzen mit witklichen Vollmachten ausstatten
wollte, um diese Zentralisierung zu bremsen und
um die Grundlage fiir die Zusammenarbeit zwi-
schen den Bischéfen der einzelnen Gegenden zu
schaffen. Solche praktische Ziele aber lassen sich
nicht erreichen ohne theologische Erwigungen
und Diskussionen. Da dieses Thema jedoch im ka-
tholischen Denken der Zeit vor dem Konzil nahe-
zu ganz und gat nicht vorhanden war, dachte man
auch nicht daran, eine regelrechte Theologie der
Ortskirche auszuarbeiten, und so diskutierte man
oft iiber die Kollegialitit der Bischofe ohne jeden
ausdriicklichen Bezug auf die Kollegialitit der
Kirchen,

So hat man also dem Modell der «Supetkirche,
nach dem man bis dahin gelebt hatte, mehr durch
rein empirische MaBnahmen ein Ende gesetzt, so
z. B. durch die Stirkung der Bischofskonferenzen,
durch die Bischofssynode um den Papst.

Die dringende Aktualitit des Themas

Die Mehrzahl der Viter erwattete von der Praxis
der Kollegialitiit eine groBere Freiheit gegentiber
Rom. Wie viele von ihnen aber hatten schon den
klaren Wunsch, von dem Ideal einer in jeder Be-
ziehung einheitlich rimischen Kirche tiberzugehen
zu dem Modell, nach dem die neue Praxis eigent-
lich entworfen ist: zu einer Communio, einer Ge-
meinschaft von Ortskirchen, deren Vorsitz die
Kirche von Rom fiihrt, die ebenfalls eine Orts-
kirche ist? Als aber das Alibi des bishetigen r&mi-
schen Zentralismus fortgefallen war, zeigte sich,



