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Franz Neirynck

Die Lehre des Paulus iiber
«Christus in uns» und
«Wir in Christus»

Seit Adolf Deimann die Umkehrformel «Christus
in mir — ich in Christus» als Schliisselwozrt der pau-
linischen Christusmystik vorstellte, ist sie in der
Paulus-Literatur ein fester Topos geworden. Der
Ausdruck «in Christus» wurde immer von neuem
untersucht, und dabei notierte man nicht selten:
Bemerkenswert ist, daB fiir Paulus Ich bin in Chri-
stus und Christus in mir dasselbe besagt? Daf diese
Behauptung nicht immer mit der nétigen Feinheit
gewogen wurde, lit sich z. T. mit der Darstellung
DeiBmanns erkliren, die bei all ihrer Einfachheit
noch immer, auch bei kritisch gesinnten Exegeten,
weiter zu wirken vermag.

1. Der puneumatische Christus

Deimanns Ausgangspunkt war die hiufige An-
wendung der Priposition ¢z mit dem Dativ des
Wortes Christos (lesons) oder Kyrios (164 mal). Der
durchgehende Gebrauch und die Tatsache, daf3
auch sonst von Personen gesagt wird, sie seien in
Christus Jesus, weisen auf einen Terminus tech-
nicus hin, der in der vorpaulinischen Literatur
keinen Vorginger hat. Die griechische Bibel
bringt keine Erklirung;* aber aus der profanen
griechischen Literatur schlieBt Deifimann, daB
en in lokalem Sinne aufgefat werden muB (und
nicht als Wechselwort fiir diz oder eine andere Pri-
position gelten kann) und dal die Person im
Dativ eine lebendige Person sein muf3 (also nicht
der historische Christus oder das « Werk» Christi).+
«In Christus» (d.i. innerhalb des Christus) gibt dem
paulinischen Zentralgedanken von der Gemein-
schaft mit dem lebenden Christus Ausdruck, wobei
dieser lebende Christus als ein Element gesechen
wird, in dem der Christ lebt und sich alle AuBe-
rungen des christlichen Lebens offenbaren.

Das ist mehr als eine rhetorische Redeweise. Aus
dem parallelen Gebrauch von en preamati und det
Identifikation von Christos und Prenma (zumal
2 Kor 3,17) geht hervor, daBl der verherrlichte

Christus als Pneuma-Element aufgefaft witd, in
dem sich der Christ befindet. Die Erklirung wird
bestétigt durch die komplementire Formel «Chri-
stus in mir» (besonders Gal 2,20; 2 Kor 13,5;
Rom 8,10; vgl. die Einwohnung des Geistes). Wie
man sagen kann, dal3 die Lebensluft, die wir einat-
men, in uns ist und uns erfiillt, und zugleich, daB3
wit in dieser Luft leben und atmen, so macht die
pneumatische Daseinsweise Christi es moglich,
gleichzeitig zu sagen «Christus in mir» und «ich in
Christus». Die zwei Formeln geben ein und das-
selbe wieder, einmal e specie Christi und einmal
¢ specie hominis. Spiter iibernimmt und erginzt der
Evangelist Johannes diese Formulierung; er legt
sie dem Christus des Evangeliums in den Mund:
«Bleibt in mir und ich in euch» (Jo 15,2-7 u.a.).5

2. Der personale Christus

Es gehort nicht zur Absicht dieses Berichts, eine
Ubersicht iiber die vielen Autoren zu geben, die
DeiBmann gefolgt sind. Zwar fand sich nicht jeder
ohne Ausnahme bereit, jeden Gebrauch von «in
Christus» in mystischem Sinne zu verstehen, und
gegen die Erweiterung der Genitivkonstruktion
(zum sogen. Genitivus mysticus)® wurden Be-
denken erhoben; aber die Hauptthese iiber die
Christusmystik des Paulus wurde angenommen.” In
zwei neueren Studien, die der Formel «in Christus»
gewidmet sind, wird ein Aufril} der Exegese seit
DeiBmann vorgelegt. Beide Autoren, Fritz Neu-
gebauer8 und Michel Bouttier,® erwihnen — nicht
ohne Vorwutf —, daBl die «mystische Erklirungy
in katholischen Kreisen enthusiastischen Beifall
gefunden habe. In diesem Zusammenhang kann
es lohnend sein, den Reaktionen von Exegeten
wie Alfred Wikenhauser und Lucien Cerfaux kurz
nachzugehen.

Bei der ersten Veroflentlichung seiner Studie
tiber die Christusmystik (1928)! schrieb A. Wiken-
hauser, daf iiber dieses bei protestantischen Au-
toren so beliebte Thema unter Katholiken erst
wenig geschrieben worden sei. Seine Arbeit wurde
die erste ausfiihrliche Begegnung mit Deimanns
These; auBerdem wutrden auch neuere Publikatio-
nen iiber die paulinische Mystik (erginzt in der 2.
Auflage des Jahres 1956) in die Untersuchung ein-
bezogen. In vielen Punkten kann sich Wikenhauser
mit DeiBmann einverstanden erkliren. Auch er
geht aus vom Sein des Christen in Christus und dem
Sein (oder Wohnen) Christi im Christen als zwei
Aspekten der mystischen Lebensverbundenheit.
Christus ist das Lebenselement fiir den Christen, et
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benutzt dafiir das Bild vom Fisch im Wasser: Die
Priposition ¢z mul} in ihrer urspriinglich rium-
lichen Bedeutung gelesen werden, und Paulus
kann nur von einem «Sein in Christus» reden, weil
Christus far ihn eine pneumatische Daseinsweise
hat. Man mull von dem Parallelausdruck «im
Geiste» ausgehen und von der Vorstellung eines
Aufenthalts in einem Pneuma-Element (Vergleich
mit der Luft).2 Der Mensch, der frither in einer
Atmosphire von Siinde, Fleisch, Welt und Tod
lebte, lebt jetzt in einer neuen Lebensatmosphire,
in Christus. Zwar ist nicht jeder Gebrauch der
Formel «in Christus» in mystischem Sinne zu vet-
stehen. Unter Einfluf der griechischen Bibel wird
die Priposition en bei Verben gebraucht wie rith-
men oder hoffen (auf Christus), und auch die objek-
tive Erlosung durch Gott wird gottliches Handeln
oder Heilsgut «in Christus» genannt. Manchmal
scheint der Ausdruck zur Formel erstarrt zu sein,
die mit dem Adjektiv «christlich» wiedergegeben
werden konnte. Aber selbst in diesen Fillen fehlt
der Gedanke an eine mystische Lebensgemein-
schaft mit dem verherrlichten Christus nicht ganz.
Und wenn man einmal diese mystische Bedeutung
der Formel «in Christus» erkannt hat, dringt sich
dieselbe sprachpsychologische Erklirung fiir den
Gebrauch des Genitivs auf, wo Paulus von der
Liebe spricht, von der Geduld, dem Werk Christi
odet von sich selbst als dem Gefangenen Christi.
«Christus in uns» ist nicht so hiufig bezeugt und
auch nicht in gleichem MaBe zur Formel geworden
wie «in Christus», zeigt aber deutlich genug, dal3
die Einwohnung Christi fiir den Apostel ein gingi-
ger Gedanke war. A.Wikenhauser ist mit DeiBmann
auch darin einig, den Begriff der Mystik nicht nur
im neuplatonischen Sinn von Vergéttlichung oder
ekstatischer Unio mit der Gottheit zu verstehen.
Miystik ist jede Form von Frémmigkeit, die durch
unmittelbare Verbundenheit mit der Gottheit ge-
kennzeichnet ist, und in diesem weiteren Sinn
kann man auch von der Christusmystik des Paulus
sprechen.

Trotzdem ist Wikenhausers Deutung ganz an-
ders: In der paulinischen Vorstellung ist der Geist
keine materielle Substanz, kein dtherisches Flui-
dum, sondern die gottliche Kraft (aber deshalb
nicht unpersénlich), die in das Leben des Men-
schen eingreift und es umformt. Die Sphire Christi
ist nicht rdumlich, sondern personal zu denken:
«In Christus sein» bedeutet, sich unter dem Ein-
fluB und in der Gewalt des persénlichen Christus
befinden. Paulus denkt Christus stets als Person,
gestorben am Kreuz und von Gott verherrlicht.

Christusmystik ist meht als ein menschliches Et-
fahrungs- oder BewuBtseinsfaktum; sie ist ein
objektiver Zustand, der fiir alle Christen im Sakra-
ment der Taufe verwirklicht wird, einer Seins- und
Lebensverbundenheit mitdem pneumatischen Chri-
stus. Neben diesem objektiv-gottlichen Aspekt hat
die Christus-Mystik auch einen subjektiv-mensch-
lichen Aspekt von religits-ethischer Lebensnihe;
ein Mystiker in vollem Sinn des Wortes wird der
Christ nur, wenn seine Verbundenheit mit Christus
einen hohen Grad von Innerlichkeit erreicht.

In jedem seiner Werke iiber die Kirche, Christus
und den Christen in der Theologie des Paulus?s
ist Lucien Cetfaux auf das Problem der paulini-
schen Mystik eingegangen. Natiirlich stehen dabei
Deimann und Wikenhauser im Hintergrund;
aber erst in seiner dritten Studie (1962) tritt er dabei
in ein echtes Gesprich mit Wikenhauser ein.

DaBl durch die Taufe «eine wirklich seins-
miBige Verbindung zwischen Christus und dem
Christen» zustandekommt, unterschreibt Cerfaux
vollstindig; er spricht von einer ontologischen
Mystik, aber lieber benutzte er fiir diese «iiber-
natiirliche» Wirklichkeit der christlichen Existenz
den Ausdruck Mystik nicht; er mochte ihn lieber
fiir die eigentlich mystischen Erfahrungen reser-
vieren, die Paulus mehr als jeder andere gekannt
hat. Wihrend Wikenhauser die Theorie von der
Christus-Substanz bestritt, aber trotzdem den
literarischen Ausgangspunkt Deimanns (wenn
auch nicht ohne jeden Widerspruch) ibernahm,
ist Cerfaux gegen letzteren Punkt immer skeptisch
geblieben. Er kehrt zum «empirischen» Verstind-
nis der Zeit vor DeiBmann zuriick. Die Priposition
enwird von Paulus gebraucht, um allerlei Beziehun-
gen wiederzugeben, die wir aus dem Kontext het-
auslesen miissen und nichtaus der sogen. urspriing-
lichen Bedeutung der Pripsosition bestimmen
diirfen (der lokale Sinn ist in einer abstrakten theo-
logischen Sprache an sich schon unwahtschein-
lich).t+ Das intensive BewuBtsein des Paulus von
der neuen Wirklichkeit christlicher Existenz er-
klirt, daBl er diese Neuheit und Eigenart immer
von neuem in vetdichteten, aber keineswegs
gleichlautenden Formeln ausspricht («raccourcis
métonymiquesy»). Auch «Christus anziehen» oder
«leben/sein in Christus» sind vage (und seltene)
Ausdriicke, deren Inhalt aus dem Zusammenhang
bestimmt werden muB. Jedenfalls kann keine dieser
Wendungen dem Christos (oder dem Kyrios) die
Bedeutung nehmen, die sie fiir Paulus immer hat:
der personliche Christus.

Will man allgemein charakterisieren, wie die
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katholische Exegese die paulinische Mystik sieht,
so konnte man sagen, daB sie diese nicht auf die
personliche Erfahrung beschrinkt, sondern viel-
mehr auf die «objektive» Ebene vetlegt, und da
dann auch keine Spannung zwischen Sakrament
und Mystik angenommen wird;®s auch keine
Spannung zwischen Christusmystik und Gottes-
mystik. Was von vielen sonst noch inzwischen ge-
sagt wurde,’® ist zum ersten Mal von Wilhelm
Thiising in einer Monographie systematisch unter-
sucht worden, die det Christozentrik und Theo-
zentrik in den Briefen des Paulus gewidmet ist.?7

3. «Im Geiste»

In der Darlegung DeiBmanns spielt die Identi-
fikation Geist-Christus eine wichtige Rolle. Die
Wendung «im Geiste» (19 mal) glaubt er als eine
Variante fiir die Wendung «in Christus» ansehen zu
diirfen. Er fiihrt fiinfzehn Fille an, bei denen «im
Geiste» in Zusammenhang mit Begriffen vor-
kommt, die an anderer Stelle mit «in Christus» ver-
bunden sind: Glaube (1 Kor 12,9), Gerechtigkeit,
Rechtfertigung (R6m 14,7), gerechtfertigt werden
(1 Kor 6, 11), sein [in pragnantem Sinne] (R6m 8,9),
durchhalten, feststehen (Phil 1,27), Freude (Rém
14,17), Charismen (1 Kor 12,9), Liebe (Kol 1,8),
Friede (Rom 14,17), geheiligt (Rom 15,16; vgl.
1 Kor 6,11), versiegelt werden (Eph 4,30), Be-
schneidung (Rém 2,29), Zeugen (Rom ¢,1),
sprechen (1 Kor 12,3), erfiillt werden (Eph 5,18),
ein Leib (1 Kot 12,13), Tempel (Eph 2,22), wan-
deln (mit Dativ: Gal 5,16). AuBlerdem werden die
Formeln ohne Unterscheidung nebeneinander ge-
braucht (Rém 9,1; Eph 2,21-22); «im Fleische»
(gegeniiber Geist) kommt als Gegensatz vor bei
der Formel «in Christus» (Phil 3, 3 ; Philem 16), und
«im Geiste» hat auch eine Komplementirformel,
die mit «Christus in mir» verglichen werden kann
(Rom 8,3; 1 Kor 3,113 6,19).'8 Ein Schiiler Deil3-
manns, Adolf Schettler, zieht die Linie weiter. Er
erklirt die Formel «durch Christus» als Ausdruck
des pneumatischen Einflusses des himmlischen
Christus, und die Wendung «durch den Geist»
(Roemisys: 8, tisi[r5,s]; 1 Kot 2,105 52.8) setatier
damit gleich.

Mit der Parallele Christus-Pneuma beriithten
wir zweifellos einen Kernpunkt der paulinischen
Theologie. Christologie und Pneumatologie sind
eng verbunden, aber auf Grund der Formel «im
Geiste» kann man nicht einfach zu einer unnuan-
cierten Gleichstellung ubergehen. Es ist zundchst
die Frage, wie weit iiberhaupt von einer festen

Formel die Rede sein kann. Im Vergleich mit «in
Christus» weist die Haufigkeit des Gebrauchs, 164
mal gegeniiber 19 mal, auf eine beschrinktere
Anwendung hin. Auffallend ist auch die Variation:
7 mal «im Geistey (a), 6 mal «im heiligen Geiste»
(b), 4 mal «in dem einen Geiste» oder «im einen
Geiste» (c), und je einmal «in demselben Geiste»
(d), «im Geiste Gottes» (e), «im Geiste unseres
Gottes» (f) und «der heilige Geist Gottes, in
dem...» (g).20

Nehmen wir den Ausdruck «in dem einen Gei-
ste» oder «im einen Geiste» (c). In Phil 1,27 ist die
Formel auf Grund des Kontextes wohl rein an-
thropologisch zu verstehen: «feststehen einig im
Geiste» oder «feststehen in einem Geiste (en heni
prenmati)» folgt «einmiitiz (mia psyché) kidmp-
fend...» Wenn Phil 4, 1 von «Standhalten im Herrn»
spricht, geht es dabei weniger um die Einheit oder
Einigkeit im Kampf als vielmehr um die Beharr-
lichkeit in Treue und Gehorsam zum Herrn (auch
1 Thess 3,8; vgl. 1 Kor 16,13: «im Glauben»).
«Im einen Geiste» lesen wir weiter in einer Stelle
tiber die Zuteilung von Gnadengaben (1 Kor 12,9).
«Durch den Geist» (1 Kor 12,8a), «kraft desselben
Geistes» (1 Kot 12,8b), «in demselben Geiste»
(1 Kor 12,92), «in dem einen Geiste» (1 Kor
12,9 b): im Wechsel der Pripositionen dia, katd
und ez (wobei sich kaum verschiedene Bedeutun-
gen unterscheiden lassen) werden die Charismen
der Wirksamkeit des (offensichtlich persénlich
gedachten) einen und selben Geistes zugeschrie-
ben (1 Kot 12,11). Andets wieder «im ezmen Geist»
(1 Kot 12,13): im AnschluBl an das Bild vom
einen Leib, wie auch in Eph 2,18 (1 Kor 12,106).

Auf die parallelen Beziehungen Christus-Geist2!
miissen wir weiter unten noch zuriickkommen.
Anhand der zitierten Beispiele kénnen wir hier
schon festhalten, daB die Charismen als Offenba-
rung des Geistes aufgefalit werden (1 Kor 12,7).
Die Erscheinungen, die mit der Verkindigung ver-
bunden sind, scheinen ebenfalls der Wirkung des
Geistes zugeschrieben zu werden (r Thess 1,5;
vgl. 1. Kor 2,4). Ubrigens spielt der Gegensatz
Fleisch-Geist eine besondere Rolle in Rém 2,29
(auch der Gegensatz Buchstabe-Geist) und 8,9,
und «im Geiste» wird zur Charakterisierung der
christlichen Okonomie gebraucht.z

4. «Im Herrm»

Mit seiner jiingsten Studie hat F.Neugebauer sich
das unleugbare Verdienst etrworben, den Unter-
schied der Wendungen «in Christus» und «im
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Herrny» deutlicher herausgestellt zu haben. Der
Unterschied wurde schon von Werner Foerster
festgestellt (1924): «Christos» gehort zum Heil
und Leben der Gliubigen, «Kyrios» spricht von
der Autoritit und wird in Zusammenhang mit
menschlichem Handeln benutzt, beim « Umsetzen
des neuen Lebens in die Tat».23 Auf seine Art war
sich auch Werner Schmauch (1935) des Unter-
schieds bewuBt.2+ Neugebauer faBt ihn kurz und
biindig zusammen: «in Christus» und «im Herrn»
stehen einander wie Indikativ und Imperativ ge-
gentiber.2s Er beschrinkt «im Herrny auf den ethi-
schen Bereich, auf das Handeln des Menschen «als
Geschopf»: der Mensch als Mann und Frau, in
seinem Umgang mit den Mitmenschen; der ar-
beitende Mensch; der Mensch, der Briefe schreibt,
Giste empfingt, sich freut usw.26

Mit Recht wird dazu kritisch bemerkt, es scheine
unpassend, von einem natiirlichen Tun («als Ge-
schopf») zu teden, als offenbare das Werk «im
Herran nicht eine neue Wirklichkeit. Auch darf
zwischen beiden Formeln keine Grenze errichtet
werden, die keine Uberschreitung mehr gestattet.
Es gibt einen gewissen freien, unterschiedslosen
Gebrauch der zwei Wendungen; vor allem kennt
die Wendung «in Christus» nicht die Begrenzung,
die beim Gebrauch der Formel «im Herrn» festzu-
stellen ist.2? Lehrreich ist jedenfalls die Streuung
der beiden Formeln iiber die theologischen und
pardnetischen Abschnitte, wie Werner Kramer sie
fur die homolegonmena etforscht hat:

theologisch  pardnetisch

«in Christus» 16 2
«im Herrny» - 7

Letztere Zahl wire noch durch fiinf Stellen zu et-
ginzen, die (in nichtparinetischen Texten) von
konkreten Fragen handeln.28 Mahnungen zur
Freude, Einheit, Beharrlichkeit oder Stirke sowie
die Aufmunterung Giste zu empfangen benutzen
die Wendung «im Herrn» mit dem Imperativ. Die
Ermahnung selbst geschieht «im Herrn» (1 Thess
4,1; 2 Thess 3,12; Eph 4,17); ebenso die Arbeit
der Verkiindigung und Missionierung (1 Kor
9,12) mit ihren Erfolgen (2 Kor 2,12) und ihren
Miihen (1 Kor 15,58; Rom 12,12). «Im Herrn»
geschehen die Dienste in den Gemeinden (1 Kot
5,12; Kol 4, 17) sowie die hiuslichen Pflichten, «im
Herrn» begriiBen sich die Christen untereinander.29
Mit dem Titel Kyrios wird der verherrlichte Chri-
stus in seinetr Herrschaft iiber die Christen bezeich-
net, in seiner gegenwirtigen Beziehung zur Ge-
meinde und zum einzelnen. Er steht als Autoritit

hinter der apostolischen Autoritit; er bestimmt
alle LebensiuBerungen der Christen.

5. «Christus in wns»

Zunichst ist festzustellen, daB die sogen. Korre-
spondeng, formel nur selten vorkommt und nirgendwo
in der reinen Wechselform, die man bei Paulus vot-
aussetzen mochte, wenn man mit den johannei-
schen Formulierungen vertraut ist. Zudem kénnen
die einzelnen Texte, die man fiir eine mystische
Erklirung heranzieht (R6m 8,10; 2 Kor 13,5;
Gal 2,20; 4,19; Eph 3,17; Kol 1,27), nicht auf
einen Nenner gebracht werden. Drei Texte et-
scheinen in der zweiten Person Mehrzahl: Christus
in euch (en hymin). Paulus richtet sich an die Ge-
meinde; die Wendung hat eine kirchliche Bedeu-
tung («unter euchy).3°

Gal 4,19: «Meine Kinder, noch einmal leide ich
um euch Geburtswehen, bis Christus in euch zum
Leben geformt ist.» Nicht die Einwohnung in den
Herzen der einzelnen Christen hat Paulus vor Au-
gen, sondern die Existenz der christlichen Kirchen
Galatiens, die er gegriindet hat (er benutzt sowohl
das Bild von der Mutter wie vom Vater) und die
jetzt, von falscher Lehre und durch Abfall vom
einen Evangelium bedroht, sozusagen von neuem
gegriindet werden mulBten.

2 Kor 13, 5: «Thr kéant doch von euch selbst be-
zeugen, daf3 Jesus Christus in euch ist?» Antwort
des Paulus an die Korinther, die einen Beweis da-
fiir verlangen, daB Christus durch Paulus spricht:
Ertforscht euch selbst, ob iht im Glauben seid. In
2 Kor 12,20 zihlte er auf, was et bei seinem Kom-
men anzutreffen fiirchtet: Uneinigkeit, Eifersucht,
Zank usw. Auch hier verdient die kirchliche Be-
deutung («unter euch») den Vorzug.

Kol 1,27: Gott wollte kundtun, welch einen
Reichtum von Herrlichkeit «fiir die Heiden dieses
Geheimnis in sich birgt: Christus in euch, die Hoff-
nung auf Herrlichkeity. Die pneumatische Ein-
wohnung in den Christen als Aussicht auf die zu-
kiinftige Herrlichkeit? Im Kontext geht es eher um
die Bekehrung der Heiden, durch die der géttliche
Heilsplan in Erfiillung geht: Christus, durch die
Predigt zu ihnen gebracht.

Ein anderer Text erscheint in der ersten Person
Einzahl. DaB Paulus dort iiber seine personliche
Erfahrung spricht, scheint nahezuliegen. Es geht
um das bekannte Wort aus Gal 2, 20: «Christus lebt
in mir.» Aber auch hier muB das Wort im Zusam-
menhang des Briefes gelesen werden. In Gal
2,15-17 wird das Thema «gerechtfertigt nicht
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durch das Gesetz, sondern durch den Glauben» in
der Mehrzahlform behandelt. Wenn er bei der Ar-
gumentation in Vers 18 und 19-20 zur Ichform

iibergeht, ist dieses «ich» unpersénlich oder iibet-
personlich; die Stelle bringt Aussagen, die fiir
jeden Christen gelten. Ich zitiere: « Durch das Ge-
setz bin ich fiir das Gesetz gestorben, um fiir Gott
zu leben. Mit Christus bin ich gekreuzigt. Und
doch lebe ich, nicht mehr ich selbst, Christus lebt
in mir. Mein irdisches Leben, das ich jetzt lebe, lebe
ich im Glauben an Gottes Sohn, der mich liebge-
habt hat und sich selbst iiberliefert hat» (Gal
2,19-20). Es ist mehr die Sprache der theologi-
schen Beweisfithrung als die der mystischen Er-
fahrung. Paulus schlieft: «Kime die Rechtferti-
gung durch das Gesetz, dann wiire der Tod Christi
umsonst gewesen» (Gal 2,21). Der Christus ist im-
mer der personale Christus, und auch der Christ
verliert seine Personalitit nicht: Er ist gerecht-
fertigt durch den Glauben, er lebt im Glauben
an Christus: ein Leben fiir Gott, Christi Leben in
ihm. Diese Auswirkung einer Vereinigung mit
Christi Tod und Auferstehung kann man im Lichte
von Rom 6 lesen, aber wir bleiben den Gedanken
des Paulus vielleicht niher, wenn wir hier noch
nicht von einer pneumatischen Christusgemein-
schaft durch das Sakrament der Taufe reden.

Viel deutlicher ist der Text bei R6m 8,9-11:
«9. Aber ihr seid nicht in der Gewalt des Fleisches,
sondern im Geiste, weil der Geist Gottes in euch
wohnt. Wenn jemand den Geist Christi nicht hat,
dann gehort erihm nicht. ro. Wenn Christusin euch
ist, ist ener Leib zwar tot durch die Siinde, aber euer
Geist ist Leben durch die Rechtfertigung. 1.
Wenn aber der Geist dessen in euch wohnt, der
Jesus von den Toten auferweckt hat, so witd et,
der Christus Jesus von den Toten auferweckt hat,
auch eure sterblichen Leiber zum Leben aufer-
wecken durch seinen Geist, der in euch wohnt.» —
Bis zu dreimal wird der Gedanke wiederholt: Der
Geist Gottes wohnt in euch (Vers 9a, 112, 11b), und
die Einwohnung bedeutet Rechtfertigung und
Leben. Synonyma sind: «den Geist Christi haben»
und «Christus in euch». Denselben Parallelismus
kann man in Eph 3,16-17 festzustellen: «Dal ihr
durch seinen Geist mit Kraft innerlich stark wer-
det, daB Christus durch den Glauben in euren
Herzen wohne!» Die Einwohnung Christi ist an die
Binwohnung des Geistes gebunden; er wird der
Geist Christi genannt, bleibt aber trotzdem der
Geist Gottes. Mit Recht sieht man im prenma den
Schliisselbegriff der paulinischen Theologie. Der
Geist verbindet den Menschen mit Christus, und in

Christus ist der Geist das Band mit Gott. « Gott hat

in unsre Herzen den Geist seines Sohnes gesandt,
der ruft: Abba, Vater!» (Gal 4,6).31

6. «In Christus»

Hier ist nicht Raum genug, um im Rahmen dieses
Berichts eine differenziertere Untersuchung iber
die Formel «in Christus» vorzulegen. Man kénnte
erwarten, dal dabei zwischen Epheser- und Kolos-
serbrief und den groBen Briefen unterschieden
wird. Esist tatsichlich so, daB in bestimmten Passa-
gen des Epheserbriefes die Wendung fast liturgisch
geworden ist. Trotzdem will ich dazu die Fest-
stellung von Ernst Percy zitieren, der die Idee, die
mit der Formel «in Christus» verbunden ist, zum
auffallendsten Ubereinstimmungspunkt mit den
sogen. echten Briefen rechnet.’2 Eine andere Fest-
stellung ist die von John A. Allan: Im Epheserbrief
ist die Wendung «in Christus» die Formel fiir
Gottes Handeln durch Christus geworden.3 Man
kann sich fragen, ob nicht auch in den groBen
Briefen dieser Gedanke zuerst mit der Formel «in
Christus» ausgedriickt wird und also die Behaup-
tung von Percy aufrechterhalten werden kann.

Fiir Neugebauer gibt die Priposition ez eine
adverbiale Umstandsbestimmung, und zwar eine
zeitliche: bestimmt durch. In einer solchen «histo-
rischen» Erklirung wird der Name, der auf die
Priposition folgt, bestimmend fiir die Bedeutung.
Wir erwihnten schon den Unterschied zwischen
Kyrios und Christos. Den Gebrauch der Formel «in
Christus (Jesus)» gruppiert er wie folgt: In Zusam-
menhang mit Heilsbegriffen, in Zusammenhang
mit der Elkklesia und schliefilich in Zusammenhang
mit den Aposteln.3+ Wohlbegrindet fihrt W. Kra-
mer den Einwand an, daf die dritte Gruppierung
lediglich eine fiktive Einheit ist. Zwar betrifft die
Formel einige Male den Apostel und sein Werk,
aber er ist dann auch der Autor der Briefe.3s

Die Umschreibung von Neugebauer «bestimmt
durch den Umstand, daB Jesus Christus gestorben
und auferstanden ist», scheint ihm den Sinn der
Wendung gut wiederzugeben, wo Gott als han-
delndes Subjekt auftritt. Die gottliche Heilsgabe
wird mit Art des gottlichen Schenkens durch die
Wendung «in Christus Jesus» charalkterisiert. Der
christologische Name «Christos (Jesus)» und Gott
als handelndes Subjekt geben der Wendung eine
strukturelle Verwandtschaft mit der dltesten
pistis-Formel (Gott hat ihn auferweckt).

Bouttier sucht seinerseits einen Ankniipfungs-
punkt im Glaubensbekenntnis « Jesus Christus ist
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der Kyrios». «Im Herrn» war vielleicht die ilteste
Form, und aus einer ekklesiologischen Anwendung
in 1 Thess wird der Gebrauch soteriologisch, um
dann in den christologischen Texten des Galater-
und Rémerbriefes einen Hohepunkt zu erreichen.

In einer weiteren Studie hoffen wir dieser For-
mel eine ausfiihrlichere Untersuchung widmen zu
kénnen. Zum Abschlul3 kann hier gesagt werden,
daB3 neuere Autoren fiir gewéhnlich héchstens von

I A.DeiBmann, Die neutestamentliche Formel «in Christo Jesu»
(Marburg 1892); ders., Paulus. Eine kultur- und religionsgeschicht-
liche Skizze (Tiibingen 1911, 21925) 107-124, 254—258.

2 W. Grossouw, In Christus, Schets van een theologie van St. Pau-
lus (Utrecht 1946, 21948) 67.

3 Spiter sieht er in der Septuaginta allerdings einen Anlaf3: den
Gebrauch in mystischem Sinne von «in Gott» und «im Herrn».
(Paulus 116).

4 Seine ganze Erklirung geht von der Frage aus: Wie wiitde ein
griechischsprechender Leser das en auffassen? (Die neutestamentliche
Formel 79).

5 Die neutestamentliche Formel 130-131.

6 A.Deillmann, Paulus 126-127; vgl. O.Schmitz, Die Christus-
gemeinschaft des Paulus im Lichte seines Genitivgebrauchs: Neu-
testamentliche Forschungen I/2 (Giitersloh 1924).

7 Zur ilteren Literatur siche das Werk von A.Wikenhauser
(Anom 11) und A. Deilmann, Paulus 111 (Anm.1); A. Oepke, en:
Theol. Wérterbuch NT 2 (1935) 534.

8 F. Neugebauer, In Christus. EN XPIZTQI Eine Untersu-
chung zum Paulinischen Glaubensverstindnis (Géttingen 1961) =
Dissertation Halle 1957; ders., Das paulinische «In Christo»: New
Testm. Studies 4 (1957/58) 124-138.

9 M. Bouttier, En Christ. Etude d’exégése et de théologie pau-
liniennes = Etudes Hist. Phil. Relig, 54 (Paris 1962).

10 In Christus 25 bzw. En Christ 8-10.

I1 A.Wikenhauser, Die Christusmystik des hl.Paulus = Bibl.
Zeitfragen 12(8—10 (Miinster 1928); in zweiter Auflage unter dem
Titel Die Christusmystik des Apostels Paulus (Freiburg Br. 1956).

12 Die zweite Auflage bringt mehrere Korrekturen, durch die die
Auffassung des Autors konsequenter herausgestellt wird: Es ist
keine Rede mehr vom Pneuma-Element, «im Geiste» und «in Chri-
stus» werden nicht mehr gleichgesetzt, sondern in ihrer Eigenart
untersucht, und es wird klar hervorgehoben, daBl die Vorstellung
des Paulus nicht riumlich, sondern dynamisch zu denken ist (28,
30, 56).

13 L.Cerfaux, La Théologie de 'Eglise suivant saint Paul —
Unam Sanctam 10 (Paris 1942) 169-184; dritte Auflage = Unam
Sanctam 54 (1965) 179-194; ders., Le Christ dans la théologie de
saint Paul = Lectio Divina 6 (Paris 1951) 243-255; dets., Le Chrétien
dans la théologie paulinienne = Lectio Divina 33 (Paris 1962)
324-342.

14 Es ist verstindlich, daB Cerfaux, Le Christ 247, den Artikel
von Biichsel zustimmend zitiert, «In Christus» bei Paulus: Zeitschr,
neutest. Wiss. 42 (1949) 141-158 (en nicht in lokalem Sinne, sondern
instrumental, modal oder kausal, je nach Zusammenhang).

15 Vgl. R.Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe
nach dem Apostel Paulus = Miinch. Theol. Studien I/1 (Miinchen
1950) 175-185.

16 Z.B. Cerfaux, Le Chrétien 341.

17 W.Thiising, Per Christum-in Deum. Studien zum Verhiltnis
von Christozentrik und Theozentrik in den paulinischen Haupt-
briefen = Neutest. Abhandl. NF 1 (Miinster 1965).

18 Die neutestamentl. Formel 85-87.

19 A.Schettler, Die paulinische Formel «durch Christus» (Tiibin-
gen 1907).

20 (2) Rém 2,29; 8,9; Eph 2,22; 3,5; 5,18; Kol 1,8; 1 Tim 3,16;
(b) Rém 9,1; 14,17; 15,16; 1Kor 12,3b; 2Kor 6,6; 1Thess 1,5;
(¢) 1Kot 12,9b; 12,13; Eph 2,18; Phil 1,27; (d) 1Kor 12,93;
(e) 1Kor 12,3a; (f) 1Koz 6,11; (g) Eph 4, 30.
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«formelhafter Wendung» sprechen und mehr auf
die Titel Christos (Jesus) und Kyrios achten, statt
sich durch den bestimmten Sinn einer Priposition
leiten zu lassen, und sie aufgrund des spezifischen
Zusammenhangs auf eine groBere Variationsbreite
im Gebrauch schlieBen. Dabei wird vor allem der
instrumentale Sinn wichtig, und so wird auch die
christologische Bedeutung wieder niher an die
urspriingliche Tragweite herangebracht.

2I Obwohl die Liste Deimanns nicht ohne Kritik iibernommen
wird, betonen alle Autoren die Parallelitit; vgl. Wikenhauser, Chri-
stusmystik 50, vgl. 30; Cerfaux, Le Christ 218, 220.

22 So kann man von der Sphire des Geistes sprechen, von der
Sphire des Heils. «In Christus» verweist dann mehr auf den objek-
tiven Heilszustand, «im Geiste» auf das ethische Leben des Christen.
Es ist eine Feststellung von Ernst Percy, Der Leib Christi (Zdpua
Xoiozoo) in den paulinischen Homolegoumena und Antilegomena
= Lunds Univ. Arsskr.I/38,1 (Lund 1942) 18-22. Sie wurde von
vielen iibernommen. Siche A.Wikenhauser, Christusmystik 30; M.
Bouttier, En Christ 61-69; F.Gerritzen, Le sens et Porigine de
PEN XPIZTQI paulinienne: Studiorum Paulinorum Congressus
Internationalis Catholicus 1961, Bd.2 = Anal. Bibl. 18 (Rom 1963)
323-331, bes. 328.

23 W.Foerster, Herr ist Jesus = Neutest.Forschungen Ift
(Giitersloh 1924).

24 W.Schmauch, In Christus. Eine Untersuchung zur Sprache
und Theologie des Paulus = Neutest. Forschungen Ifg (Giitersloh
1935). Als Schiiler Lohmeyers erklirt er die Formel aus dem Gegen-
satz zu en nomdi (Gesetz) und unterscheidet «in Christus Jesus — in
Christus - im Herrn».

25 In Christus 130-149, bes. 149.

26 In Christus 133-134.

27 Vgl. M. Bouttier, En Christ 54-61. Das einfache «im Herrny
41mal; erginzt durch « Jesus» in 1 Thess 4,1; R6m 14,14; Phil 2,19
und Eph 2, 19; mit « Jesus Christus» in 1 Thess 1,1; 2 Thess 1,1 und
3,12; im ganzen: 48mal (d.i. etwa ein Drittel der Wendungen «in
Christus» u.a.).

28 W, Kramer, Christos Kytios Gottessohn. Untersuchungen zu
Gebrauch und Bedeutung der christologischen Bezeichnungen bei
Paulus und den vorpaulinischen Gemeinden = Abh. Theol. A.N.T.
44 (Ziarich[Stuttgart 1963) 176-179, vgl. 140 und 176.

29 Uberzeugt sein, vertrauen, hoffen «in den Herrn» (Rém 14,
14; 2 Thess 3,4; Gal 5, 10; Phil 2,24; 2,13), vielleicht unter EinfluBl
der Septuaginta; vel. schon H. Bohlig, *Ev »volw: Neutestamentliche
Studien, Georg Heinrici dargebracht = Untersuchungen 3 NT 6
(Leipzig 1914) 170-175 (im Geiste Deifimanns und Boussets).

30 Vgl. M. Bouttier, En Christ 80-82.

31 Fir weitere Gesichtspunkte verweisen wir noch einmal auf
das Werk von W.Thiising iiber die Theozentrik bei Paulus (s. Anm.
17) 151-163 u.a,

32 E, Percy, Die Probleme der Kolosser- und Epheserbriefe
(Lund 1946) 231 (vgl. «Das é Xpuord im Epheserbrief und in der
nachpaulinischen Literatury 288—298).

33 J.A.Allan, The «In Christ» Formula in Ephesians: New Test.
Studies 5 (1958/59) 54—62.

34 In Christus 65-130.

35 Christos 133—144.
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