BEITRAGE

Josef Schreiner

Dutch die Siinde kehtt
sich der Mensch von
Gott ab

Die Nihe Gottes, um deren Verwirklichung und
Bestehenbleiben Prediger, Propheten und Priester
im Alten Bund gerungen haben, ist freies gottliches
Angebot und Geschenk. Jahwe gewihrt sie, wann,
wo und wem et sie zuwenden will. Wenn er sich
den Zion erwihlt und zum Wohnsitz erkoren hat
(Ps 132,13), um inmitten seines Volkes gegenwiir-
tig zu sein (Lv 26,11; Jer 14,9), ist dies seine
Gnadentat. Man kann sich seiner Gegenwart nicht
mit Bauten und Institutionen versichern; auch im
Tempel bleibt sein Zugegensein stets eine erneute
Zuwendung seines Naheseins.! Der Herr ist stin-
dig beides zugleich: ein naher und ein ferner (vgl.
Jer 23, 23), ein offenbarer (Ps 76, 2) und ein verbor-
gener Gott (Jes 45,15). Jahwe ist jederzeit im-
stande, den Ort seiner Gegenwart preiszugeben,
sein Volk vor seinem Antlitz zu verstoBen (Jer
1;7) odet sich selbst zu entfernen (Ez 10, 181F).
Auch wenn Jesus Christus, der mehr ist als der
Tempel (Mt 12,6), in Gottes Heilsveranstaltung
zum «Ort» der gottlichen Gegenwart geworden
ist, steht die Gottesnihe in der freien goéttlichen
Verfiigbarkeit. Der Vater gibt das Reich und die
Kindschaft jenen, die er bestimmt hat.z — Doch
auch das huldvoll verfiigte Zugegensein Gottes ist
kein absolut sicherer Besitz. Es witd nicht von sei-
ten Gottes gefihrdet, der sein Wort hilt, zu seiner
VerheiBung steht und seinen Heilswillen nicht
zurticknimmt. Die Gottesnihe ist, wie mensch-
liches Urempfinden spiirt und die Erfahrung des
Gottesvolkes erfaBte, durch das Verhalten des
Menschen bedroht. Sie wird in ihrer Wirksamkeit
und ihrem Bestand durch die Siinde in Frage ge-
stellt. Wie dies gemiB alttestamentlicher Auffas-
sung und Aussage zu verstehen ist und welche Lo-
sung Gottes Wort anbietet, soll im folgenden
skizzenhaft gezeigt werden. Es geht also nicht um
den Versuch einer Gesamtdarstellung, sondern nur
um die Beleuchtung eines Aspektes der biblischen
Lehre von der Siinde.

1. Die Hanptbhegriffe und ihre Grundasnssage

Israel hat sich nicht darum bemiiht, iiber das We-
sen der Siinde nachzusinnen, sich theoretisch dat-
iiber zu duBern und eine einheitliche theologische
Begriffsbestimmung vorzulegen. Jahwes Volk hat
auf seinem Weg, den es mit seinem Gott oder gegen
ihn durch die Zeiten ging, erlebt, erfahren und
entdeckt, was Siindigen und Stindigsein ist. Es hat
die Siinde als Tat und Zustand beschrieben. Dat-
um «hat Israel das, was es unter Stinde verstand,
begreiflicherweise sehr vielseitig ausgedriickt»,?
mit einer Fiille von Wendungen, die das bose,
verderbliche, triigerische und sinnwidrige Han-
deln bezeichnen oder das schlechte Tun nennen.*
Das Volk des Alten Bundes hat sich aber auch
Wortte zurechtgelegt, mit denen es die stindige Tat
bewertete und sie verurteilt sah. Es sind vor allem
hata’, pasa® und awoén.s Keiner dieser Begriffe
ist ein rein theologischer. Alle wurden zunichst
im gewdhnlichen Sprachgebrauch verwendet. Je-
der hatte eine profane Bedeutung. Dieser Sachver-
halt verbietet es, alle drei nur mit dem vereinheit-
lichenden Wort «Siinde» zu tibersetzen. Er gibt
aber, wie bei vielen theologischen Aussagen des
AT, die Méglichkeit, den Sinngehalt genauer zu
erfassen und zwingt dazu. Erst wenn die profane
Bedeutung bedacht und zugrundegelegt wird, kann
sichtbar werden, worin Israel und das AT das Vet-
urteilenswerte und Siindhafte einer Tat oder eines
Vethaltens erblickten. Die Grundbedeutung des
Wortstamms ht’ ist «verfehlen (was zu treffen
wire)»: Jeder der 700 Linkshinder «traf mit der
Steinschleuder haarscharf, ohne zu verfehlen» (Ri
20,16). Das Wort wird auf den zwischenmensch-
lichen Bereich Gibertragen und besagt hier ein Vet-
fehlen der Beziehung, die rechtmiBig besteht:
Jephte bestreitet, das Verhiltnis zu den Ammoni-
tern gestort zu haben (Ri 11,27), und David be-
weist, daB} er die Abhingigkeit als Untertan des
Konigs Saul wahrt,6 wihrend Schimi sie gegen-
iiber David aufkiindigt (2 Sam 16,7; 19, 21). In det
theologischen Aussage bleibt dieser Sinngehalt be-
stehen. Verfehlen hinsichtlich Jahwes? bedeutet,
der Beziehung zwischen Gott und seinem Volk,
die der Herr huldvoll geschaffen hat, nicht gerecht
werden. Dieses Gemeinschaftsverhiltnis wird ver-
fehlt, wenn Israel fremden Gottern dient® oder
Jahwe mittels eines Stierbildes vetehrt.o Es wird
angetastet, sobald sich das Volk seiner Fihrung
widersetzt (Dt 1,41) odet seinen kundgegebenen
Willen miBachtet. Verfehlung der Gottesbeziehung
ist ein Kult, den der Herr nicht will,e wie das Vor-
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enthalten dessen, was ihm gegeben werden muB. it
Das Gottesverhiltnis witd auch von jenen gestért
und zerbrochen, die sich in der rechten Beziehung
zum Mitmenschen verfehlen (siche 4). Siinde
(hata’) ist dann geschehen, wenn menschliches
Tun und Verhalten sich gegen die Erfordernisse,
die das gewihrte Gottesverhiltnis fiir den Men-
schen mit sich bringt, wendet odet an ihnen vorbei-
geht. Diese Sicht wird durch das zweite Deute-
wort (pasa‘) noch verschirft. Im profanen Raum
bezeichnet es den Bruch, die Aufhebung der
Beziehungen, die Aufkiindigung der Abhingig-
keit: so trennt sich Istael vom Davidshaus (1 Kg
12,19) und erfihrt selbst den Abfall Moabs™? und
Edoms (2Kg 8,20.22). Jakob muB betonen, daf3
er nicht mit Laban gebrochen hat (Gn 31,36f),
und Abigail beeilt sich, zu David gute Beziehungen
herzustellen (1 Sam 25), um den drohenden Bruch
zu verhindern. Diese Grundbedeutung schimmert
in Am 1;2 noch durch, wenn der Prophet die V6l-
ker anklagt, die in verschiedenen Verbrechen die
Gemeinschaftsbindungen zetbrechen. Sie erhilt
aber sofort einen theologischen Unterbau, da
Jahwe als Herr der Welt diese Taten straft und
somit als einen Bruch seiner Herrschaftsordnung
betrachtet. An diese hat sich vor allem Israel zu
halten. Es bricht abet auch dann mit seinem Gott,
wenn es seine Weisung verwitft, seine Gebote
nicht hilt, fremden Géttern nachliuft (Am 2,4),
vor seinem Gott flieht (Hos 7, 13) oder Armen und
Schuldlosen Unrecht widerfahren 1iBt (Am 2,7;
5,12). Im Grunde jedoch ist jegliches Handeln und
jede Haltung, die der Gottesbeziehung wider-
spricht, ein Sichlésen von Jahwe, Abfall von ihm
und ein Bruch des Verhiltnisses. Darum wird det
Begriff wie auch das Wort Verfehlung hiufig ganz
allgemein zur Kennzeichnung solcher Taten und
Einstellung gebraucht. Siinde ist demnach eigent-
lich ein Abweichen und eine Verdrehung der
Beziehung, die nach gottlichem Willen Gemein-
schaft zwischen Gott und Mensch witken soll; sie
ist Vetrkehrtheit und Verdrehtheit.?3 Dies bringt
der Begriff ‘awon zum Ausdruck. So verdreht han-
deln die Sodomiter (Gn 19,5), die Séhne Helis
(xSam 3,13) und selbst Saul (1 Sam 20, 1). Mensch-
licher Stolz (Hos 5, 5) und Gotzendienst (Ez 14,3f)
verkehren den wahren Sachverhalt. Verkehrt wird
die Austrichtung des Tuns auch, wenn man nicht
auf Gott und seinen Plan sieht und nicht in sich
geht (Jes 22,14). SchlieBlich ist jede bose und dem
_Gottesverhiltnis nicht konforme Tat eine Ver-
kehrtheit; entsprechend allgemein wird auch ‘awén
verwendet. In Verfehlung, Abfall und Verkehrt-

heit bleibt der Mensch seinem Gott etwas schuldig,
was er ihm zu leisten hitte. Er wird mit einem
Begriff der Rechtssprache als ein Schuldiggewor-
dener (ra$a®) bezeichnet und steht im Gegensatz
zum Gerechten (saddik), der gemiB der von Jahwe
gewihrten Beziehung zu Gott lebt.™+ Die Siinde
mindert die Gottesgemeinschaft oder hebt sie auf,
und die Schuldhaftigkeit besteht letztlich darin,
daB3 der Mensch in Tat und Verhalten dem Gottes-
verhiltnis nicht entspricht. Dies sagt die prophe-
tische Stimme zur Klage des Volkes: «Eure Ver-
kehrtheiten stehen trennend zwischen euch und
eurem Gott; eute Verfehlungen verhiillen sein
Antlitz vor euch, daB er nicht hért» (Jes 59,2),
und die Gemeinde gesteht ihre Schuld ein: « Dat-
um bleibt ferne von uns das Recht, und nimmer
erreicht uns das Heil» (59,9).

2. Mensehliche Selbstmdchtigheit

Mit der Erkenntnis, daf} die Stinde ein Verfehlen,
Brechen oder Verdrehen der Gottesbeziehung ist,
war der Tatbestand und seine Wirkung festgestellt,
det Grund siindigen Handelns aber noch nicht
sichtbar gemacht. Israel hat Giber die vielfiltigen
Beweggriinde und Anlisse zur Siinde nachge-
dacht; es hat sie bei der Darstellung seiner Ge-
schichte herausgefunden, im Prophetenspruch als
gegenwirtiges Lebensproblem erfahren und im
Gebet vor Jahwe bekannt. Das Volk des Herrn
hat auch zu sagen versucht, worin sie ihren letzten
Ursprung hitten. Diesauszusprechen, ist wie kaum
einem anderen dem Jahwisten gelungen. Es ist ihm
in einer Erzihlung gegliickt, in der er den Anfin-
gen des Bosen in dieser Welt nachspiirt. Die grofie
Atiologie von Gn 2f will Antwort auch auf diese
bedringende Frage geben. Im Vordergrund steht
die Geschichte vom Siindenfall der Stammeltern.?s
Mit ihr beleuchtet aber der Vetfasser das Problem,
das ihn bewegt. Dabei geht er von seiner eigenen
Zeit aus und zieht unter Verwendung des Glau-
bensgutes des Jahwevolkes die theologische
Grundlinie, die er in die Erzihlung hineinlegt.
Uralte mythologische Bilder, die er von Istaels
Glauben her deutet, geben ihm dazu die Moglich-
keit. Der Jahwist, der im davidisch-salomonischen
Reich lebte, wulite, dal Jahwe seinem Volk, wie
er verheiBen hatte, das schone und weite Land
gegeben hat. Er war mit der seit dem Auszugs-
geschehen uber Israel liegenden Grundforderung,
nach der es diesem Gott allein zu dienen hatte, ver-
traut. Es war ihm auch bekannt, daB «Israel» einst
im unheilvollen Zustand in Agypten gelebt hatte
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und von seinem Gott ins Heil gebracht worden
wat. Die gedeihlichen Verhiltnisse seiner Zeit wa-
ren nach seiner Uberzeugung (vgl. Gn 12,1-3)
innerhalb des gottgeschenkten Heilszustandes ein
Segen, der natiirlich nur solange wihren konnte,
als die Beziehung zu Jahwe gewahrt wurde. Doch
bei diesem volkischen, bisweilen nicht ungefihz-
deten Heilsstand gab es im menschlichen Leben
so viel Unheil, das wie ein Fluch auf allen lag und
sich iiber jede Erinnerung weit zuriickverfolgen
lieB: Schmerz, Krankheit, Not, das Gestortsein
der Menschen in ihrem Zusammenleben, ein Hang
zum Boésen und der Tod. Es stellte sich die Frage
nach Utrsprung und Ursache dieses bésen Zustan-
des. Unter Verwendung seiner an Israels Weg er-
wiesenen Glaubensvorstellungen (Vetsetzung in
den Heilszustand — Gottes Forderung — Segen bei
Beachtung des Gebots) entwarf der Jahwist fol-
gende theologische Linie: Dem jetzigen, bis in
unvordenkliche Zeiten zuriickreichenden Unheil
ist dieUbertretung eines Gebotes durch dieMensch-
heit, die Gott ins Heil versetzt hatte, vorausgegan-
gen. So wird der Mensch also draufien im wiisten
Land erschaffen und dann in den Gottesgarten ver-
setzt. Er erhilt ein Gebot, dessen Beachtung dem
Segen paradiesischer Gottesnihe Dauer verleiht.
Doch et siindigt, so daf der Fluch mit allem Unheil
cinschlieflich des Todes und bis zu ihm iber die
Menschheit kommt. Mit diesen Leitgedanken ist
der Ursprung des Bésen gefunden. Er liegt nicht in
Jahwe, der Gutes erweist, und auch nicht in der
Natur des Menschen, der Erdenstoff und géttlicher
Lebensodem ist,’¢ sondern im menschlichen Han-
deln. Es wird auch deutlich, daB die sindhafte Tat
die Aufhebung der Gottesgemeinschaft zur Folge
hat: Die Stammeltern werden aus dem Garten Jah-
wes vertrieben. Der Autor dringt jedoch noch tiefer
in das Geheimnis der Stunde ein; er vermag zu
sagen, watum sie die Bezichung zu Gott auflost.
GewiB ist es eine Tat des Ungehorsams, die die
Verbindung mit Jahwe zerschneidet. Aber mit die-
ser Erkenntnis begniigt sich der Jahwist nicht. Es
geht ihm nicht um irgendein beliebiges, nur zur
Erprobung des Gehorsams aufgestelltes Gebot,
wie etwa um das Nichtessen einer Frucht. Seine
Glaubenstradition sprach von einer Grundfor-
derung,an derdas Weiterbestehen géttlichen Heils-
verleihs hingt. Von ihr her argumentiert er. Was
dem Jahwisten die paradiesische Grundforderung
war, ist freilich nur im RiickschluB zu erkennen. Im
Versuchungswortt (3, 5) wird das Streben der Men-
schen dahingehend etliutert, daB sie wie Gott sein
wollten, indem sie Gutes und Boses erkennten.

«Gutes und Béses etkennen» besagt nach atl.
Sprachgebrauch «alles erkennen», ein umfassendes
Wissenund seine Anwendungin der Gestaltung des
Lebens und der Welt, wie es eigentlich nur Gott
méglich ist.? Die Stammeltern wollten — so mdchte
det Autor sagen, indem er in das alte Bild vom
begehrten und verwehrten Baum des Lebens den
Baum der Erkenntnis einblendet —iiber Leben und
Zukunft selbst verfiigen. Sie wihnten, Gottes nicht
zu bediirfen. Sie wandten sich mit ihrer Tat gegen
die jeder menschlichen Existenz gesetzte Grund-
forderung, Gott als den Herrn anzuetkennen, und
kiindigten die Beziehung, die immer auch Abhin-
gigkeitist, auf. So zerbricht die Gottesgemeinschaft
in der Siinde durch die Selbsthertlichkeit des Men-
schen. Dieses Drama wiederholt sich, wo die
Menschheit sich in Eigenmichtigkeit und himmel-
stiirmender Kraft Dauer verleihen will (Gn 171). Es
geschieht, wie der Elohist mit feinem Empfinden
bemerkt, immer dort, wo keine Gottesfurcht
herrscht (Gn 20,11).*8 Dann bedeutet dem Men-
schen das Verhiltnis zu seinem Herrn nichts, und
er bringt dies in seinem Handeln zum Ausdruck.

3. Abkehr von Gott

Eigenmichtiges Verhalten und Selbstgeniigen sind
demnach das Stindhafte an der bésen Tat. Sie st6-
ten die Beziehung zu Gott, unterbrechen die Ver-
bindung und heben die Gemeinschaft auf. Durch
sie wendet sich der Mensch von seinem Herrn ab,
dessen Zuwendung und Nihe er preisgibt. Diesem
Sachverhalt schenkt vor allem die deuteronomi-
stische Theologie ihre Aufmerksamkeit. Sie wird
nicht miide, die Abkehr von Jahwe als die Wurzel
allen Ubels zu erweisen. Schon Hosea (4,10) und
Jesaja (1,4) muBten im prophetischen Scheltwort
dem Volk vorwerfen, es habe seinen Herrn vetlas-
sen, und Jeremia hatte diesen Vorwurf (z,17ff)
noch verstirkt. In der exilischen Riickschau auf die
Geschichte Israels aber zeigt es sich mit erschrek-
kender Deutlichkeit, wie sehr die Abwendung und
die Hinkehr zu anderen Gottern das Gottesverhilt-
nis zerstort hatte (Ri 2,12f . 6).79 Das Propheten-
wottwar berechtigt: « Deineeigene Bosheit bestraft
dich; dein Abfall ist es, der dich ziichtigt. Erkenne
und sieh, wie bitterbose es ist, daB du Jahwe, dei-
nen Gott verlieBest und keine Furcht vor mir hat-
test» (Jt 2,19). Israel hatte — die Warnung Hoseas
(2,15) und die Mahnung des Dt (6,12; 8, 11) waren
vergeblich gewesen — seinen Herrn vergessen (Ri
3,7; 1Sam 12,9); es wat von ihm gewichen (Jr
32,40). Jahwe wurde von seinem Volk durch
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Gotzendienst gekrinkt und gereizt (Ri 2,12; 1 Kg
14,15). Br konnte fragen: «Was fanden denn eure
Viter Schlechtes an mir, daB sie sich von mir ent-
fernten?» (Jr 2,5). Israel muBite ihm die Antwort
schuldig bleiben. Er hatte gedacht, es als Schn an-
zunehmen und ihm ein hertliches Land zu geben,
und gemeint, es wiirde ithn nun Vater nennen und
sich nicht abwenden (2,19); aber es war untreu
geworden (2, 20). Diese Abkehr von Gott geschieht
nach dt. Sicht dadurch, dali das Volk vom Weg ab-
weicht, den der Herr in seinem Gesetz gewiesen hat
(5,323 9,12.16), und hinter anderen Géttern her-
lauft (6,14; 8,19). Sie ist ein Verlassen seiner Ge-
bote (1 Kg 18,8) und des Bundes, den er gewihrt
und auferlegt hat (Dt 29,24). Sie zeigt sich darin,
daB3 Israel nicht auf Jahwes Stimme hort (Dt 8,205
9,23), seine Weisung verwirft (Am 2,4) und sie ver-
giBt (Hos 4,6). Ganz allgemein gesagt, wird sie im-
mer dann greifbar, wenn das Volk tut, was bose in
den Augen des Herrn ist (Num 32,13 u.6.). In der
Abwendung von Gott, mag sie nun mit den ange-
gebenen Formulierungen oder als Auflehnung (Jes
1,20), Ubertretung und Bruch des Bundes (Ri
2,20; Dt 31,16.10), Hochmut (Jes 2), Halsstarrig-
keit (Ex 32,9) und Treulosigkeit (Jer 3,8.11.20)
bezeichnet werden, besteht eigentlich die Siinde
des Gottesvolkes. Denn in dieser Abkehr wird die
Grundforderung, keine anderen Gotter zu haben
bzw. dem Herrn allein zu dienen und ihn zu lieben
mit ganzem Herzen und ganzer Seele,?° miBachtet,
deten Erfiillung erst die Gottesbezichung fiir den
Menschen moglich und wirklich macht. Darum
bekennt das Volk des Herrn: «Unsere Vergehen
sind uns bewufit, und unsere Siinden kennen wir:
Abfall und Treubruch gegen den Herrn, Abkehr
von der Nachfolge unseres Gottes, gewalttitiges,
abtriinniges Reden, das Tragen und Sagen von
Liugenworten im eigenen Herzen» (Jes 59,12f).

4. Siinde als Verfehlung menschlicher Gemeinschaft

Nach dem bisher Gesagten konnte es so scheinen,
als sihe das AT Siinde nur dann geschehen, wenn
jemand sich direkt gegen Gott wendet oder ihm
Anerkennung und Dienst verweigert. Dies ist be-
kanntlich nicht det Fall. Die Propheten haben klar
ausgesprochen und betont, daBl Jahwe es auch als
eine stindhafte Tat betrachtet, wenn jemand seinem
Mitmenschen schadet oder sich gegen die mensch-
liche Gemeinschaft vergeht.2! Es ist leicht einzu-
sehen, dal} Delikte im zwischenmenschlichen Be-
reich Unrecht sind, das den anderen angetan wird.
Aber inwiefern sind sie als Verletzung der Gottes-

beziehung zu werten; warum sind sie Siinde? Ge-
wil3 hat der Herr, wie Dekalog und Gesetzeskor-
pora bezeugen, solche Taten ausdriicklich ver-
boten. Wer sie veriibt, handelt wider den kund-
gegebenen Willen Gottes und gegen sein Wort.
Schon dadurch wendet et sich gegen Gott und kiin-
digt ihm die Gemeinschaft, fiir die der Herr allein
die Bedingungen festlegen kann. Nach atl. Auffas-
sung liegt das Stindhafte bei jeder Unrechtstat am
Mitmenschen jedoch nicht nur im Widerspruch
gegen das gottliche Gebot, sondern es ist noch tie-
fer begriindet. Jahwe hat die Verbindung nicht zu-
erst mit dem jeweils einzelnen aufgenommen, son-
dern zunichst mit dem Volk, das er erwihlte. Mit
ihm trat er in Beziehung und durch es auch mit
jedem, der Israel zugehorte. Umgekehrt gehéren
alle, die eine Bindung zu Jahwe eingehen, notwen-
dig auch zur « Gemeinde des Herrn», und sie ent-
steht und besteht nur durch das Bundesverhiltnis
mit ihrem Gott. Darum liuft die Beziehung eines
jeden, die er zu Gott hat, immer auch iiber das Volk
des Bundes. Wenn er also die Gemeinschaft des
Gottesvolkes durch eine Untechtstat stért oder
sprengt, vergeht er sich gleichzeitig gegen die ihm
geschenkte Gottesbeziehung, Er verfehlt sich in
beiden Dimensionen, wendet sich gegen seinen
Bruder und kehrt sich von Gott ab, fiigt Unrecht
zu und siindigt. Ahnlich verhilt es sich im weiteren
Raum der Menschheit. Sie bildet, wie bereits der
Jahwistin der Urgeschichte nachdriicklich aufzeigt,
durch die Schopfungstat Gottes, des Herrn, eine
groBe Familie und unter seiner Herrschaft trotz
aller Verschiedenheiten eine weitverzweigte Vo6l
kergemeinschaft. Wo immer einer sich wider den
anderen erhebt (Gn 4), wird folglich der Herr und
auch der Schopfer — diesen Gedanken betont die
Priesterschrift besonders — angegriffen. Es ge-
schieht im Grunde nichts anderes als die Verfeh-
lung der Siindenfallsgeschichte: Der Mensch wen-
det sich gegen Gott; er lehnt das ihm vorgegebene
Verhiltnis zu seinem Herrn ab. Darum hat es einen
tiefen Sinn, wenn der Jahwist die Kaingeschichte
auf die Stindenfallserzihlung folgen lit. So wird
fiir Gottes Volk schon in frither Zeit anerkannt
und festgehalten, was auch Israels Umwelt wulite:
Vergehen gegen einen Menschen ist auch Siinde
vor Gott.

5- Siindhafte Tat, Folge und Schuld

Wenn die Sitnde die Abkehr von Gott ist, bedeutet
sie mehr als ein nur momentanes Geschehen. Dann
versetzt sie aus der Gottesnihe in die Gottesferne,
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aus der heilvollen Bindung an ihn in die heillose
Ungebundenheit, aus der Gemeinschaft mit ihm in
das Getrenntsein. Sie bewirkt einen bleibenden
Zustand, in dem das einst bestehende Verhiltnis
zerstortist. Dasist die gefdhrliche und bedriickende
Folge, die sie nach sich zieht. Diese 2uBlert sich dar-
in, daff die Zuwendung Gottes untetbrochen ist.
Der Mensch gerit in die Sphire des Unheils. Damit
abet nicht genug. Der Herr, der einst die Verbin-
dung gekniipft und aufrechterhalten hat, ist ge-
krinkt und gereizt; er antwortet mit Zorn und ver-
hingt Strafe. Daruiber aber konnte sein Volk nicht
im Unklaren sein. Dies hatte er von allem Anfang
an in Wort und Tat kundgegeben oder, um mit dt.
Ausdrucksweise zu reden, in den Bundesbedin-
gungen (vgl. Dt 28) festgelegt. Die Geschichte hat
es fiir Israel immer wieder bestitigt. Propheten und
Geschichtswerke haben diese verheerende Folge
der Stinde an vielen Einzelereignissen, besonders
am Untergang der Staaten Israel und Juda und an
der Zerstorung Jerusalems nachgewiesen: Jahwe
hatsein Volk, nachdem es ihn verlassen hatte, preis-
gegeben, gestraft und Unheil uber es gebracht.
Doch nicht immer, wenn Ungliick eingetreten war,
lag der Sachverhalt offen. Mullte es stets als eine
Strafe Gottes angesehen werden? War vielleicht
eine Stinde geschehen, von der man nicht wulite?
Auch Israel war mit diesem Problem belastet?2
und in alter Zeit der Meinung, dal3 das Gottesver-
hiltnis auch durch eine unwissentliche Vetfehlung
gestort werden konne. Der Seher Bileam bekennt
sich zu dieser Sicht (Nm 22,34), der Beter in den
Psalmen schlieBt aus seiner Krankheit, daB3 er ge-
sundigt habe (38,4.19; 41,4), und die Kultgesetz-
gebung handelt (Lv 4f; Nm 15, 25 ff) iiber das Ver-
fahren beiunabsichtlich begangenen Stinden. Zwar
greift schon der Elohist (Gn 20) das Problem auf
und findet die Lésung, daB Gott solche Taten ver-
hindere, die Méglichkeit bewuBter Entscheidung
gewihre und den Weg zur Abwendung méglicher
Folgen zeige (V. 6f). Aber es dauert noch geraume
Zeit, bis die klaten Worte Ezechiels von der Ver-
antwortlichkeit des einzelnen fallen (18; 33), die
einer Losung niherfithrten. In jedem Fall jedoch,
sobald eine bewulte oder unabsichtlich begangene
Verfehlung das Gottesverhiltnis gestort hatte, bil-
dete das Problem, ob der eingetretene Zustand fiir
immer bleibe oder riickgingig gemacht werden
konne, eine Lebensfrage fiir die Betroffenen; denn
ohne oder gegen seinen Gott konnte wedet das
Volk noch der einzelne leben. Ferne von ihm sein,
bedeutete Unheil und letztlich den Tod.2s Ohne
Wiederherstellung der Gottesbeziehung war der

Stinder verloren. Doch gerade hier erhob sich die
Schwierigkeit: «Wenn sich ein Mensch gegen einen
anderen verfehlt, wird Gott sein Sachwalter sein;
wenn sich aber ein Mensch gegen den Herrn ver-
fehlt, wer kann ihm dann als Sachwalter dienen?»
(18am 2,25).

6. Wiederherstellung der Gemeinschaft durch Gott

Israel vermochte auf die soeben zitierte Frage Helis
eine positive Antwort zu geben. Schon die Erfah-
rung seiner frithen Geschichte sagte dem Jahwe-
volk, daf der Herr ein heilswilliger Gott sei. Die
jahwistische Darstellung der Heilsgeschichte wufite
demgemiiB3 zu berichten, daB er trotz Widerstand
und Abfall in Noah und Abraham mit den Men-
schen neu die Beziehung aufnahm und Gemein-
schaft gewihrte. Hosea durfte verkiinden, was der
Herr ihm an seiner eigenen Ehe zu etleben hief3:
Jahwe gibt seine ungetreue Gemahlin Israel nicht
auf, sondern bemiiht sich, sie wieder ins Bundes-
verhiltnis zuriickzufithren (1—3). Jeremia greift
(2—4) dieses Bild auf und wiederholt Gottes Ange-
bot. Selbst wenn das Volk den Bund gebrochen
hat, hilt der Herr noch an ihm fest und erneuert das
Verhiltnis in einem Neuen Bund, der die Bindung
vertieft und den Menschen das Festhalten an ihm
moglich macht (Jr 31,31-34). Nachdem Jahwe we-
gen der Siinde seines Volkes gezwungen war, den
Bruch sichtbar zu machen, den Tempel zu vetlassen
und seine Nihe zu entziehen, ist er doch wieder be-
reit, zuriickzukehren und seine Anwesenheit neu
zu schenken (Ez 43). Rein verstandesmiBig ist, wie
bereits Hosea gesehen hat (11, 8ff), dieses gottliche
Verhalten nicht zu begreifen, scheint sich doch
Jahwe selbst zu wundern: «Wie kénnte ich dich
preisgeben, Ephraim, wie dich ausliefern, Israel?
... Mein Herz kehrt sich gegen mich... Denn Gott
binich und nicht ein Mensch.» Es ist die vorausset-
zungslose, nicht berechnende Liebe Gottes, die sol-
ches tut. In dieser gottlichen Zuwendung ist der
Herr seinem Volk aus der Ferne erschienen, hat ihm
die Huld lange bewahrt (Jr 31, 3), und vergiBit er es
nicht (Jes 49, 14F). Aus ihr sttomt Erbarmen und
Verzeihung. Sie bewegt ihn, die Stinde zu verge-
ben und zu heilen, was die Verfehlung zerbrochen
hat.2¢ Jahwe nimmt die Stinde hinweg (Mich 7,18;
Ps 32,1), triigt sie gleichsam fort. Er 1Bt sie und
ihre Wirkung vorbeigehen (2 Sam 12,13) bzw. von
ihrem Triger weichen. Er wischtsie ab (Jes 44, 21 1)
und wischt sie weg (Ps 51, 3£.9), s0 dal der Mensch
gereinigt wird. Gott entfernt die Siinde weit von
dem, der sie begangen hat (Ps 103,12), ja witft sie
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ins tiefe Meer (Mich 7,19). Er gedenkt ihrer nicht
mehr (Jer 31,34), rechnet sie nicht an (Ps 32,2),
«bedeckt» sie wie priesterliche Theologie sagt und
heilt die Wunden, die sie dem Gottesverhiltnis
geschlagen hat (Hos 6, 10f). Mit all diesen Bildern
ist ausgesagt, dafl der Herr vergibt (Ex 34,9), und
wenn Israel von Gottes Erbarmen, Gnade, Hilfe,
Rettung, Erlosung und Treue spricht, ist seine Ver-
gebungsbereitschaft in die Aussage eingeschlossen.
Allerdings soll sich niemand tduschen. Jahwe ver-
zeiht nicht ohne weiteres und leichthin; er nimmt
die Stinde ernst, so dall Josua sogar sagen darf:
«Ein eifersiichtiger Gott ist er; er wird euch eure
Ubertretungen und Stinden nicht verzeihen» (Jos
24,19). Beides mulite Israel erfahren, daBl der Herr
zur Vergebung bereit ist (Jes 1.18), sie aber auch
verweigern kann (2Kg 24, 4). So falit es seine Er-
fahrung in den hymnisch geprigten Satz zusam-
men: « Jahwe, Jahwe, ein barmherziger und giitiger
Gott, langmiitig, reich an Huld und Treue! Huld
bewahrt er den Tausenden! Schuld, Abfall und
Siinde vergibt er; er liBt aber nicht ungestraft...»
(Ex 34,6f). In diesem Lobpreis auf den Gott Israels
witd sein huldvolles Erbarmen hervorgehoben und
angedeutet, dall es die strafende Ahndung iiber-
windet. Der Herr will die Verbindung wiederher-
stellen. Er tut es jedoch nicht ohne Mitwirkung des
Menschen, det sich von ihm entfernt hatte.

7. Forderung an den schuldig gewordenen Menschen

Wenn der Herr ins gnadenhafte Verhiltnis seiner
huldvollen Zuwendung versetzt, tut er es ohne
menschliche Vorleistung. Soll jedoch die zerbro-
chene Gottesgemeinschaft wiederhergestellt wer-
den, geschieht dies nicht voraussetzungslos. Det
Mensch hat die Verbindung zu Gott aufgegeben

I Das macht Nathans Wort recht deutlich (2 Sam 7,5-7); vgl.
J. Schreiner, Sion-Jerusalem. Jahwes Kénigssitz (Miinchen 1957)
8off.

2 Vegl. Lk 12,32; 14, 15; 22, 28fF; Jo 1, 12; 17,2.

3 G.von Rad, Theologie des Alten Testaments I (Miinchen 1958)
261.

4 Niheres zum Wortfeld siehe bei E.Beaucamp, Péché I. Dans
I’ Ancien Testament: Dict. de la Bible, Suppl. VII (Paris 1966) 407—471
(Lit.).

5 Uber ihren Inhalt handeln die «Theologien des AT» und die ein-
schligigen (bibel-) theologischen Lexika. Siehe jedoch besonders
R.Knieriem, Die Hauptbegriffe fiir Siinde im Alten Testament
(Giitersloh 1965).

6 1 Sam 24,11; 26,21; vgl. 19,4 f.

7 ht'lejhwh: Num 32,23 ; Dt 9,16; 20,18; 1 Sam 7,6; Jer 8,14 u. 6.

8 Vgl. Dt 20,18; Ri 10,10.15; T Sam 7,6; 12,10; Jer 3,25.

9 Ex 32,30; Dt 9,16.18; die Siinde Jetobeams: 1 Kg 14,16 u. &.

10 1 Sam 2,17; 14, 23f; Mi 1,5; Hos 4,7.

und auf seine Gegenwart verzichtet. Er mul} in
Gesinnung und Tat zu erkennen geben, daf} er
diese Fehlentscheidung riickgingig machen moch-
te. Ein erstes Erfordernis ist dabei die Einsicht in
die Lage, die er sich selbst bereitet hat, verbunden
mit dem Bekenntnis der Siinde und dem Einge-
stindnis der Schuld, wie sie etwa Daniel formuliert:
«Ach, Herr, du groBer und furchtbarer Gott, det
du den Bund und die Huld denen bewahrst, die
dich lieben und deine Gebote halten. Wir haben
gesiindigt und gefehlt, Unrecht getan und uns em-
port; wir wichen ab von deinen Geboten und Sat-
zungen» (9,4f). Natiirlich steht trotz solcher Er-
kenntnis das Recht ganz beim Herrn, und es ist
seine Sache, Verzeihung zu gewihren oder sie zu
verweigern. Aber der Mensch datf im Vertrauen
auf das gottliche Erbarmen um Vergebung bitten.
Doch Bekennen und Bitten geniigen nicht. Wer
Jahwe verlassen hat, muB3 ihn wieder suchen (Dt
4,29). Wer sich von ihm entfernte, muf} zu ihm zu-
tiickkehren. Dies ist die stindig wiederholte For-
derung der Propheten. Die Mahnung zur Umkehr
ertont von Amos bis Maleachi, hiuft sich bei Hosea
und wird bei Jeremia zum zentralen Thema.?s Sie
ruft zur «Riickkehr in das urspriingliche Jahwe-
verhéltnis» 26 mit dem Hinweis auf «den gottlichen
Liebeswillen, der den schuldig gewordenen Men-
schen nicht seinem Schicksal iiberliBt».27 Diese
Umkehr zeigt sich darin, daB der Mensch seinen
bosen Weg (Ez 18,23) verlit und seine Taten gut-
macht (Jer7,3). Dann darfer zuriickkehren, und der
Herr nimmt Gemeinschaft mit ihm auf (Jer 3,22;
4,1). Denn Gott will nicht den Tod des Siinders,
sondern daB er sich bekehre und lebe (Ez 33,11).
Dieses von gottlichem Erbarmen leuchtende Wort
gewihrt auch dem Schuldiggewordenen noch
Hoffnung und eine Zukunft in Gottes Nihe.

11 Das Gelobte: Dt 23,22f; Banngut: Jos 7,20

12 2 Kg 1,3 3.5.7. 13 R.Knijeriem aa0., 238.

14 Vol H. J. Boecker, Redeformen des Rechislebens im Alten
Testament (Neukirchen 1964) 135.

15 Siche dazu N. Lohfink, Die Erzihlung vom Siindenfall: Das
Siegeslied am Schilfmeer (Frankfust 21964) 81-101, 91 £.

16 Mit Recht weist N. Lohfink aaQ. 86f, darauf hin, daB hier die
Vorstellung des Enuma-Elisch abgewehrt wird, der zufolge die Men-~
schen, aus Erde und schuldbeladenem Gétterblut erschaffen, das Bose
aus der Gétterwelt aufnehmen und ableiten sollen.

17 Zu der Wendung und ihter Deutung siehe G.von Rad, Das
erste Buch Mose, Genesis = Das Alte Testament Deutsch 2[4 (G6t-
tingen 1953) 71 £.

18 Sjehe H.W. Wolff, Zur Thematik der elohistischen Fragmente
im Pentateuch: Ev. Theol. 27 (1969) 59-72, 62f.

19 Um die Anmerkungen nicht zu iiberladen, werden im folgenden
auch bei zahlreichen Belegen nur wenige Schriftstellen angegeben.

20 Sjche dazu N. Lohfink, Hote Israel. Auslegung von Texten aus
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dem Buch Deuteronomium = Die Welt der Bibel 18 (Diisseldorf
1965).

21 Zum Beispiel Am 1, 3-2, 8; 4,1; 5,10; Jes 5; Mi 2; Jer 7.

22 Vgl, W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments IT/ITI (Stutt-
gart-Gottingen 41961) 264 ff; J. Hempel, Das Ethos des Alten Testa-
ments (1938) 521

23 Diese Auffassung wird schonin Gen 3 sichtbar und erscheint im
Dt als dunkler Hintergrund der Mahnung (28; 29, 19; 30, 15-18).

24 Zum Vokabular und seiner Deutung siche u.a. J.].Stamm,
Etlésen und Vergeben im Alten Testament (Bern 1940); E.Beau-
camp aaO. 464-469; P. van Imschoot, Theologie de I’ Ancien Testa-
ment II (Paris 1956) bes. 333—338.

25 Siehe H. W. Wolff, Das Thema « Umkehr» in der alttestament-
lichen Prophetie: Gesammelte Studien zum Alten Testament (Miin-
chen 1964) 130-150; G.Fohter, Umkehr und Erlgsung beim Pro-

Chrysostome Larcher

Die Transzendenz Gottes
als ein Grund fiir seine
Abwesenheit

I. DIE GOTTLICHE TRANSZENDENZ

Die Erkenntnis, daB3 im Wesen oder in der Art der
Existenz ein Unterschied zwischen Mensch und
Gottheit besteht, hat im Altertum sehr unter-
schiedliche Reaktion ausgeldst. In ihnen sucht der
Mensch, ausgehend von seinen eigenen Leiden-
schaften, Neigungen oder Ideen, das Géttliche
niher an sich heranzubringen oder es moglichst
weit von sich zu entfernen. Er kann sich voll Er-
griffenheit vom Heiligen (sacré) angesprochen
fithlen oder die Gegenwatt der Gottheit firrchten.
Er kann auch das Goéttliche «entschirfen», indem
er es in duBere Riten einschlieBt, oder es als im
irdischen Bereich unwirksam betrachten. Gottes
Abwesenheit wird nur dann als Abwesenheit emp-
funden, wenn der Mensch grundsitzlich an die
Mébglichkeit seines Tatigwerdens glaubt, dann aber
iiber sein Schweigen und seine Untitigkeit tiber-
rascht ist. Bei den Sumerern und den Babyloniern
miinden die angstvollen Fragen iiber das Verhalten
und die Absichten der Gottheit in die Klage des
«leidenden Gerechten»,! wie sie ganz besonders in
dem dramatischen Selbstgesprich mit dem Titel
«Ich werde den Herrn der Weisheit loben»? zum
Ausdruck kommt:

«Wer kann den Willen der Gotter im Himmel

kennen?

pheten Hosea: Studien zur alttestamentlichen Prophetie (Betlin 1967)
222241,

26 H.W.Wolff a20. 135. 27 G.Fohter aa0. 241.
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Den Ratschlufl der unterirdischen Goétter — wer

kann ihn begreifen?

Wo sollten die Menschen die Wege eines Gottes

kennengelernt haben?»

Und bei den Griechen haben wit die berithmten
Verse des Theognis (381-382):

«Es gibt keine Richtschnur, von der Gottheit

festgesetzt fiir den Menschen,

noch einen vorgezeichneten Weg, um den Un-

sterblichen zu gefallen.»

Die Menschen des Alten Testamentes sind sehr
dhnliche Wege gegangen, jedoch mit dem einen
Unterschied, daB eine gottliche Offenbarung ihre
spontanen Reaktionen zutiefst gestaltet und ab-
gewandelt hat. Vor allem wutde der alte semitische
Begriff der Heiligkeit (sainteté) auf Jahwe iibet-
tragen, um damit den zu bezeichnen, der von Natur
aus von allen Geschaffenen verschieden ist und die
Siinde des Menschen nicht tolerieren kann. An
diese Vorstellung kniipft sich zweifellos auch die
gleichfalls alte Idee an, dafi der Mensch Gott nicht
sehen (Ex 19,21; 33,20; Lev 16, 2; Rich 6,22—23;
Is 6,5), ja nicht einmal héren kann (Deut 4,33;
5,24; Ex 20,19), ohne zu sterben. Zweifellos be-
richtet das Alte Testament dieser Auffassung zu-
widerlaufende Erfahrungen (Ex 24,10-11; 33,113
Deut 34,10; Is 6,1 und 5), doch immer mit Vor-
behalten, die den Ausnahmecharakter des be-
treffenden Falles betonen (Ex 20, 19; 24,16; 33,16—
23; 34,6—9). Die Offenbarung hat auferdem durch
verschiedene Ziige das Mysterium des Bundes
Gottes verstirkt: Er ist ein Gott, der allein lebt
und durch kein Bild dargestellt werden kann und
darf. Sie hat auf der anderen Seite unermiidlich
seine Einzigkeit betont. Dieser lange wihrende
ProzeB, dessen Etappen gekennzeichnet sind
durch das Auftreten einer ganzen Reihe von Pro-
pheten, miindet beim Deutero-Isaias in eine Art
Evangelium der Transzendenz Gottes ein.
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