BEITRAGE

Yves Congar

Zwei Faktoren der Sakra-
lisierung des gesellschaft-
lichen Lebens im
europiischen Mittelalter

Man spricht immer wieder von der «sakralen Chri-
stenheit» des Mittelalters. Wir wollen in diesem
Aufsatz zwei Punkte der groBartigen Geschichte
dieser «Jahrhunderte des Glaubens» behandeln, in-
dem wir aufzeigen: erstens, welche Rolle dabei das
Modell des Alten Testaments gespielt hat; zweitens,
welche Hemmung fiir die sozialen Bewegungen
von der Autoritit der sakralen Normen und Richt-
bilder ausging, die dem iiberirdischen Bereich ent-
nommen wurden.

1. Die sakrale Gesellschaft and das alte Testament

Die Situation eines Volkschristentums kommt da-
durch zustande, daB allgemeine Forderungen des
christlichen Lebens in den Elementen und 6ffent-
lichen Strukturen der Gesellschaft oder des Staates
verwirklicht werden. Es ist selbstverstindlich, ja
es kann gar nicht anders sein, als dall man hierzu
sich auf die Aussagen und Modelle des Alten Testa-
ments beruft, liegt doch die Eigenart Israels datin,
daB es als Volk zum Volk Gottes berufen wurde,
um in seinen nationalen Strukturen als solchen die
Forderungen des Bundes und des ausschlieBlichen
Kultes des wahren Gottes zu verwirklichen. Wie
wir wissen, war dies von der Okonomie des Heils
so gewollt, um das Volk Gottes inmitten der gbtzen-
dienerischen Nationen in der Treue zum Glauben
zu erhalten. Daher eine ganze Gesetzgebung der
Aussonderung, ein Regime rigoroser Sakralisie-
rung.

Man trifft schon vor der Schaffung einer ge-
schlossenen Christenheit auf Verweise auf das Alte
Testament. Es ist interessant, festzustellen, in wel-
cher Richtung dies geschieht. Wir stoBen auf zwei
bezeichnende Anwendungsgebiete: 1. Die Kir-
chenviter berufen sich auf die Institutionen und
Gesetzesvorschriften des Alten Testaments, um,
gestiitzt auf sie, fiir die Wahrung der in der Kirche
bestehenden Ordnung? oder fiir die fiir den Klerus
geltenden sittlichen Verhaltensregeln? oder fiir den

Gehorsam gegeniiber den hierarchischen Amts-
dienern einzutreten.® Diese Hinweise auf das Alte
Testament haben dazu beigetragen, das den Prie-
ster und den Kult betreffende Vokabular des frithen
Christentums zu prigen im Sinn der Hervorhebung
eines Klerus und somit eines besonderen klerikalen
Standes. 2. Durch Berufung auf das Alte T'estament
will man es rechtfertigen, daB die éffentliche Ge-
walt zur Unterdriickung der Schismen oder Hire-
sien physischen Zwang anwendet. Selbstverstind-
lich setzte dies die Bekehrung der politischen Ge-
walt zum katholischen Glauben voraus. Sobald die
Gesetze, die die Unterdriickung gestatten, erlassen
worden sind, begegnet man auch schon solchen
Rechtfertignngsversuchen.*

In ihrem Bemiihen, die Vélker, die in den Inva-
sionen des fiinften Jahrhunderts in das Abendland
eingedrungen waren, sittlich zu heben, haben die
Bischofe und die Konzilien gern in Beispielen und
Regeln aus dem Alten Testament eine Stiitze ge-
sucht. Dies kann man beispielsweise in Gallien bei
Cisarius von Arles sehen (470-542), wenn er fiit
den Zehnten eintritt und sexuelle Laster bekimpft.
Die Verweise auf das Alte Testament hiufen sich
im Lauf des sechsten Jahrhunderts, vor allem aber
im westgotischen Spanien und in Trland im siebten
Jahrhundert, wobei vielleicht mitgespielt haben
mag, daB im Orient dieser Brauch schon friiher be-
stand.?

Im westgotischen Spanien und merowingischen
Gallien handelt es sich dabei vor allem um litur-
gische Riten. Die erste Kénigssalbung, die man
kennt, ist die des Wemba, die 672 zu Toledo statt-
fand (Salbung des Hauptes); in der Folge wurde
751 der Franke Pippin und 787 in England Egfrid
gesalbt. Man ahmt die Salbung Sauls und Davids
nach. Zu Beginn des achten Jahrhunderts fiihrt man
bei der Ordination der Priester, die bisher einfach
durch die Handauflegung erfolgt war, mit Beru-
fung auf die lateinische Ubersetzung von Ex 28, 41
und Nm 3, 3 die Salbung der Hinde ein. Auch die
Kirchen waren, noch im sechsten Jahrhundert,
einfach durch die erste Bucharistiefeier geweiht
worden. Das aus dem achten Jahrhundert stam-
mende Sakramentar von Angouléme entfaltet dann
aber ein reiches Zeremoniell, das aus dem Alten
Testament iibernommen ist: Besprengung mit
Weihwasser (vgl. Ex 29; Lv 8 und 16); Salbungen
(Ex 30, 25-28; 40, 9—10); Beweihriucherungen
(BEx 30, 1; 40, 24 £.). Doch die Neigung, die christ-
lichen Institutionen aus dem Alten Testament ab-
zuleiten, wirkte sich selbst auf den Begriff des Prie-
stertums aus. Hieronymus hatte den Weg dazu ge-
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bahnt; es war aber Isodor von Sevilla, der dem
Mittelalter, zu dessen einfluBreichsten geistigen
Vitern er gehorte, den Gedanken tibermittelte, dal3
die verschiedenen Amtsstufen im mosaischen Kult
ihr Vorbild und ihren Ursprung hitten.® Wie sich
die Gedanken iiber das Priestertum auseinander ab-
leiteten, ist noch nicht griindlich und systematisch
erforscht worden. Oft simplifizierte man und sagte
einfach: «ordo sacerdotii a vetere lege sumpsit
exordium, sc. a filiis Aaron». Doch die Texte
Isidors werden das ganze Mittelalter hindurch wei-
tergegeben und wiederholt. Sie haben zweifellos
dazu beigetragen, den kultischen Charakter des
Priestertums zu akzentuieren.

In Irland haben es die Hinweise auf das Alte
Testament vor allem auf das ethische Verhalten
und die sittliche Zucht abgesehen. Es liegen viele
und gewichtige Verweise dieser Art vor. Zwei
Drittel der ungefihr funfhundert Schriftzitate der
«Collectio canonum Hibernensis» (siebtes Jaht-
hundert) sind dem Alten Testament entnommen.
Hochst aufschluBreich ist der « Liber ex lege Moysi»
(Trland, um 700).” Die schon gegen Ende des sech-
sten Jahrhunderts deutlich wahrnehmbare Ten-
denz, den Sabbat zum Vorbild fiir den Sonntag zu
nehmen (eine Tendenz, die sich auch auf einen so-
genannten Brief Christi stiitzte, der vom Himmel
gefallen sein soll!), wird durch einen formellen Ver-
weis auf das Alte Testament von der Synode von
Berstead (Kent) Gg5 oder 696 sanktioniert sowie
durch den «Liber ex lege Moysi» und das Buch
von Armagh (zweite Hilfte des siebten Jahth.).S
Die «Collectio Hibernensis», die Canones des Theo-
dot von Canterbury fiir die angelsichsische Kirche,
der hl. Pirmin, Pippin und Karl d. Gr. stiitzen die
gesetzliche Verpflichtung, den Zehnten zu leisten,
cbenfalls auf das Alte Testament (vgl. weiter u.
Anm. 17). Die irischen BuBbiicher, die hierin tibri-
gens nichts Neues einfiihren, halten sich an die
Angaben des Buches Leviticus, um den nichtlichen
Samenerguf als Unteinheit hinzustellen, die, falls
man in sie einwilligte, zu einer BuBe und zur Ent-
haltung von der Kommunion verpflichtet; sie ma-
chen es auch zur Pflicht, sich an gewissen Tagen
des ehelichen Verkehrs zu enthalten. Der « Liber de
lege Moysi» {ibernimmt die Vorschiften des Levi-
ticus beziiglich der Wochnerinnen. Die irischen
kirchlichen Vorschriften oder BuBbiicher, die Ca-
nones des Theodor von Canterbury nennen auch
cine Reihe von Bestimmungen hinsichtlich der
Speisen und der Enthaltung von gewissen Speisen,
die auf dem Kontinent mehr oder weniger tiber-
nommen werden, bis dann die Scholastik dem Ge-

danken einer Weiterdauer des mosaischen Gesetzes
im Christentum ein Ende bereitet.?

Das irische Christentum mit seiner religiosen und
kulturellen Vitalitit hat auf Karl d. Gr. und die
karolingische Renaissance einen entscheidenden
FinfluB ausgeiibt. Diese Epoche wurde durch Ver-
mittlung Alkuins und das Wirken der irischen
Glaubensboten auf dem Kontinent zu einer hohen
Zeit der « Christenheit». Man hat aufzeigen konnen,
daB das politische und gesellschaftliche Vokabular
Alkuins zu vier Fiinfteln aus dem Alten Testament
stammt.’® Karl d. Gr. wat Josias, der Wiederherstel-
ler des Kultes; er war David, der Erwihlte Gottes,
und Alkuin nennt ihn nie anders. Auch die Hagio-
graphie und das Schrifttum der Monche nehmen
ebenfalls gern auf die alttestamentlichen Modelle
Bezug.tt Der Text Dt 17, 14-20 wird so oft als Ent-
wutf eines Fiirstenspiegels zitiert.? Auch spiter ist
dies noch der Fall.® Sodann werden die Verse 8-13
von Innozenz III. im berithmten, entscheidenden
Dekretale «Per venerabilem» von 1202 in einem
hierokratischen Sinn angefiihrt. Der Papst spricht
darin einen folgenschweren allgemeinen Grund-
satz aus: Da das Deuteronomium, wie sein Name
besagt, das zweite Gesetz ist, deutet es auf das hin,
was im neuen Bund zu beobachten ist. Die Refor-
matoren des sechzehnten Jahrhunderts werden die-
sem Vorgehen vorwerfen, es laufe darauf hinaus,
das Evangelium wieder dem Gesetz zu unterstellen.
Dieser Vorwurf geht zu weit und ist ungerecht. Es
bleibt jedoch bestehen, daff Innozenz IIL den popau-
Jus christianus, dessen Haupt er ist (er betrachtet sich
nicht bloB als Haupt der ecelesia), in einem gewissen
MaBe dem populus Dei des Alten Testaments gleich-
setzt.13 Dieses Volk lebt unter einem theokratischen
Regime, das seit Gregor VII. die Tendenz hat, zu
einem hierokratischen Regime zu werden.

Zur Zeit der Karolinger wird dieser sakramen-
tale Charakter vom Herrscher und von den Prie-
stern gemeinsam gesichert. Karl d. Gr. setzt sich
mit aller Kraft dafiir ein, wihrend unter seinen
Nachfolgern die Interventionen zunéichst des Epi-
skopats und sodann des Papsttums wirksamer sind.
Karl d. Gr. urgiert die kultischen Vorschriften: die
Enthaltung von opera servilia an Sonntagents, die
Abgabe des Zehnten?’, die liturgischen Vorschrif-
ten usw. Er will aus seinem Volk den populus Dei
machen. Dieses Programm fordert und fordert
einen gewissen Konservativismus und Paternalis-
mus. Die so aufschluBreiche Einleitung der «Ad-
monitio generalis» von 789 wiederholt immer wie-
der die bezeichnenden Ausdriicke: «populus Deiy,
«intra ecclesiasticae firmitatis muros», «intra pa-
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ternas sanctiones se conteneanty. Eine geschlossene
Christenheit ist zwangsliufig eine Welt fiir sich, die
ihre innere Homogenitit verteidigt. Die Christen-
heit Karls d. Gr. und sodann im zehnten Jahrhun-
dert die Ottos d. Gr. hatihre Grenzen weiter hinaus-
verlegt und war in diesem Sinn missionarisch, je-
doch von seiten der Kaiser durch Kriege, die Kriege
des Volkes Gottes waren, und sich ausdriicklich auf
das Alte Testament beriefen.® Das gleiche ist bei
den Kreuzziigen der Fall und noch bei den spani-
schen Eroberungskriegen des sechzehnten Jahr-
hunderts.2®

Verweise auf das Alte Testament hingen mit je-
dem Versuch, im Rahmen und selbst durch die
Elemente der politischen Gesellschaft oder des
Staates ein Volk Gottes zu schaffen, sosehr zutiefst
zusammen, da man sie auch bei den verschiedenen
Reformen des sechzehnten Jahrhunderts antrifft,
sofern sie ein Gottesvolk, einen Gottesstaat schaf-
fen wollten, und sie muBten in vielen Fillen dazu
herhalten, die Anwendung von Gewalt gegen sol-
che, die man fiir gefihrliche Abweicher hielt, zu
rechtfertigen. Die Geschichte des Puritanismus
wire hierfiir ganz besonders aufschluBreich.

Die Laien, insbesondere die Herrscher, haben oft
im eigenen Interesse sakrale Strukturen aufrecht-
erhalten. Doch die Bewegungen, die von seiten der
Kleriker zur Unterscheidung der Bereiche dring-
ten, haben damit auch an der Bildung einer Laien-
gesellschaft gearbeitet und schlieBlich zur Entsakra-
lisierung dieser Gesellschaft beigetragen. Dies war
paradoxerweise der Fall bei der kraftvollen Aktion
Gregors VIL20 Im groBen Kampf zwischen dem
Sacerdotium und dem Imperium wollte Heinrich
1V., dem alten germanischen Sinn fiir den sakralen
Charakter des Herrschers getreu, in seinem Interesse
an der keine Unterscheidung treffenden karolingi-
schen Auffassung des populus Dei oder der ecelesia
festhalten, wonach der Kaiser deren Haupt wire.?
Gregor VII hingegen nahm fiir die Kirche ein
Eigenrecht in Anspruch und gab damit den Ansto3
zur Schaffung eines Eigenrechts des Staates.?? Wir
wissen, wie die Krise im Wormser Konkordat vom
23. Sept. 1122 ihre Losung gefunden hat, Diese
Losung war entfernt vorbereitet worden durch
Wason von Liittich, niherhin durch Guido von
Ferrara, abervorab durchIvovon Chartres (T 1116),
der die Weihe der Fiirsten entsakramentalisiert
hatte, indem er unterschied zwischen den eigent-
lichen Sakramenten und den Zeichen, denen ledig-
lich eine menschlich-psychologische Realitit zu-
kommt.2? Fiir Ivo war die Investitur nur ein juri-
stisches Faktum, nicht eine sakramentale Handlung

(«cum hoc nullam vim sacramenti generat»: Epist.
60). Zweifellos kam dem Bischof von Chartres bei
diesen Datlegungen der Umstand zugute, daB in
seiner Stadt eine philosophische Aktivitit bestand,
die ihrerseits zur Entsakralisierung der Natur
fithrte, indem sie diese zum Gegenstand wissen-
schaftlicher Forschung und rationaler Deutung
machte.

Diese philosophische Strémung gelangte zur
vollen Entfaltung, als die Scholastik iiber die ratio-
nalen Instrumente verfiigte, die durch das Eindrin-
gen der Schriften des Aristoteles geliefert wurden.
Dies war auf dem Gebiet, mit dem wir uns hier be-
fassen, von noch entscheidenderer Bedeutung, als
man die «Politik» des Aristoteles in Hinden hielt
(1260).25 Damit besaBB man eine Staatstheorie (um
uns des modernen Ausdrucks zu bedienen), die
durch den Dienst am zeitlichen Gemeinwohl be-
stimmt ist. Gewil mulB3 dieses Gemeinwohl dem
iibernatiirlichen Ziel untergeordnet werden, doch
ist es in seiner Ordnung unabhingig und autonom.
Was spiter Leo XIII. lehren sollte, ist in der Lehre
des Thomas von Aquin und sodann des Johannes
von Paris im Entwurf schon vorhanden. Bemer-
kenswert ist, was fiir einen Gebrauch vom Alten
Testament sie machen; bei Johannes von Paris liegt
eine hellsichtige und entschiedene Kritik des MiB-
brauchs vor, den die Hierokraten in ihrem Inter-
esse damit trieben.?® Die Texte werden jetzt mehr
ihrem eigentlichen und geschichtlichen Sinn nach
interpretiert. Ganz allgemein hat die Scholastik die
Eigenart des neuen Gesetzes gegeniiber dem alten
recht guterkannt. Thomas von Aquin tat sich hierin
vor allem hervor. Er interpretiert und verwendet
Kap.17 des Deuteronomiums in ganz anderem Sinn
als etwa das Dekretale « Per venerabilem» Innozenz’
ITI. Thomas faBt die Verse 14-20 als Elemente
eines kurzgefaBten Fiirstenspiegels auf, was gege-
ben war (I2 I12¢ q. 105 a.1.). Er gibt aber den Versen
7-13 den geschichtlichen Sinn, den sie im Alten
Testament hatten (a. 2 ad 7); er weil, daB damals
«populus 7//e sub speciali cura Dei regebatury, wes-
halb es einem theokratischen Regime unterstellt
war, das nicht mehr das unsrige ist (a. 1 ad 1). Ao-
derswo fithrt Thomas das «venite ad socerdotes»
von Vers g an, aber im Sinn einer reinen Rechts-
verpflichtung, nicht in einem hierokratischen Sin.

Wit wollen selbstverstindlich aus Thomas nicht
einen Mann des zwanzigsten Jahrhunderts noch
einen modernen Laizisten machen. Es braucht Zeit,
bis die irdische Gesellschaft sich von einer unstatt-
haften Sakralisierung oder von einer Christenheit
von sakralem Typus gelost hat. Wie aber D. Chenu
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trefflend bemerkte, hat auf dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil die «consecratio mundi» nicht mehr
den Sinn einer Sakralisierung klerikalen Charak-
ters, sondern besagt, daB man einen heiligen, d. h.
gottgewollten Gebrauch macht von einer Welt,
der das Konzil wiederholt feierlich ihre Autono-
mie als Welt und in diesem Sinn ihre Laikalitit oder
Profanitit attestiert hat.??

2. Transzendente Richtbilder und Gesellschafts-
dnderangen

Das Altertum und das Mittelalter waren wenig re-
volutionir. Nicht, daB sie ginzlich unrevolutionér
gewesen wiren. Man braucht nur an die Bewegung
der Circumcellionen zu denken, die im vierten und
fiinften Jahrhundert mit den Montanisten im Zu-
sammenhang stand; an die Kommunen, die vom
letzten Drittel des elften Jahrhunderts an geschaffen
wurden, obwohl manchmal Minner der Kirche
dagegen opponierten; an die so oft antihierarchi-
schen und selbst antikirchlichen Armutsbewegun-
gen, die von Laien getragen waren und fast drei
Jahrhunderte andauerten, von der Pataria in Mai-
land (Mitte des elften Jahrhunderts) angefangen bis
zu den englischen Lollarden; an den zwar latenten,
aber von vielen Einzelfakten bezeugten Klassen-
kampf 2¢; an die verschiedenen Bauernaufstinde,
vor allem an die um die Mitte des vierzehnten Jahr-
hunderts; an die Revolten von 1323 und 1391 in
Flandern und von 1381 in England; an die mit Jo-
hannes Hus zusammenhingenden Volksaufstinde
in B6hmen und selbst anderswo, wie beispielsweise
1432 in der Landschaft Forez undsoweiter. Den-
noch ist zu sagen: 1. Unser Mittelalter hat nur we-
nige eigentlich revolutionire Bewegungen ge-
kannt; 2. diese Bewegungen sind von der Kirche
in den meisten Fillen bekimpft oder behindert wot-
den; 3. die Theologen haben vom Recht auf Wider-
stand gesprochen und eine Theologie des Biirger-
krieges (seditio) vorgelegt, nicht aber eine Theo-
logie der Revolution. Noch das aus unserer Zeit
stammende « Dictionnaire de Théologie catholique»
enthilt weder das Stichwort «révolte» noch das
Stichwort «révolutiony.

Und doch hat das Mittelalter einen ausgeprigten
Gerechtigkeitssinn gehabt. Wie es scheint, hat man
sich aber hauptsichlich fiir den moralischen Aspekt
interessiert, d.h. um Siinde und Tugend, und sich
darauf beschrinkt, nach der individuellen, person-
lichen Rechtschaffenheit zu fragen; man ist aber zu
keinem Projekt und zu keiner Resolution gelangt,
um die Situationen oder Zustinde zu verindern,

aus denen Unrecht hervorging. Zu dieser Hypo-
these wenigstens fithren uns Tatbestinde wie die
folgenden:

a) Die von kirchenrechtlichen Bestimmungen
sanktionierte Praxis, die liturgischen Opfergaben
von Stindern zuriickzuweisen und Stiftungen oder
Vermichtnisse von ungerecht erworbenem Gut
auszuschlagen.?® Auch stellte man im Mittelalter
die Frage: Kann man mit ungerecht erworbenem
Gut Almosen spenden? Eventuell konfiszierte man
ungerecht erworbene Giiter 3°, man st6Bt aber nicht
bis zum Gedanken vor, das Ubel in seinen Wurzeln
zu treffen. b) Als ein ehemaliger Abt der Zister-
zienserabtei La Ferté namens Pierre, der von Inno-
zenz III. zum Bischof von Ivrea ernannt worden
war, innewurde, daB zu seiner Bischofsmensa Gii-
ter gehorten, die er fiir ungerecht ansah, floh er,
kaumangekommen, aus seiner Bischofswohnung.®
¢) Auf Anordnung ihres Beichtvaters Konrad hi-
tete sich Elisabeth von Thiiringen, Giiter ihres
fiirstlichen Gemahls zu verwenden, von denen iht
Gewissen vermutete, daB sie aus Diebstahl stamm-
ten. Sie ging sogat so weit, bei den Speisen, die man
auf den Tisch brachte, eine Auswahl zu treffen und
alle Nahrung zuriickzuweisen, von der nicht fest-
stand, daB sie ehrlich erworben wurde.®

Desgleichen hat das Mittelalter mit aller Kraft
und unablissig das Recht und selbst die Pflicht pro-
klamiert, einem «Tyrannen» Widerstand zu leisten,
und es hatte von Sokrates und den Rémern (Cicero)
auf dem Weg iiber die Kirchenviter und Aristoteles
einen sehr bestimmten Begriff von dem erhalten,
was ein Tyrann sei.’® Der Widerstand, der bis zum
Tyrannenmord gehen konnte, wurde mit dem Ge-
danken begriindet, daB nur die Ubereinstimmung
mit der Gerechtigkeit Legitimitit begriinde; man
leistete Widerstand gegen Personen, die gegen die
objektive Gerechtigkeit verstieBen, aber die mo-
derne Idee der Revolution war noch nicht vorhan-
den. Wie F. Kern bemerkt, liegt ein unterscheiden-
des Merkmal darin, daB das Recht auf Widerstand
in der ungeschriebenen Verfassung der mittelalter-
lichen Gesellschaft vorhanden und einberechnet
wat, wihrend keine unserer Verfassungen das
Recht auf Revolution vorsieht und einbezieht. Die
Menschen von heute sind weniger um die persén-
liche ethische Ubereinstimmung mit einer trans-
zendenten Wahrheit besorgt, sondern achten mehr
auf die wirtschaftlichen, gesellschaftlichen oder po-
litischen Voraussetzungen dessen, was sie als Op-
pression empfinden. Die Theologen sahen zwar
den Fall vor, daB ein Aufstand berechtigt sein
kénne, dachten aber dabei an die Rebellion gegen

323



BEITRAGE

einen Herrscher, gegen eine personalisierte Autori-
tit, nicht aber an eine radikale Verinderung des
Gesellschaftsregimes® Was hat Menschen, die
ebenso intelligent waren, wie wir es sind, davon
abgehalten, den Revolutionsgedanken zu ersinnen,
der fiir die Neuzeit immer charakteristischer ist?

Zunichst das sehr lebhafte Gefiihl dafiir, daB eine
Ordnung bestehe, die von der gottlichen Vorse-
hung in der Gesellschaft wie im physischen Uni-
versum eingesetzt worden sei. Die institutio regni
hatte sich nach der institutio mandi zu richten.®s Man
bleibt einer Konzeption verhaftet, die mehr kosmo-
logisch und kosmozentrisch als geschichtlich auf
den Menschen und die menschliche Aktivitit be-
zogen war. Durch Angleichung an die kosmischen
Modelle suchte der Staat der von der géttlichen
Vernunft eingesetzten Ordnung zu entsprechen.
Man hat nicht zu Unrecht diese Uberzeugung auf
Platon und die Stoiker zuriickgefiihrt?®, man
konnte aber auch von einem vorthematischen Emp-
finden sprechen, das schon ganz weit in die Ver-
gangenheit zuriickreicht und sich bei allen Vélkern
dullert. In unserem Mittelalter kam es konkret in
der Institution der ordines ¥ zum Ausdruck. In der
groBen Weltmaschinerie hat jeder seinen Platz mit
den entsprechenden Pflichten und Rechten. Die
Menschen gehoren einer Gruppe an, die stabil in
eine hierarchisierte Ordnung eingebaut ist; sie wir-
ken, wie der «Hortus deliciarum» sagt, ihr Heil
«per obedientiam in suis ordinibus». Die Ursiinde,
die Wurzel aller Stinden ist der Stolz, die superbia,
die darin besteht, daB3 man sich nicht an seinen Platz
halten, sondern egoistisch sich iiberheben will, statt
sich nach den andern und nach dem Ganzen zu
richten.?® Eine solche Ideologie verpflichtet selbst-
verstindlich im Namen einer heiligen Ordnung
zum Festhalten an den einmal gegebenen gesell-
schaftlichen Verhiltnissen. Die Befreiungsbewe-
gungen und erst recht die Versuche zum Umsturz
der herrschenden Ordnung wurden demzufolge
leicht als siindhaft verurteilt.?®

In dieser Gesellschaft, die yom exemplaristischen
und essentialistischen Denken durchdrungen war
(der von Nietzsche angeprangerte «Platonismus
fiir das Volk), war es gang und gibe, sich auf trans-
zendente, himmlische Richtbilder zu berufen. Eines
der bezeichnendsten Beispiele findet sich in «De
universo» von Wilhelm von Auvergne (T 1248).
Die irdische Gesellschaftsordnung erschiittern,
hieB den Himmel angreifen! Die Theokraten be-
dienten sich immer wieder des Vergleichs der kirch-
lichen Hierarchie mit der himmlischen Hierarchie.
Die gemiBigte Kritik von seiten eines Thomas von

Aquin, eines Johannes von Paris wies diesen Ver-
gleich schon zuriick. Die radikalen Kritiker jedoch,
die eigentlich revolutioniren Denker wie Marsilius
von Padua und Wilhelm von Ockham haben seit
den zwanziger Jahren des vierzehnten Jahrhun-
derts hellsichtig neue Werte vertreten und so gei-
stig die moderne Welt inauguriert.t® Wir wollen
keineswegs behaupten, ihr Denken stimme véllig
miteinander tiberein. Marsilius ist konsequenter
Aristoteliker: er geht von den Tatsachen, den Sach-
verhalten aus. Er duBert ein gewisses Verlangen,
wiederum auf die Urkirche zuriickzugehen, und er
weist den sakralisierenden Riickgriff auf das Alte
Testament und das Deuteronomium zuriick (De-
fensor II, III, 9 und IX). Wilhelm hat eine Meta-

- physik der absoluten Freiheit Gottes, die an kein

fixes Gesetz gebunden ist, eine Anthropologie des
freien Individuums und eine Spritualitit der evan-
gelischen Freiheit, die sich aus Forderungen der
Ordnung nur wenig macht. So liegt hier ein eigent-
lich revolutionires Prinzip vor, ein Prinzip der
Kritik und der Zuriickweisung einer Ordnung, die
man entsakralisiert und auf jeden Fall entdivinisiert
hatte.

Wenn auch die Berufung auf transzendente Mo-
delle im allgemeinen sich zugunsten des gesell-
schaftlichen Immobilismus ausgewirkt hat, so
konnte sie doch auch zu revolutionirer Umgestal-
tung inspirieren. Die Geschichte bietet uns dafiir
wenigstens ein umfangreiches Beispiel : die Reform,
die im elften bis dreizehnten Jahrhundert unter Be-
rufung auf die Urkirche vorgenommen wurde -
eine nicht bloB geistige und sittliche Reform, son-
dern eine Erneuerung, die auch die gesellschaft-
lichen Verhiltnisse und durch die Aktion Gregors
VII. selbst den wirtschaftlichen Status der Kleriker
verinderte.2

AuBer dem Gedanken an eine himmlische Trans-
zendenz hatte das Mittelalter wie die Antike das
Gefiihl, ein Ding enthalte um so mehr Wahrheit,
je dlter und stabiler es sei.*? Das Ideal bestand darin,
alles beim alten zu lassen. Ein Hiretiker galt im
Grundeals « Neuerer» und war verhaBt wie die Pest.
Man muBte sich an die Uberlieferung der Viter
halten. Es lag dabei auch eine gewisse Fiktion vor:
auch die Menschen des Mittelalters waren schopfe-
risch und mehrere von ihnen wurden belobigt, weil
sie Neues hervorbrachten. Das Ideal aber war, Al-
tes zu neuem Leben zu erwecken: reformatio, rend-
vatio, legis emendatio. Der Mensch von heute hin-
gegen. denkt, das Richtigste existiere noch gar
nicht; das Beste liege vor uns, nicht hinter uns.
Der Neuerer oder Hiretiker ist fiir iha ein Held,
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dem man Bewunderung entgegenbringt: «All dies,
was in alten Zeiten mit Schaudern als Ausdruck
gottloser Aufsissigkeit betrachtet wurde, das gilt
nun als genial, als Zeichen einer tiefen Natur»®.
Man kann sich indes fragen, ob hinter dieser Ver-
schiedenheit der Einstellung nicht ein verschiede-
ner Geschichtssinn liegt. Unter Berufung auf H.
Freyer schrieb E. Schillebeeckx: «Im Gegensatz
zum «mittelalterlichen> Menschen hat der moderne
Mensch inzwischen gelernt, daB3 die gesellschaftlich
gefestigte Lage nicht ein Schopfungsgefiige Gottes,
sondern eine kulturelle, von Menschen gemachte,
reformierbare und beeinfluBbare Wicklichkeitist»,4
Die Menschen von einst hatten einen stirkern Sinn
fiir die mutabilitas der irdischen Dinge; diese ist
selbst eine Kategorie ihter Philosophie oder Theo-
logie der Geschichte (so bei Otto von Freising).
Doch diese matabilitas war nicht die Geschichtlich-

1 So Clemens von Rom, Cor. XL, 5 und XLI.

® Vgl. den Brief des Klerus von Rom an Cyprian, worin man sich
auf Bz 34,3 beruft: inter Epp. Cypr. VIIL,1. Cyprian selbst: Ep. L1;
LVIL4; LXVIL,1.

3 So Cyptian: Ep. IIL,x; IV,4; XLIIL7; LIX,4; LXVIL,3, stets
unter Anfithrung von Dt 17, 12-13.

4 Firmicus Maternus im Jahr 346 (De errore profanarum religio-
num XXIX undXXX) unter Berufung auf Ex 22,20 und Dt 13,
6-18; Optat von Mileve um 36667 in seinem Traktat gegen die Do-
natisten II1,5, worin Nm 25,11 angefiihrt wird; IIT,7 (Hinweis auf
Moses, Phinees und Elias).

® R. Kottje, Studien zum Einflul des Alten Testamentes auf
Recht und Liturgie des frithen Mittelalters (6.-8. Jahrh.) (Bonn
1964); J. Chydenius, Medieval Institutions and the Old Testament
(Helsinki 1965).

® De ecclesiasticis officiis 1I,5f (PL 83, 781f); der Bischof =
Aaron; die Priester = dessen Sthne; die Diakone = die Leviten;
die Subdiakone = die «Tempelsklaven» von Est 7,7, und 24; die
Exorzisten = die S6hne der Knechte Salomons; die Lektoren = die
Propheten; die Ostiarier = die Tempelpfortner.

7 Vgl. P. Fournier, Le Libet ex lege Moysi et les tendances bibli-
ques du Droit canonique itlandais: Revue Celtique 30 (Juli 1909)
221-234,

3 R. Kottje, 2a0. 44f; L. L. McReavy, The Sunday repose form
Labous. An historical-theological examination of the notion of Ser-
vile Work. . .: Eph. Theol. Lovan. 12 (1935) 291-323.

® M. Bockenhoff, Speisesatzungen mosaischer Art in mittelalter-
lichen Kirchenrechtsquellen (Miinster 1907). Es wiite sehr interes-
sant, das zu erforschen, was man die Anerkennung der Besonderheit
des neuen Gesetzes durch die Scholastik nennen konnte, und die
Rolle, die hierin die Diskussion mit den Juden gespielt hat.

9 A. Chélini, Le vocabulaire politique et social dans la Cotres-
pondance d’Alcuin: Annales de la Faculté des Lettres d’Aix en Pro-
vence, 1959. Zum EinfluB des A. T' auf Kazl d. Gr. und sein Wirken
vgl. H. Lilienfein, Die Anschauungen von Staat und Kirche im
Reich der Karolinger (Heidelberg 1902); M. Buchnet, Einhard als
K\'_-'mstler (StraBburg 1919) 1f, 27f, 32f; L. Halphen, A travers ’his-
toite du moyen age (Paris 1950) 97f; E. Delaruelle in: Bull. Littér.
ecclés. (1941) 26f; (1954) 137f und in Rev. Hist. Egl. de France (1953)
173, 181-189; W. Mohr, Christlich-alttestamentliches Gedankengut
in der Entwicklung des karolingischen Kaisertums: P. Wilpert
(Hrg), Judentum im Mittelalter (Berlin 1966) 482f.

_ ' Vgl. J. Leclereq, L’Ecriture sainte dans ’hagiographie monas-

tique du haut moyenige: La Bibbia nell’Alto Medioevo (Spoleto
1963) 103128 295-303.

** So die wichtige Synode von Paris von 829 (II, 1: MGH Con-

)Z)

keit als Rahmen und Situation des menschlichen
Schopfertums: sie wurde als Schwiche empfunden,
jaals Versagen gegeniiber einem Ideal der Stabilitit.
GewilB hatteThomas von Aquin eine positivere Auf-
fassung der Zeit und der Vollendung, zu der es der
Mensch durch seinen titigen Einsatz bringt, wie
M. Seckler dies aufgezeigt hat. Aber er dachte diese
Vollendung im besonderen individuellen und ethi-
schen Rahmen und nur wenig in einem gesellschaft-
lichen Rahmen auf Grund der materiellen Lage und
in geschichtlicher Dimension. Und im katholischen
Denken, in dem, was F. Houtart und F. Hambye
seine latente Anthropologie nennen 5, wirkt bis
heute ein gewisser zeitloser Essentialismus und eine
gewisse Sakralitit nach, eine schiefe providentia-
listische Tendenz, der es noch an der vollen Kennt-
nis der menschlichen Initiative und der Geschicht-
lichkeit fehlt.

cilia T1, 649); Jonas von Otrléans (De institutione regia, c. 3: Ausg.
J- Reviton, 139); Hincmar von Reims, De petsona regis, 8.

13 Bei Johannes von Salisbury 1159 (Policraticus IV, 4f: Ausg.
Webb I, 244f); bei Halinand von Froimond um 1200 (De regimine
principum); bei Vinzenz von Beauvais um die Mitte des dreizehnten
Jahrh. zuhanden von Margrit, der Gattin des hl. Ludwig (De erudi-
tione filiotum regalium); bei Gilbert von Tournai 1259 (Eruditio
regum, geschrieben auf Verlangen des hl. Ludwig).

14 PL, 214, 1133 AB; reproduziert in den Décrétales C. 13, X.
IV, 17.

18 Vgl. J. Rupp, L’idée de Chrétienté dans la pensée pontificale
des origines 4 Innocent IIT (Paris 1939) 111.

18 Admonitio generalis von 789, cap. 81. Schon Pippin, Synode
von Ver, im Jahre 755, can. 14.

17 Vgl, U. Stutz, Das karolingische Zehntgebot: Zeitschr. f.
Rechtsgesch. Germ. Abt. 29 (1908) 180f.

18 Vol, z. B, Hincmar, De regis persona et regio ministerio (um
873), cap. 10: PL 125, 841f. Vgl. Belege in unserer Ecclésiologie du
haut moyen 4ge (Paris 1968) 287f.

19 Kreuzziige: P. Alphandéry, Les citations bibliques chez les
historiens de la Premiére Croisade: Rev. Hist. des Religions 99 (1929)
139-157; P. Rousset, Les origines et les caractéres de la premiére
croisade (Neuchitel 1945) 89-99; usw. Zum 16. Jahrh.: Martin Fer-
nandez de Enciso rechtfertigt 1513 die spanischen Eroberungen mit
dem Exodus und der Eroberung von Jericho: L. Hanke, Colonisa-
tion et conscience chrétienne au XVle sidcle (franz. Ubersetzung von
F. Dutif) (Patis 1957) 30-31.

20 FHin von zahlreichen deutschen Histotikern hervorgehobenes
Faktum: A. Brackmann (in Histor. Zeitschr. 149 [1934] 220-239);
G. Kallen, A, Mayer-Pfannholz (Heintich IV. und Gregor VIL im
Lichte der Geistesgeschichte: Zeitscht. £. deutsche Geistesgesch. 2
[1936] 153-165); Die Wende von Canossa. . .: Hochland 30/2 (1932
bis 1933) 385-404.

21 Mit Heinrich IV. auch seine Anhiinger wie Benzo von Alba
und sodann, unter Urban II., der Mnch von Hersfeld, der «De uni-
tate ecclesiae conservandae» vetfalit hat.

22 G, Ladner vertritt die Auffassung, Gregor VII. sei von der
alten Idee der weltlichen Macht als einer Funktion im Innern der
Ecclesia (Bild von den zwei Augen desselben Leibes) zu der Idee
iibergegangen,die weltliche Macht existiere als von der Ecclesia ver-
schieden, dennoch aber innerhalb der Christianitas, deren Haupt das
Papsttumn bleibt: The Concepts of «Ecclesia» and «Christianitas»
and their relation to the idea of papal «Plenitudo potestatis» from
Gregory VII to Boniface VIII: Sacerdozio e Regno da Gregorio VII
a Bonifacio VIII (Roma 1954) 47-78 (51-53).

28 Vgl. H. Hoffmann, Ivo von Chartres und die Losung des In-
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vestiturproblems: Deutsches Archiv 15 (1959) 3935-490; R. Spran-
del, Ivo von Chartres und scine Stellung in der Kirchengeschichte
= Pariser Hist. St. 1 (Suttgart 1962) 31f.

% Vgl. M.-D. Chenu, La théologie au X1le si¢cle (Paris 1957) 1of.

# G. de Lagarde hat die ersten zwei seiner sechs Bénde iiber « La
naissance de I’esprit laique au déclin du moyen 4ge» einem «Bilan
du XTIT3 siecle (1934f; Louvain-Paris 31956f) und dem «Secteur so-
cial de la Scolastique» (*1958) gewidmet, worin der Aristotelismus
der Scholastik gut dasteht.

2 Vgl. J. Leclercq, Jean de Paris et ecclésiologie du XIIle
si¢cle (Paris 1942) 45£.

27 M.-D. Chenu, Die Laien und die «consecratio mundi»: L.
Baratina, De Ecclesia II (Frankfurt a. Main 1966) 289-307; Y. Con-
gar, Situation du «sacré» en régime chrétien: La Liturgie aprés Va-
tican IT (Paris 1967) 385—403. Zut Autonomie der irdischen Bereiche:
Pastoralkonstitution Gaudium et spes Nr. 36; 42, §2; 56; 76; Lumen
gentium Nr. 36, 4; Apostolicam actuositatem Nr. 7,2.

8 Vgl. ]. Le Goff, La civilisation de I'Occident médiéval (Paris
1965), vir allem 367-377; H. Pitenne, Histoire économique de I’'Oc-
cident médiéval: DDB 1951, 336f.

2 Const. Apostol. I, c. 8, Nr. 1 (Funk I, 196-197); IV, c. 5-9
(225f); Konzil von Elvira von 300 bis 303 oder 313-314, c. 28 (PL
84, 305); der hl. Basilius weigett sich, die Opfergabe eines ungerech-
ten Prifekten entgegenzunehmen (Gregot von Nazianz, Orat. 43,
c. 52: PG 36, 564); hl. Augustinus, Sermo 355, 35 (PL 39, 1571-72);
Statuta Ecclesiae antiqua, c. 69 (Ausg. Munier (Paris 1960) 91 =
Gennadius von Marseille, 476-485; Konzil von Auxerre von 585
(578), c. 17: Mansi g, 913; Neuntes Konzil von Toledo von 675,
c. 4: Mansi 11, 27.

30 So das Vierte Konzil von Toledo, das Swinthila absetzt und
die Besitztiimer konfisziert, «quas de miserorum sumptibus hause-
runt» (A. K. Ziegler, Church and State in Visigothic Spain [Wa-
shington 1930] 98).

# Vgl. H. Tillmann, Papst Innozenz II1. (Bonn 1954) 253, Anm.
119.

2 Aussage der Ysentrudis: Dicta quattuor ancillarum (Ausg, K. A.
Huyskens, Hist. Jahrb. 28 [1907] 813). Der gleiche EntschluB, «de
praeda et exactione pauperump» nicht zu profitieren, 148t Elisabeth
nach dem Tod ihres Gatten die Wartburg verlassen: Aussage der
Irmingard (ebd. 827).

3 Uber den Begriff des Tyrannen, das Recht, einen Tyrannen zu
téten und das Recht auf Widerstand liegt eine umfangreiche Litera-
tur vor. Wit fithten bloB an: F. Kern, Gottesgnadentum und Wider-
standsrecht im fritheren Mittelalter (Leipzig 1915); Widerstandsrecht
und Grenzen der Staatsgewalt, hrsg, v. B, Pfister und G. Hilsmann
(Berlin 1956); O. Jaszi und J. D. Lewis, Against the tyrant: the Tra-
dition and Theory of Tyrannicide (Glenoe 1957).

3 So Thomas von Aquin (In IT Sent.m, d. 44, qu. 2, a. 2; Ila
Ilae, q. 42, vor allem 2.2 ad 3; q. 104, 2.5 und 6); Heinrich von Gent
(Quodl. XIV, q. 8) und Petrus Aureoli, zitiert von G. de Lagarde,
2a0. (oben Anm. 25), Bd. II, 195 und 299.

35 «Optimum videtur regis officium a forma regiminis naturalis
assumere» (Thomas v. Aquin, De tegim. principum I, 12).

38 Vgl. die aufschluBreichen Bemerkungen von H. Schmidt in: Cop-
cilium 4 (1968) 437-443.

¥ Vgl. Ruth Mohl, The Three Estates in Medieval and Renais-
sance Literature (New York 1933), vor allem 277-285 (gottlicher
Ursprung), 332 (kein Standeswechsel); Y. Congar, Les laics et ec-
clésiologie des «ordines» chez les théologiens des XIe et XIle sié-
cles: I laici nella «Societas christiana» dei secoli X1 e XIII. , . (Mi-
lano 1968) 83-117; vgl. inshesondere fiir das Folgende die 113f an-
gefiihrten Texte und Belege.

3 Zur Rolle der superbia im Gesellschafts- und Geschichtshild

des Mittelalters, im AnschlufBl an den hl. Augustinus: E. Bernheim,
Mittelalterliche Zeitanschauungen in ihrem EinfluB auf Politik und
Geschichtsschreibung. Teil I (Tiibingen 1918) (Neuausg. Aalen
1964). Vgl. die Bemerkungen von R. Garaudy in: Concilium (1968)
330ff.
3 G. B. Ladner, Religious Renewal and ethnic-social Pressures as
forms of Life in Christian History: Theology of Renewal (Montreal
1968), 11, 328-357, zeigt durch zahlreiche Belegstellen (343, Anm.
39) auf, daB die Schaffung der Kommunen oft als Rebellion gegen
die festgesetzte Ordnung empfunden wurde. Die angefiihrten Texte
sind jedoch nicht ganz beweiskriftig.

4 Vgl. W, Kolmel, Typik und Atypik. Zum Geschichtsbild der
kirchenpolitischen Publizistik (11.~14. Jh.): Speculum Historiale. ..
Festgabe ]. Spotl (Freiburg-Miinchen 1965) 277-302; Ders., Wil-
helm Ockham und seine kirchenpolitischen Schriften (Essen 1962).

41 Vgl. G. Miccoli, «Ecclesiae primitivae forma» in Chiesa Gre-
gotiana (Firenze 1966) 225—299, vor allem 244f. Vgl. auch D. B. Ze-
ma, Reform Legislation in the Eleventh Centuty and its Economic
Import: Catholic Historical Review 27 (1941) 1f; Dets., Economic
Reorganization of the Roman See during the Gregorian Reform:
Studi Gregoriani (Roma 1947) Bd. I, 137-168.

42 Vgl. J. Sporl, das Alte und das Neue: Histor. Jahtb. 50 (1930)
3o1f.

48 8. Kierkegaard, Die Krankheit zum Tode, iibers. v. W. Rest
(Koln 1956) 156.

4 Concilium 4 (1968) 416, wo in Anm. 12 verwiesen wird auf H.
Freyer, Theorie des gegenwirtigen Zeitalters (Stuttgart 1963).

4 Concilium 4 (1968) 443.
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geboren am 13. April 1904 in Sedan (Frankteich), Dominikaner, 1930
zum Priester geweiht. Er studierte am Institut Catholique de Paris
und am Studium Le Saulchoir, ist Lizentiat der Philosophie und Lek-
tor und Magister der Theologie. Zahlreiche seiner Studien sind ins
Deutsche iibersetzt. In den letzten Jahren erschienen: Die Tradi-
tion und die Traditionen (Mainz 1965), Priester und Laien (Frei-
buzg 1965), Fiir eine dienende und arme Kirche (Mainz 1965),
Heilige Kirche (Stuttgart 1966), Jesus Christus, unser Mittler, unser
Herr (Stuttgart 1967), L’Ecclésiologie du Haut' Moyen Age (Patis

1969).
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