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wirts Besitz, aber ihre politische Macht blieb auf
ihr Heiligtum auf dem Berg beschrinkt. Der Orden
von Cluny wurde tiberall zu einer Macht, vor allem
deshalb, weil gutgeordnete Ménchsgemeinden Ei-
lande des Friedens waren, die durch die Arbeit der
Fliichtlinge reich wurden. Doch die Sakralisierung
der Gewalt ist stets gefihrlich. Es ist fiir jede Reli-
gion lebensnotwendig, irgendwie zwischen sakral
und sikular zu unterscheiden. Dal in Christus das
Gewohnliche heilig, das Heilige gew6halich ge-
worden ist, macht aus ihnen nicht ein und dasselbe,
denn sein Reich ist nicht von dieser Welt, und die
Zivilisation sakralisieren, heiB3t das tausendjihrige
Reich antizipieren.
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Die christliche Kirche befand sich von Beginn ihres
Daseins an in einer besonderen Situation. Sie lebte
als Gemeinschaft von Gliubigen einer monotheisti-
schen Religion innerhalb eines vielgestaltigen Poly-
theismus und hatte sich schon friih vom urspriing-
lichen jiidischen Milieu, dem Rom freie Kultaus-
iibung zugestand, getrennt. Wie konnte da das
Christentum seiner Evangelisationsaufgabe, seiner
Sendung in die ganze Welt nachkommen und sich
dabei, nach der treffenden Bemerkung von A. von
Harnack, als eine Religion hochstehender Sittlich-
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keit, der Heiligkeit und des Geistes prisentieren?
Wie hat diese neue Religion, obwohl sie in allem
von der sie umgebenden heidnischen Gesellschaft
getrennt war, sich ausgebreitet und wie weit hat sie
es vermocht, die profane Gesellschaft mit ihrem
EinfluB zu durchdringen?

Diese christliche Kirche ist auch eine Gesell-
schaft. In allen patristischen Zeugnissen eignet dem
Wort Esclesia je nach dem Kontext ein kultischer
Sinn: Versammlung von Gliubigen zu einer gottes-
dienstlichen Feier oder ein soziologischer Sinn: um
den Bischof versammelte Ortsgemeinde (die Kit-
che von Rom, von Antiochien usw.); doch die
Kirche hat sich stets, als Gesamtkirche und als Teil-
kirche, als die Gesellschaft der Christgliubigen auf-
gefaBt, die an einem und demselben sakramentalen
Leben teilnehmen und aus ein und derselben Hofl-
nung leben. Wie jede Gesellschaft hat die christliche
Kirche ein spezifisches Ziel angestrebt und war aus
einer absoluten innern Verpflichtung heraus ge-
zwungen, hierarchische Institutionen zu schaffen,
wihrend die Entfaltung der Offenbarungsbotschaft
zu einer Theologie, einer normativen Wissenschaft
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par excellence fiihrte. Diese Theologie inspirierte
selbstverstindlich eine Ethik, welche die Christen
in eine dialektische Beziehung zu der umgebenden
heidnischen Welt brachte, in einen Gegensatz zu
ihr und zugleich in eine Beteiligung an ihr. Die
Strukturen der kirchlichen Organisation haben
sich erst allmihlich herausgebildet, zur gleichen
Zeit, wie man die wesentlichen Glaubenssitze de-
finierte. So ist es kein Zufall, daB eine Parallele vor-
liegt zwischen der Schaffung des Bibelkanons und
der Glaubensbekenntnisse einerseits und der einer
Amtshierarchie anderseits, wurden doch diese drei
Entwicklungen in einer kirchlichen Tradition da-
durch legitimiert, dal man sie auf einen gemeinsa-
men apostolischen Ursprung zuriickfithrte. Man
kann sich fragen, ob nicht die Entfaltung der kirch-
lichen Institutionen im Lauf des christlichen Alter-
tums zum Teil nicht nur zu einer gewissen Isolie-
rung der Christen in einer noch heidnischen Ge-
sellschaft fithren konnte, sondern selbst zu einer
Isolierung der Kleriker gegeniiber der Masse der
Gliubigen. Dies konnte umso eher der Fall sein,
als die besondere Situation der Christen als Glau-
bige in einem manchmal feindlichen Staat sich im
vierten Jahrhundert von Grund auf dnderte. Mit
der Anerkennung der Kirche und ihrer «Etablie-
rung» in einem christlich gewordenen Imperium
spitzt sich das Phinomen der Institutionalisierung
der Kirche zu und fiihrt zu einer gewissen Klerika-
lisierung. Wir versuchen, im folgenden als Histo-
tiker deren genaue AusmalBe zu bestimmen.

IL

Gleich nach Pfingsten gehen die Apostel zu Jeru-
salem und darnach in den von Paulus gegriindeten
Gemeinden dazu iber, einen Klerus einzusetzen,
der unter ihrer Leitung eine zwischen Gott und der
Gesamtheit der Gliubigen stehende Kérperschaft
bildet (Apg 6, 1—7; 15, 2.4.6; 20, 17). So weit man
sich bei der Unbestimmtheit der Begriffe davon ein
tichtiges Bild machen kann, wird den Presbytern —
Episkopen eine Lehrgewalt anvertraut, um die
Gliubigen zu unterweisen und das Glaubensdepo-
situm zu bewahren, wihrend die Diakone, unter
der strikten Autoritit des Bischofs, zugleich eine
liturgische Funktion und den Firsorgedienst an
der Gemeinde ausiiben. Diese Hierarchie, die jeder
christlichen Gemeinde ihre Struktur gibt, kommt
nie durch Delegation der Gewalt von seiten der Ge-
meinde zustande, sondern ihre Autoritit stammt
auf dem Weg iiber die Apostel, die als erste sie ein-
gesetzt haben, unmittelbar von Christus. Nach den

Worten des Herrn selbst besitzt der Bischof die
Schliisselgewalt, um die Gesellschaft der Christen,
die Kirche, zu regieren (Jo 21, 15 ; Mt 28, 19; Mk 16,
15). Diese hierarchische Struktur liegt am Ende des
ersten Jahrhunderts schon sehr ausgeprigt vor im
Brief des Clemens von Rom, worin dieser die Orga-
nisation der rémischen Legion als Vorbild hinstellt
(ep- 37) und es zur absoluten Regel macht, daB «je-
der sich unterordne entsprechend und auf Grund
derverlichenen Gnadengabe» (ebd. 38,1). Ungefihr
zur gleichen Zeit erarbeitet Ignatius von Antio-
chien eine theologische Schau einer solchen hierar-
chischen Organisation: Jede Kirche ist um einen
einzigen Bischof als den Reprisentanten Christi
und das sichtbare Zentrum dieser Einheit in der
Liebe vereint, so daB der von den Presbytern und
Diakonen umgebene Bischof als die Verkérperung
der Gemeinde erscheint, der et vorsteht. Diesem
Kollegium von Presbytern, die sich mit dem Bi-
schof in die Leitung der Gemeinde teilen und an
seinen Gewalten teilhaben, schulden die Glaubigen
als den Gesandten Jesu Christi Gehorsam (Trall.
2, 253; 135 Magn. 2; 6; 7; Smyen. 8; Eph. 25 16
usw.); sie sollen «den Bischof achten als Abbild des
Vaters, die Presbyter aber wie eine Ratsversamm-
lung Gottes und wie eine Vereinigung von Apo-
steln» (Trall. 3, 1). Fiir den Bedeutendsten der
Theologen des zweiten Jahrhunderts, Irendus von
Lyon, inkarniert der Bischof in jeder Gemeinde
und fiir jede Generation der Christen die von den
Aposteln iiberkommene Uberlieferung der Kir-
che, deren Erbe und Garant zugleich er ist. Die so
sakralisierte hierarchische Autoritit in der Kirche
beseelt und lenkt das Leben aller Christengemein-
den. Mit Cyprian von Karthago ( 258) wird ein
weiterer Schritt vollzogen. Durch die Vermittlung
der Gemeinde der Gliubigen gibt sich die unwi-
derrufliche Wahl kund, die Gott selbst trifft und
die den erwihlten Bischof mit einem besonderen
Charisma betraut: «Die Majestit und Giite des
schirmenden Herrn nimmt den Bischof, dessen
Wahl er wiinschte, auch nach seiner Wahl in sei-
nen Schutz... Der Herr, der sich die Priester in sei-
ner Kirche selbst auszuwihlen und einzusetzen ge-
ruht, witd die Erwihlten und Eingesetzten durch
seinen Willen und seine Hilfe auch beschiitzen»
(Ep: 55, 95 25 48, 4, 2). Die bischofliche Gewalt
empfingt so einen monatrchischen Charakter und
erscheint als dermaBen sakralisiert, daB diec Rolle,
welche die Gesamtheit der Christen bei der Bi-
schofswahl spielt, im Lauf des christlichen Alter-
tums stetsfort an Bedeutung abnimmt. Zwat er-
klart die «Apostolische Tradition» des Hippolyt
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von Rom: «Man ordiniere zum Bischof den, der
vom Volk erwihlt wurde...» (Ed. S. Chrét. p. 26
§ 2), und auch Cyprian erklirt, daB der Gemeinde
«die Macht zusteht, wiirdige Bischofe auszuwih-
len oder unwiirdige abzulehnen» (ep. 67, 3,in einem
polemischen Kontext); in der Praxis aber wird die-
se Wahlvollmacht des Volkes immer mehr einge-
schrinkt. Das in der Metropolitankirche versam-
melte Volk stimmt einer Nomination zu, die von
den Nachbarbischéfen und dem Presbyterium in
Vorschlag gebracht wird. Auch wenn aus dem drit-
ten und vierten Jahrhundert Zeugnisse fiir diese
Beteiligung des Volkes vorliegen (Wahl des Am-
brosius, des Martinus usw.), nimmt ihre wirkliche
Bedeutung immer mehr ab. In einem Schreiben an
die Bischofe Kalabriens und Apuliens tritt 429
Papst Colestin angelegentlich dafiir ein, daB bei
einer Bischofswahl «docendus est populus, non
sequendus» (Ep. 5, 3). Dabei mu3 man wissen, daB3
im fUnften Jahrhundert dieses christliche Volk nur
noch die Stadtnotabeln umfaBt. Die Wahl geschicht
auf dem Verhandlungsweg und die entscheidende
Rolle dabei spielen der Metropolitanbischof und
die Nachbarbischofe (can. 4 und 6 von Nikia). Die
Freude des Volkes kommt in einer kollektiven Ak-
klamation zum Ausdruck, die eine Entscheidung
approbiert, die auBerhalb des Volkes der Glaubi-
gen getroffen wurde.

Die Funktion des Diakons hat im Lauf der ersten
vier Jahrhunderte unserer Ara eine Entwicklung
durchgemacht, die vom gleichen Klerikalisierungs-
phinomen zeugt. Bis ungefihr zur zweiten Hilfte
des dritten Jahrhunderts bestand die Hauptaufgabe
das Diakons im karitativen und sozialen Wirken
innerhalb der Gemeinde. In enger Abhingigkeit
vom Bischof steht der Diakon im Dienst der Néch-
stenliebe und aktualisiert die Diakonie Christi, wie
det Bischof der sichtbare Zeuge der christlichen
Liebe in der Einheit seiner Kirche ist. Mehr als mit
der Predigt und der Liturgie befaBt sich der Dia-
kon, der fiir den « Tischdienst» ordiniert wird, mit
den konkreten Geschiften der Gemeinde, mit den
Finanzen, den Agapen oder Liebesmihlern. Doch
im Zusammenhang mit der Ausfaltung des Presby-
terats dndern sich gegen Ende des dritten Jahrhun-
derts die Funktionen des Diakons: das Presbyterat
dehnt seinen Aktionsbereich aus und der Dienst des
Diakons wird nach und nach zu einer paraliturgi-
schen Funktion reduziert. Das Diakonat steht wei-
terhin in enger Abhingigkeit vom Bischof, nun
aber auch von den Priestern und hat die Tendenz,
zu einer Art Ersatz fiir das Priestertum oder wenig-
stens zu einer Ubergangsstufe in einem kirchlichen

cnrsus zu werden, was deutlich auf die Klerikalisie-
rung hinweist, welche die Entfaltung der kirchli-
chen Strukturen mit sich bringt. Ein dhnlicher Hin-
weis findet sich im Bereich der finanziellen Organi-
sation: Als es an den Tag trat, daB die koinonia, die
Zusammenlegung der persénlichen Geldmittel der
Christen in eine gemeinsame Kasse, deren Verwal-
tung eine Hauptbeschifticung der Diakone bil-
dete, sich praktisch nicht durchfithren lasse, er-
scheinen die Gaben der Gliubigen als notwendige
Abfindung fiir den Besitz personlicher Reichtiimer.
Doch durch ein seltsames Zuriickgehen auf die
Briuche des alten Volkes Israel werden diese Spen-
den als eine obligatorische Institution, als ein Zehnt
verstanden, den das ganze christliche Volk zu
entrichten hat und der zur Deckung der Bediirf-
nisse des Klerus bestimmt ist. Bald werden die
Christen, die dieser Verpflichtung nicht nachkom-
men, mit dem Anathem belegt (Const. Apost. VIII,
29, z; Vierte romische Synode unter Damasus:
Mansi II1, 642 ; Aug., En. in Ps. 103, 1; Tract. in Jo.
122, 3; Hieron., Ep. 52, 5). Das «Opus impetfec-
tum in Matthaecumy des Bischofs Maximin geht so-
gar so weit, daB3 es erklirt, der Anteil am Zehnten
richte sich nach der hierarchischen Funktion, die
man ausiibe (PG 56, 884). So vollzieht sich von der
Mitte des dritten Jahrhunderts an ein Klerikalisie-
rungsprozeB, der nach der groBen Wende, dic in
der Anerkennung der christlichen Kirche durch
das romische Imperium liegt, noch stirker in
Gang kommt.

1I.

Jede Kirche zeigt deutlich eine bipolare Struktur:
Kleriker — Laien (schon zur Zeit Cyprians ist dies
in der Kirche von Karthago der Fall) und inner-
halb der klerikalen Welt entwickeln sich verschie-
dene hierarchisierte Kategorien. Eine ganze reli-
gitse Rechtsprechung setzt genau fest, welcher
Platz den einzelnen Klerikern zukommt, und re-
gelt die Abfolge der verschiedenen Funktionen, die
zu einem eigentlichen carsus organisiert und in nie-
dere und hohere Stufen eingeteilt werden. Da aber
der rémische Staat der christlichen Kirche eine
privilegierte Stellung zuerkannte, war es gegeben,
daB die zivile Jurisdiktion fiir die Kleriker, die so
als Biirger eigener Art in Erscheinung treten, ein
besonderes Statut vorsah. Weil sie dem Dienste
Gottes geweiht sind, erhalten die Kleriker beson-
dere Privilegien, die sie in der statischen und abge-
schlossenen Gesellschaft des spiten Reiches zu
einer besonderen Wiirde erheben. Rechtlich seit
472, tatsichlich aber schon lange vorher erfreuen
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sie sich eines Patrimonialstatuts, das ihnen das
Recht gibt, iiber ihre personlichen Giter frei zu
verfiigen, und sie von der juridischen Gewalt des
Vatets ausnimmt (Cod. Just. I, 3, 33); wenn sie
sterben, ohne ein Testament oder Erben zu hinter-
lassen, fallen ihre Giiter wiederum der Kirche an-
heim (Cod. Theod. V, 3, 1 von 434). Zu einer Zeit,
wo drakonische Steuergesetze auf allen Biirgern des
Reiches lasten, was oft dazu fithrt, daBl man Muni-
zipalimtern ausweicht und 6ffentliche Aufgaben
nicht {ibernimmit, stellen vor allem die verschiede-
nen Exemptionen von Steuern (von der Grund-
stiicksteuer und der capifatio plebeia) und die Be-
freiung von Munizipal- und andern Offentlichen
Amtern das Privileg dar, um das man die Kleriker
am meisten beneidete. SchlieBlich wird dieses Kle-
rikerstatut durch das Privileg einer besondern
Rechtsprechung vervollstindigt. Man gelangt zur
Auffassung, daB die Kleriker, die im Namen Got-
tes richten, nicht vor gewohalichen, biirgerlichen
Gerichten verantwortlich gemacht werden konn-
ten, sondern daB von ihren Bischéfen oder Stan-
desgenossen tiber sie gerichtet werden solle. Da
dieses Vorrecht die Prirogative einer konstituier-
ten Kérperschaft und nicht eine einer Einzelperson
zukommende Gunst ist, anerkennt dieses Privileg
der kirchlichen Gerichtsbarkeit die volle Autono-
mie der Klerikergesellschaft und ihrer Hierarchie
innerhalb des rémischen Reiches (Cod. Theod. X VI
2, 12 von 355; XVI, 2, 41 von 412, wotin diese
Autonomie — aber zu wenig bestimmt — zu begren-
zen gesucht wird).

Nicht nur auf Grund ihres privilegierten biirger-
lichen Status erscheinen die Kleriker der «Kon-
stantinischen» Kirche als von den andern Bewoh-
nern des Reiches, ob Christen oder Nichtchristen,
verschieden. Eine Schrift von Cicero als Vorlage
benutzend, redigiert Ambrosius von Mailand mit
«De officiis» ein eigentliches Handbuch der Kleri-
kermoral, das einen Teil des stoischen Ideals in die
christliche Moral integriert. Zwar tragen die Kle-
riker noch keine besondere Gewandung, doch
kommt im Orient seit 360 und in Rom wihrend der
zweiten Hilfte des fiinften Jahrhunderts die Ton-
sur auf. Die Verpflichtung zu einem Leben der
Entsagung, zum Zélibat von der Weihe zum Lek-
tor an (Konzil von Karthago von 397, can. 19;
Leo d. Gt., ep. X1V, 4 usw.) odet, fiir bereits Ver-
heiratete, zur Enthaltsamkeit (Konzil von Elvira,
can. 333 Konzil von Karthago von 390, can. 2)
schafft einen Abstand zu den gewdhnlichen Gliu-
bigen, wihrend unter dem EinfluB des Ménchtums
sich immer stirker die Forderung geltend macht,

3Lj

daf die Kleriker arm und in Gemeinschaft leben
(Hieron., ep. ad Nepotianum). Manchmal leben
denn auch die Kleriker mit ihrem Bischof zusam-
men. Vor allem aber sind die Kleriker kraft der
durch ihre Ordination erhaltenen untilgbaren Ge-
walt mit der potestas ordinis ausgestattet. Nur sie’
koénnen die Sakramente spenden, die Eucharistie,
die BuBe, die Taufe (nur bei Todesgefahr darf auch
ein Laie die Taufe spenden, aber dieser Brauch ist
noch kaum sehr verbreitet), und wenn in einzelnen
Ostkirchen die Diakonissen bei der_Taufe von
Frauen gewisse Riten vollziehen, die dem Blick
von Minnern, selbst von Klerikern, entzogen wet-
den sollen, so gehdren sie eben dem Ortsklerus an,
Wihrend die Kirchen der apostolischen Zeit die
Aufgabe, im Glauben zu unterweisen, zum Teil an
chatismatisch begabte Mitarbeiter delegierten, so
obliegt nun die Pflicht der Verbreitung und Uber-
wachung des Glaubens immer mehr dem Bischof.
Doch hat die Ausbteitung des Christentums zuwei-
len dazu gendtigt, einen Teil der Verkindigung
einfachen Priestern anzuvertrauen. Dieser Brauch
steht aber bei weitem nicht allgemein in Ubung. Im
Jahre 431 gibt Papst Colestin in einem Brief an die
Bischéfe Galliens seiner Besorgnis Ausdruck, die
mit der Predigt betrauten Priester konnten irrige
Lehren verkiinden (ep. 21, 2). Trotz allem mul es
gewisse Ausnahmen gegeben haben. So lassen die
«Apostolischen Konstitutioneny» durchblicken,
daB einfache Gliubige, die gute Christen und rede-
begabt sind, predigen diirfen. Doch bediente man
sich nur in Missionslindern — zum Beispiel in Ir-
land —, und zwar bloB selten, einer solchen Mithilfe
der Laien, wihrend in den schon christlichen Ge-
bieten wie zu Rom, Alexandrien, Karthago die
Glaubensunterweisung strikt dem Bischof vorbe-
halten ist, der zuweilen einzelne Kleriker dazu dele-
gieren kann (Leo d. Gr., ep. 119, 6 und 120, 6).
Nicht nur spiclen die Kleriker bei der Spendung
der Sakramente und bei der Glaubensverkiindi-
gung cine besondere Rolle, sondern sie nehmen
selbst im geweihten Raum cinen besonderen Platz
ein, wie dies archiologische Belege und viele Texte
bezeugen. Nur sie diirfen den Teil der Kirche betre-
ten, worin das Opfer gefeiert wird, wihrend die
einfachen Gliubigen durch Vorhinge oder Ab-
schrankungen (cancelli) vom Altar ferngehalten
werden (Konzil von Laodikia von 365, can. 4).
Als der Kaiser Theodosius in der Nihe des Altars
Platz nehmen will, schickt ihn der Bischof Ambro-
sius zu den andern Gliubigen in das Kirchenschiff
zuriick. So betont selbst die Anordnung der Kult-
stitten den Vorrang der Kleriker im Dienste Got-
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tes. Quantitativ bleibt jedoch diese klerikale Welt
minim. Auf Grund oft nur sporadischer Doku-
mente und einer leider lickenhaften Dokumenta-
tion kann der Historiker es wagen, den Umfang
dieser klerikalen Gesellschaft an einzelnen Orten
abzuschitzen. Zu Rom umfaBte der Klerus um die
Mitte des dritten Jahrhunderts hundertzwolf Mit-
glieder, die sich auf verschiedene Weihestufen ver-
teilten (Eusebius, Hist. eccl. VI, 43, 11), und im
funften Jahrhundert nahezu dreihundert, wihrend
die Kirche von Karthago unter der Herrschaft der
Vandalen nahezu fiinfhundert Kleriker gezihlt
haben soll (Victor de Vita, Hist. persecutionis... ITI,
34), doch handelt es sich hier um die beiden groBen
Metropolen des Westens; zu Sirmium hingegen,
das doch Kaiserresidenz war, sind im Jahre 366 aur
ungefihr zehn Kleriker vorhanden (Altercatio He-
racliani; Hilat. Pict., Fr. hist. 15).

1001

Bei aller Verschiedenheit der jeweiligen Verhilt-
nisse steht doch fest, daB, wie das Dekret Gratians
dies formuliert — das sich aber, wie es sagt, dabei an
den Brief des Hieronymus an Nepotian anlehnt —
innerhalb jeder Kirche «duo genera christianorum»
bestehen, die Kleriker und die Laien (Decr. Grat.,
C 12, qu. 1, c 7). WieldBtsich aber die Existenz einer
Hierarchie, die von den Aposteln grundgelegt
wurde und die Schliisselgewalt innehat, in Uber-
einklang bringen mit dem Dasein der Briiderschaft
der Kinder Gottes? Wie liBt sich der Gegensatz
zwischen dem ordo der Kleriker und der plebs der
einfachen Gliubigen zu einer richtigen Schau der
Kirche, des Leibes Christi sublimieren? Nach Lac-
tantius, Victorinus von Pettau und Hieronymus
bemerkt Augustinus in seinem Werk «De Civitate
Dei» zu der Stelle «erunt sacerdotes» der Apoka-
lypse: «Das bezieht sich natiirlich nicht allein anf
Bischéfe und Presbyter..., sondern alle bezeichnen
wir als Priester, weil sie Glieder des einen Priesters
sind» (XX, 10). Welcher Platz also wird im Leben
der Kirche diesem «auserwihlten Geschlecht, die-
ser koniglichen Priesterschaft, diesem heiligen
Stamm» (1 Petr 2, 9) eingerdumt? Die ganze Ge-
schichte der Lehrentwicklung im vierten und fanf-
ten Jahrhundert bezeugt, wie sehr die theologischen
Streitigkeiten, die Auseinandersetzung um Arius
und die Christologie die 6ffentliche Meinung erregt,
Leidenschaften aufgewthlt und zu kollektiven
Haltungen gefithrt haben, die uns iiberraschen.
Arius war als erster auf den Gedanken gekommen,
seine Theologie durch Volkslieder zu verbreiten,

die die Seeleute, die Hafenarbeiter von Alexandrien
und die Reisenden summten; in den 6fentlichen
Bidern oder beim Bicker stritt man sich dariiber,
ob Gott Vater groBer sei als der Sohn! Die Laien
der Ostkirche — auBer in Mailand unter dem Epi-
skopat des Ambrosius sind im Westen weniger
analoge Beispicle zu finden — haben also den ihnen
angeborenen Sinn fiir die dialektische und philo-
sophische Diskussion auf schwierige Glaubens-
probleme gewandt. Aus diesem Grunde kam es in
den groBen Stiddten des Vordern Orients zu einer
Girung, die oft in politische Hindel und Meu-
tereien des Volkes ausarteten (zu Alexandrien,
Konstantinopel, Antiochien und selbst im Westen
zu Rom und Mailand). Die christlichen Laien hat-
ten jedoch nie das Recht auf eine dauernde Beteili-
gung an den Skumenischen Konzilien oder den
Provinzialsynoden. Die Definition und Wahrung
des Glaubens bleibt Sache der Kleriker. Mit Aus-
nahme einzelner hoher kaiserlicher Funktionire,
die als Reprisentanten des romischen Staates an
diese kirchlichen Versammlungen abgeordnet wa-
ren, waren die wenigen Gliubigen, die an Provin-
zialsynoden teilnahmen, nur als Zeugen zugegen,
von denen man eine symbolische Zustimmung et-
bat. Sie dutften, wenn am Schluf3 der Versamm-
lung die promulgierten Canones feierlich vorge-
tragen wurden, darauf mit Amen antworten.

Dies datf nicht allzusehr verwundern. Nach der
recht triumphalen Etablierung der Kirche im
Reich konnte niemand die Gesamtheit der Gliu-
bigen mit dem Volk der Heiligen, dem «auser-
wihlten Geschlechty der apostolischen Zeit identi-
fizieren. Schon zu Beginn des vierten Jahrhunderts
war Eusebius von Cisarea sich dessen bewult und
hob mit aller Deutlichkeit zwei Klassen von Chri-
sten voneinander ab: die zahlreicheren, die in det
Welt leben und sich dabei bemiihen, die kirchlichen
Glaubens- und Sittenregeln so gut, wie sie kénnen,
zu beobachten, und diejenigen, die «nur von der
Liebe zu den himmlischen Dingen beseelt und so
fihig sind, die Rolle von Fiirbittern zu erfiillen»
(Demonstr, evang. 1, 8). Darum ragt aus der Laien-
schaft selbst eine Elite hervor, die ihrerseits wieder
hierarchisch gegliedert ist und die Ménche, die
Jungfrauen, die Witwen, kurz, alle jene umfaBt, die
sich durch ein Leben des Verzichts, der Keusch-
heit, Armut und Frommigkeit von der Masse der
Glaubigen unterscheiden. Auch fiir sie bildet sich
eine kanonische Gesetzgebung heraus, die ihre
Rechte und Pflichten festlegt. Die Witwenschaft
wird so zu einem «Ordeny innerhalb der christli-
chen Laiengesellschaft und es wird eine besondere
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Zeremonie eingefiihrt, die professio viduitatis, die vor
dem Bischof abgelegt wird und an das feierliche
Gelitbde der Jungfrauen gemahnt (Konzil von
Orange von 441, can 27; Statuta Eeel. antiq., can.
104). Diese Witwen haben den Auftrag, zur Taufe
vorzubereiten (ebd. can. 12), die Kranken zu pfle-
gen, den Armen zu helfen und sind insbesondere
zum opus Dei verpflichtet, zum Gebet fiir die Ge-
meinde, die fiir ihren Lebensunterhalt sorgt (ebd.
ca. 103). Auch der bis anhin noch nicht fest umris-
sene Status der gottgeweihten Jungfrauen struk-
turiert sich vom vierten Jahrhundertan, als die Zahl
der Nonnen bedeutend zunimmt. Im Okzident
wird ein Weiheritus geschaffen, die zelatio, die an
Weihnachten, Epiphanie oder Ostern vor der um
ihren Bischof versammelten Gemeinde vorgenom-
men wird; einzig der Bischof hat das Recht, Jung-
frauen zu weihen (Konzilien von Karthago von 390
und 397) und, was vielleicht nur fiir Gallien gilt, ih-
nen ein besonderes Gewand zu tberreichen (Sta-
tuta Eccl. Antiq. can. 99). Man hat auch die Ten-
denz, sie zu einem gemeinsamen Leben zu ver-
pflichten (Konzil von Karthago von 397, can. 33,
und von 419, can. 44). Durch eine Art offizieller
Anerkennung ihrer besonderen Situation schiitzt
das biirgerliche Recht die Jungfrauen vor jeder Ge-
walt und ahndet das geringste Vergehen gegen ihre
Berufung mit Strenge (Cod. Theod. IX, 25, 1, von
354; IX, 25, 2, von 364; IX, 25, 3, VOn 420 UsW.).

Die Tatsache, daB seit der ersten Hilfte des vier-
ten Jahthunderts das Monchstum einen solchen
Aufschwung nahm, bezeugt zudem, daB fiir ein-
zelne nach Vollkommenheit strebende Christen da-
mals die Flucht aus der Welt als der einzig giiltige
geistliche Weg erschien, als ein Ersatz fiir das Mar-
tytium, fiir das von dem Moment an, da die Kirche
vom Staate nicht nur anerkannt, sondern mit zahl-
reichen Vorrechten ausgestattet war, keine Gele-
genheit mehr bestand. Im gesamten Orient und so-
dannin Gallien, Ttalien und Afrika bilden sich, ohne
Zusammenhang miteinander und in verschiedenen
Formen wvon Anachorese und Zodnobitentum,
Gruppen von Christen, die nicht Priester sind, sich
aber einem Leben des Gebets und der Askese hin-
geben. Zwar waren im vierten Jahrhundert noch
keine klar gefaBten «Otdensregeln» vorhanden;
die Bedingungen fiir den Eintritt in diesen privile-
gierten Stand waren von Ort zu Ort verschieden —
wie heute die fiir den Eintritt in das hinduistische
ashram —; das kirchen- und zivilrechtliche Statut fiir
die M6nche wurde erst spiter festgelegt (das etste
Konzil, das sie zum Gehorsam verpflichtet, ist das
von Chalkedon). Bedeutsam aber ist, daf die Kirche

an die Spitze der Hierarchie der Laien diejenigen
gestellt hat, die in der einen oder andern Form auf
die Welt verzichtet haben. Diese oft — nicht nur von
seiten der Heiden — nicht verstandenen Monche,
Jungfrauen, Witwen haben so innerhalb einer oft
triumphalistischen Kirche die Einfalt der Kinder
Gottes hochgehalten und das oft hart erkimpfte
Zeugnis dafiir geleistet, daB das Reich Gottes und
das weltliche Reich, selbst wenn dieses christlich
ist, nicht einfach miteinander identisch sind.

Da also die Kleriker praktisch alle geistlichen
Verpflichtungen der Christengemeinde sich selbst
vorbehielten und da sich die besten Laien aus der
Welt zuriickzogen, um ein Leben der Armut, des
Gehorsams und Gebets zu fithren, muBten wohl
oder iibel die andern Christen sich mit den weltli-
chen Problemen befassen, und zwar zunichst mit
denen einer Kirche, die reich geworden ist, aber
auch Funktionen der 6ffentlichen Wohlfahrtspflege
zu iibernehmen hat. Wie es scheint, waren die Kle-
riker wihrend des ganzen christlichen Altertums
hin- und hergerissen zwischen dem Verlangen, die
Sorge um die Verwaltung der zeitlichen Giiter der
Kirche Laien zu iiberlassen, und dem Bestreben,
alle ihnen zustehenden Vorrechte nicht aus der
Hand zu geben. Weil die Giiter, tiber die sie ver-
fiigt, rechtlich der Ortskirche gehoren, steht einzig
dem Bischof die Verwaltung dieses kirchlichen
Vermogens zu und er kann dartiber frei verfiigen.
FEr ist einzig Gott gegeniiber verantwortlich (Kon-
7il von Antiochien von 341, can. 24-25; Apost.
Canones 39; Gelasius, ep. i4, 27; 15, 2 usw.). Inden
afrikanischen Gemeinden, die lange Zeit an alten
Traditionen festhielten, bestand jedoch der Brauch,
auch die Laien an der Verwaltung der kirchlichen
Giiter teilnehmen zu lassen: sexiores laici, die vom
christlichen Volk gewihlt wurden, verwalteten die
kirchlichen Grundstiicke, setzten die Pachtpreise
fest und trugen fiir den Unterhalt der Kultgebiude
Sorge. Doch gegen das Ende des vierten Jahrhun-
derts schrinkte die kirchliche Gesetzgebung die
diesbeziiglichen Rechte der Gliubigen ein: Die
Synode von Gangra vertraut die Verwaltung dieses
kirchlichen Besitzes Okonomen an, die Kleriker
sein muBten, und das Konzil von Chalkedon erklirt
diesen Brauch fiir obligatorisch (can. 26). Im We-
sten betraut Augustin mit dieser Aufgabe cinen
Priester, der ihm jéhrlich Rechenschaft abzulegen
hat (Possidius, Vita Aug. 24). Zu Rom werden die
zu den groBen Basiliken gehorenden Giiter durch
praspositi verwaltet, durch Kleriker, die einzig det
kirchlichen Autoritit gegeniiber verantwortlich
sind. Hingegen vetlangt man von den Laien, dal3
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sie den Bau von Kirchen, die auf den groBen Lati-
fundien det poentiores, der Potentaten von damals,
errichtet werden, finanzieren und daB sie fiir den
Unterhalt der Kirchendiener aufkommen. Diese
Praxis sollte sich bald als gefihrlich erweisen, denn
die GroBgrundbesitzer, die auf ihre Kosten und
auf ihrem eigenen Grund und Boden Kultgebiude
errichten, haben selbstverstindlich die Tendenz,
diese — so gut wie die Scheunen und Werkstitten —
als Bestandteil hres Landgutes zu betrachten. Seit
dem Ende des vierten Jahrhunderts unterscheidet
so das biirgerliche Recht zwischen éffentlichen und
privaten Kirchen (Cod. Theod. X VT, 5, 14 von 388)
und verlangt, daB der Geistliche, der an einer Eigen-
kirche den Dienst versicht, der zur betreffenden
Domine gehérenden Bevélkerung entnommen
werde. Gegeniiber dieser Gefahr, daB Laien sich
ein Gut aneignen, das, ob zu Recht oder zu Unrecht,
als Kirchengut angesehen wird, treten die kirchli-
chen Synoden des folgenden Jahrhunderts unab-
lissig fiir die Autoritit des Bischofs ein, der allein
zustindig sei, den Geistlichen zu ernennen und das
Patrimonium seiner Kirche zu verwalten (Konzil
von Orange von 411, can. 10 usw.).

1V

Diese unerlidBliche Schaffung neuer kirchlicher
Institutionen ist nicht allein verantwortlich fiir die
Kluft, die sich nach und nach zwischen den Kleri-
kern und den Laien, die auf die Welt verzichten,
einerseits und der Gesamtheit der Gliubigen an-
derseits sich auftut. Auf der Ebene der Kultur und
der allgemeinen Geisteshaltung 148t sich im Ver-
lauf der innern Entwicklung des spiten Reiches
noch ein weiterer Ril wahrnehmen, bei dessen
Analyse sorgfiltig zwischen den einzelnen Zeiten
und Orten zu differenzieren ist.

Die Ménche, die sich um ein asketisches, nach
Vollkommenheit strebendes Ieben bemiihten und
von den materiellen Beschiftigungen und den Le-
bensgewohnheiten der gewthnlichen Biirger nichts
wissen wollten, erneuerten zwar in ihrer Person das
Argernis, das die ersten Christen verursachten, weil
ihre kultischen und sittlichen Vorschriften sie zu
Sonderlingen, zu Randfiguren der herrschenden
Gesellschaft machten. Hingegen haben die sozio-
logischen Fortschritte des Christentums, das in den
Stadten zur Mehrheitsreligion wurde, der christli-
chen Kirche Eingang verschafft in Kreise, die vor-
her ihrer geistlichen Botschaft am ablehnendsten
gegeniiberstanden:”in 'die Kreise der Aristokratie,
der obern Bourgeoisie und in die intellektuellen

Milieus. Auf dem Weg tiber einensozialen Aufstieg,
der schon zu Ende des dritten Jahrhunderts seinen
Anfang nahm, hat sich das Christentum von einem
kulturellen Minderwertigkeitskomplex befreit, sei-
ne Tore zur Welt hin geéffnet und ohne Hinterge-
danken die Werte der traditionellen Kultur, die es
lange Zeit ebensosehr verachtet wie gefiirchtet hat,
in sich aufgenommen. Es ist kein reiner Zufall,
wenn mit der bekannten Ausnahme Augustins fast
alle groBen Theologen und Bischéfe am Ausgang
der Antike aus den tonangebenden Gesellschafts-
kreisen des spiten Reiches hervorgegangen sind.
Alle haben an den kaiserlichen Universititen hé-
here Studien gemacht; manche haben zuerst dem
Staate gedient, bevor sie kirchliche Aufgaben iibet-
nahmen. Das Zeitalter der Kirchenviter ist denn
auch die Epoche, in der sich zum erstenmal ein
christlicher Humanismus herausgebildet hat. Er
ist eine eigenstindige Schépfung einer christlichen
Philosophie, einer besonderen Ethik und Weltan-
schauung und iibernimmt ohne Zégern einen Teil
der Werte der profanen Kultur. Damit stand der
Bischof des spiten Reiches auf Grund seiner ge-
sellschaftlichen Herkunft und intellektuellen Kul-
tur einem groBen Teil der ihm Anvertrauten niher
als im zweiten Jahrhundert der Gesamtheit der
Stadtbewohner. Dies gilt umso mehr, als die Pflich-
ten des Bischofs sich nicht auf seine religiése Funk-
tion beschrinken. Seit Konstantin (Cod. Theod. I,
27, 1) hat der Bischof eine richterliche Gewalt mit
allgemeiner Kompetenz inne und muf} in seiner
Stadt eine Rolle erfiillen, die oft umso driickender
ist, als mit dem Anwachsen des Christentums es im-
mer mehr Christen gibt, die in einem Prozef3 lieher
an die beschéfliche Rechtsprechung als an die biir-
gerlichen Gerichtshéfe gelangen. Die Aufgabe des
Bischofs war jedoch stets mehr die eines Vermitt-
lers als eines eigentlichen Richters geblieben, und
die ganze kaiserliche Administration suchte mit
allen Mitteln die Vollmachten dieser kirchlichen
Gerichtsbarkeit, die Konstantin allzu groBmiitig
und unbedacht gewihrt hatte, zu beschneiden (Cod.
Just. I, 1, 10 von Arcadius, im Jahre 398; Cod.
Theod. XVI, 11, 1).

Doch wenn auch der Bischof und die Kleriker
auf der Ebene der sozialen Angelegenheiten und
der Kultur oft am Leben ihrer Gliubigen teilneh-
men, ist dies auf der Ebene des gesellschaftlichen
Lebens hiufig nicht der Fall. Die Verchristlichung
des Zeitablaufs ist einer der Sektoren, wo ein in der
kollektiven Mentalitit tief verwurzeltes Heidentum
sich am lingsten behauptete. Es ist der Kirche prak-
tisch nicht gelungen, den Wochentagen eine christ-
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liche, aus der Welt der Kleriker stammende Be-
nennung zu geben und den Beginn des Jahres auf
Weihnachten festzulegen. Trotz der eindringlichen
Predigten vieler Bischofe setzt sich das liturgische
Wort feria mit dem entsprechenden Zahlwort
gegeniiber den traditionellen heidnischen Benen-
nungen der Wochentage nirgends, auBer in Portu-
gal, durch (Tertullian, De ieiunio 2 ; Maximus von
Turin; Augustin, En. in Ps. 93, 3; Martin von Bra-
ga usw.). Die Gewohnheiten des Volkes waren
stirker, so daB wir noch heute die Wochentage
nach ihren rémischen oder germanischen Namen
benennen. Das gleiche gilt fiir die Festlegung des
Jahresbeginns. Das biirgerliche Jahr begann an
den Kalenden des Januars und richtete sich — in
zwolf Monate eingeteilt — nach dem Lauf der Ge-
stirne. Am Ende des Altertums (viertes bis fiinftes
Jahrhundert) wollte die Kirche das biirgerliche
Kalenderjahr zu einer heiligen, liturgischen Zeit
sublimieren, die sich an die hauptsiichlichsten Ge-
denktage an das Leben Jesu anschloB und so den
Glaubigen behilflich sein sollte, sich auf seine Lehre
zu besinnen und seinem Beispiel zu folgen. In die-
set heiligen Zeit konnte einzig das Weihnachtsfest
den Jahresbeginn bilden und nicht das Fest der Ka-
lenden des Januars, das von den «christlichen» Kai-
sern als eine Kundgebung kollektiver, einmiitiget
Freude gebilligt und geschiitzt wurde und das zu
Wahrsagepraktiken und zu Verkleidungen in Per-
sonen anderen Standes oder Geschlechts Anlal3
bot, kurz, ein heidnisches Fest war. Trotz einer leb-
haften Kritik (Johannes Chrysostomus, Asterius
von Apamia, Augustin, Maximus von Turin, Mar-
tin von Braga, Isidor von Sevilla usw.) vermochte
sich der Brauch in den meisten lindlichen Gebieten
Europas bis zum ersten Weltkrieg zu halten. So
bestand eine tiefgreifende Disharmonie zwischen
der christlichen Zeitrechnung und der allgemeinen
Einstellung. Dies ist kein Zufall. Seitdem im fiinf-
ten Jahrthundert das Christentum nicht mehr auf
die Stidte beschrinkt blieb, sondern langsam in die
heidnisch gebliebene lindliche Welt Eingang fand,
zeigte sich ein schwerwiegendes MiBverhiltnis
zwischen einer menschlichen Natur, die den natiir-
lichen Sakralititen, die sie von Utrzeit her kannte
und verehrte, nahestand, und einer religitsen Kul-
tur, die ihr als von auBen aufgepfropft erscheinen
mufBte. In dem MaBe, als sich der Klerus der neuen
Probleme, die sich ihm stellten, bewuBt wird,
schafft; man neue kirchliche Institutionen. Man

sieht schon Landpfarreien sich abzeichnen, die ent-
weder im pagus, in dem von der Stadt entfernten
Landzentrum oder innerhalb der grofien Domi-
nen mit schon mittelalterlicher Struktur errichtet
werden. Man baut eine kanonische Gesetzgebung
auf, die dieses mit dem Volk verwachsene lindliche
Heidentum zuriickzudringen sucht; man versucht,
die Seclsorge dem besonderen lindlichen Milieu
besser anzupassen (Mattin von Braga, De catechi-
zandis rudibus; die Predigten von Césarius von
Arles usw.). Mitten im Chaos der grofien Invasio-
nen und der Griindung von Barbarenreichen er-
steht eine neue Welt. Der Christ ist im Westen nicht
mehr Biirger eines Weltreichs, das Abbild des Got-
testeiches ist; er muf in politisch neuen, wirtschaft-
lich beengten Gesellschaften leben, wo die antike
Kultur nur noch bei einer mehr oder weniger zahl-
reichen Elite weiterlebt, die nicht mehr die Kader
fiir das Imperium stellen kann, aber weiterhin eine
Pflanzstitte von Bischéfen ist (die Familie des Apol-
linaris ist dafiir typisch). Bei der fortschreitenden
Barbarisierung des gesamten Westens bleibt prak-
tisch einer verschwindend kleinen Minderheit von
Klerikern die erhebende Aufgabe iiberlassen, in
der Stille der Kloster die paar Uberreste dieses
christlichen Humanismus aus dem goldenen Zeit-
alter der Kirchenviter zu sammeln, die den Keim
zum mittelalterlichen Denken legen, wihrend im
Osten die Geschicke der Kirche und des byzantini-
schen Reiches weiterhin unlgslich miteinander ver-
kniipft sind, wie im Gleichnis die gute Saat und das
Usnkraut. Und dem Herrn allein bleibt es vorbehal-
ten, zur Stunde der Ernte das Gute vom Bosen zu
scheiden...
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