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Sakralisierung und Siku-
latisierung im Osten und
Westen wihrend des
ersten Jahrtausends nach
Christus

Bei der Weite des mir zugewiesenen Themas ist es
wohl am besten, wenn ich zunichst erklire, worum
es mir geht. Ich sehe Sikularisation und Sakralisa-
tion als Aspekte jedes tiefgreifenden Umbruchs der
Religion an. Wo eine Religion oder eine Form der
gleichen Religion eine andere iibetlagert oder in
einen Bereich eindringt, worin die andere Religion
oder Religionsform dominiert, wird der Wert der
traditionellen religidsen Praxis in Frage gestellt.
Diese Art der Sikularisierung vollzog sich in der
hellenistischen Welt und im rémischen Reich wie
sic auch heute vor sich geht. Sie steht in aktiver
Wechselbeziechung zu einer anderen Sikularisie-
rung, die sich unmittelbar aus der judischen und
christlichen Haltung zur Idolatrie ergibt, die vom
Islam tibernommen und noch stirker ausgeprigt
wurde. Wie das traditionelle religiose Brauchtum
in Asien und Afrika von der Verstidterung ausge-
laugt und von den Missionen bedroht wird, so
wurde die griechische Religion der Spitzeit von
der stidtischen Zivilisation unterh6hlt und von der
Kirche angefochten.

1. Mahlzeiten

Es lieBe sich eine Parallele ziehen zwischen der heu-
tigen Abwanderung der Arbeiter aus verarmten
Détfern in die Slums der GroBstidte und der Streu-
ung von Sklaven und Freigelassenen in der Antike.
Einige von ihnen waren in gréBeren Haushalten
als Sklaven aufgezogen worden. Zahlreicher waren
diejenigen, die innerhalb und auBerhalb der zivili-
sierten Welt des romischen Reiches von armen
Bauersfamilien in die Sklaverei verkauft worden
waren, Sie hatten Heim und Familie und die Reli-
gion ihrer Vorfahren verloren, waren aber nie Glie-
der einer andern Familie oder Gemeinde geworden.
Sie waren entwurzelte Menschen, die fiir jede Un-
tergrundbewegung zu haben waren und die kleri-

kalisiert waren in dem Sinn, daB sie keiner Schutz-
gottheit in Treue anhingen, obwohl sie sich vor
vielen géttlichen Michten fiirchteten. Es wire des-
halb falsch, wollte man den Untergang der tiber-
lieferten Fréommigkeit dem direkten christlichen
oder jiidischen Einflud zuschreiben, so wie es falsch
war, als man im letzten Jahrhundert die Entfrem-
dung der Massen vom Christentum mit dem ver-
weltlichenden Einflul von Arbeitervercinigungen
oder Kommunisten erkliren wollte. Dieser Irrtum
wurde tatsichlich begangen; ein interessantes Bei-
spiel hierfiir liegt im beriihmten Brief des Plinius
an Kaiser Traian vor. Es ist unwahrscheinlich, dal3
in so frither Zeit die Zahl der in den Tempeln Bi-
thyniens dargebrachten Opfertiere in genau dem
MalB abnahm, wie die Zahl der zum Christentum
Bekehrten zunahm. Dies aber wird behauptet in
der Aussage, seit den MaBnahmen gegen die Chri-
sten werde «hie und da auch wieder das Fleisch von
Opfertieren verkauft, das bisher selten einen Kiufer
gefunden habe». Eine kleine Zahl von Leuten,
denen es ihr Gewissen nicht erlaubte, Fleisch von
Opfertieren zu essen, sollte zur Erdfinung einer
neuen Fleischerei fithren? An gewissen Orten
konnten wohl Liden mit koscherem Fleisch ein
Geschift machen, dann aber wiirde man sich iiber
die Juden beklagen, die daraufhin kaum mehr wil-
lens wiren, koscheres Fleisch an Christen zu vet-
kaufen. Normalerweise war in der griechischen und
orientalischen Gesellschaft, wie immer noch in vie-
len Teilen der Welt, das Essen von Fleisch Anla3
zu einem Opfer, das einen rituellen Segen erfor-
derte. Von diesem ganz normalen heidnischen
Standpunkt aus war die koschere Schlachtung eine
Art Opfer, da das Blut rituell herausgetrieben wird.
Das gleiche gilt fiir das gemiB rituellen Vorschrif-
ten vollzogene Schlachten bei Moslems. Einige
Christeninterpretierten diein Apg 15, 29 enthaltene
Vorschrift in dem Sinn, daB sie nur koscheres
Fleisch essen diirften. Andere afen eine Fleisch-
mahlzeit ohne einen andern Ritus zu vollziehen als
das Tischgebet, was als eigenartig und anst68ig
empfunden wurde. Da aber dieser eigenartige
Brauch wahrscheinlich bequemer war, breitete er
sich trotz solcher offizieller Gegenkampagnen wie
die von Plinius auch unter solchen aus, die zwar
keine Christen, aber mit den Géttern nicht so stark
verbunden waren, daB sie sich um ihre Gegenwart
gekiimmert héitten oder beflissen gewesen wiren,
ihnen zu huldigen.?

Die Christen konnten zur Sdkularisierung der
Hauptmahlzeit ein Gegengewicht schaffen durch
die Sakralisierung des Frithstiicks. Bei der wach-
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senden Zahl christlicher Familien war im zweiten
und dritten Jahrhundert die wochentliche Ver-
sammlung der Ortskirche zur Eucharistiefeier von
weniger grofer Bedeutung als die tigliche Kom-
munion mit den heiligen Gestalten, die man zu
Hause, wahrscheinlich im Schlafzimmer, verbarg.
Viele Kirchen boten nicht gentigend Raum zu einer
Zusammenkunft aller Christen. Bei solchen, die
gerdumig genug gewesen wiren, waren nicht nur
die Kranken abwesend; es gabauch solche Christen,
die Beschiftigungen nachgehen mufiten, die nicht
vorausgenommen oder nachgeholt werden konn-
ten, wie das zum Beispiel bei Sklaven in einem
Haushalt der Fall war. Der Platz, den die Hauskom-
munion im Leben der Kirche einnahm, macht uns
vieles verstindlich, z.B. den urspriinglichen Kon-
text der Kindertaufe: Ungetaufte durften die Kom-
munion nicht empfangen, anderseits war es nicht
angingig, die Kinder von diesem hiuslichen Ritus
auszuschlieBen. Doch das, was uns als eine unfor-
melle, fast zufillige Art sakramentaler Praxis er-
scheinen mag, lie sich nicht nur mit dem Glauben
an die reale Gegenwart vereinbaren, sondern sogar
mit tibertriebenen Anschauungen iiber deren phy-
sische Wirkungen. Hippolyt lehrte: « Niemandem,
der (die Bucharistie) im Glauben empfingt, kann
ein Leid geschehen, selbst nicht, wenn ihm ein Gift
verabreicht werden sollte» 2, und der hl. Cyprian
erzihlt von einem kleinen Kind, das eine Opfet-
speise zu sich genommen hatte: «In seinem ent-
weihten Mund und Leib konnte die Eucharistie
nicht bleiben; das in das Blut des Herrn konse-
krierte Getrink wurde erbrochen... So groB ist die
Macht und Majestit des Herrn».2

Diese Art Sakralisierung wurde durch Gedanken-
verbindung tiber die Sakramente hinaus ausge-
dehnt. Hippolyt spricht von Christen, die um Mit-
ternacht und vor Arbeitsbeginn ihre Hinde wa-
schen und beten: «Wenn du dich mit dem Speichel
deines Mundes bezeichnest, bist du bis zum Ful}
hinunter rein; denn dies ist die Gabe des Heiligen
Geistes; es sind Tropfen des Taufwassers vom
Taufbrunnen im Herzen des Gliubigen».t Man
muBte Unterschiede beibehalten zwischen dem
eucharistischen Brot und dem Brot, das fiir die
Liebesmahler gesegnet wurde, und zwischen die-
sem und dem exorzierten Brot, das den Katechume-
nen gereicht wurde.® Mit solch unterscheidenden
Merkmalen wurden nicht nur die Mahlzeiten ver-
sehen, die auf GeheiB des Bischofs fiir die Witwen
zubereitet wurden, sondern zweifellos auch der
hiusliche Tisch. Die Sakralisierung des Alltags-
lebens setzt sich in den Tkonenschreinen fort, die in

den ostchristlichen Schlafzimmern an die Stelle der
Biichse fiir das heiligste Sakrament getreten sind,
und in deren westlichen Aquivalenten: im Kruzifix
oder dem heiligen Bild mit einem Knieschemel
davor, sowie im Gebet vor dem Essen und
dem Kreuzzeichen, wenn man in einer Gefahr
schwebt.

2. Orte

Eine andere Art der Sakralisierung beschligt die
christlichen heiligen Orte. Im Jakobusbrief (2, 1-5)
wird an eine christliche Synagoge angespielt. Man
datf mit Recht vermuten, daB in den Détfern Sy-
riens, Kilikiens und Lykaoniens am Ende des et-
sten Jahrhunderts solche Gebdude nicht ganz un-
gebriuchlich waren. Ahnlichkeiten zwischen jiidi-
schen Synagogen und frihchristlichen Kirchen,
wovon eine Anzahl alter Uberreste vorhanden ist,
deuten darauf hin, daB im zweiten oder dritten
Jahrhundert ein Standardtyp solcher Kultgebiude
bestanden hat. Fiir gewohnlich enthielt er zwei
heilige Orte: einen Schrein fiir die heiligen Biicher,
der meistens mit einem Schleier umhiillt war, und
den heiligen Raum, oft in einer Apsis, die in den
Synagogen die Richtung auf den Tempel zu Jeru-
salem hin anzeigte. Dieser sakrale Raum war ut-
spriinglich wie das Allerheiligste des zweiten Tem-
pels leer, mit der Zeit aber wurde der Schrein mit
den heiligen Biichern in ihm untergebracht. In
christlichen Kirchen wurde er zum Ort fiir den hei-
ligen Tisch, wo die Eucharistie gefeiert wurde; er
war aber nicht meht nach dem irdischen Jerusalem
ausgerichtet, sondern nach Sonnenuntergang, und
so auf das Kommen des Menschensohnes hin.®
Einzelne Stellen in dersyrischen «DidascaliaApo-
stolorum» legen den Gedanken nahe, daf8 zu ge-
wisser Zeit im dritten Jahrhundertin Syrieneinzelne
Kirchen sich viel mehr nach dem jiidischen Gesetz
und Brauchtum richteten. Nach Darstellung der
Kompilatoren der «Didascalia» nahmen sie die
zeremoniellen Vorschriften des mosaischen Ge-
setzes sehr ernst. Meiner Vermutung nach drangen
wahrscheinlich in diesem Zusammenhang in den
christlichen Gottesdienst solche Ideen ritueller
Reinheit ein wie sie im spitern Verbot des Kom-
munionempfangs nach dem Geschlechtsverkehr
oder wihrend der fraulichen Periode zum Vor-
schein kommen.” Dies braucht nicht unbedingt auf
jiidische Anschauungen zuriickzugehen, sondern
kann sich auch aus der Angleichung an heidniscbc
Landesheiligtiimer ergeben haben. Die Gaben, die
christlichen Presbytern und Bischofenin die Kirche
tiberbracht und am heiligen Ort niedergelegt wut-
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den, machen zwangsliufig den Eindruck von Op-
fergaben. Die rituellen Gebete, die in liturgischen
Schriften wie denen des Hippolyt ® fiir die Ent-
gegennahme solcher Gaben vorgeschrieben waren,
standen im Osten stark in Ubung ; da sie aber zu der
angetdnten Verwechslung AnlaB gaben, verbieten
spitere Anordnungen die Datrbringung solcher
Gaben in der Kirche und bei der Eucharistiefeier.?

3. Zeiten

Wie Hippolyt das Gebet um Mitternacht empfiehlt,
spricht er von dieser als der Stunde, in der die Natur
den Atem anhilt und einen neuen Anfang macht.1®
Er hatte bereits Sinn fiir das Einschwingen in den
Rhythmus von Tag und Nacht. Aus seiner Grab-
inschrift wissen wir, daB eines seiner Anliegen der
Osterzyklus war. Daraus ergibt sich, dalB er die
Einwinde teilte, die von vielen Christen gegeniiber
der jiidischen Berechnung des Paschatermins er-
hoben wurden. Einer dieser Einwinde war der,
daB die Juden das Paschafest manchmal vor den
Beginn des neuen Jahres anliBlich des Frithlings-
dquinoktiums ansetzten. In diesem Einwand ist der
Gedanke enthalten 11, daB} das christliche Osterfest
mehr ist als das Gedichtnis an den Tod und die
Auferstehung Christi; daB es in gewissem Sinn
ein Friihlingsfest und eine Jahresfeier der ersten
Schopfung ist. Unter den Lesungen der Osternacht-
feier befand und befindet sich immer noch das erste
Kapitel der Genesis.

Das christliche Kalendarium nahm an Bedeutung
zu, als christliche Heiligtiimer iiber die religiésen
Zentren der Stidte und Dérfer hinaus noch andere
heilige Stitten ersetzten. Diesist daraus etsichtlich,
daB sich nicht nur um Ostern und Pfingsten, son-
dern noch um ein weiteres Fest, um Epiphanie, ein
Festkreis legte. An manchen Orten war dies die
Zeit, in der die Zisternen gesegnet wutden, die den
Winterregen auffangen sollten. An diesen Orten
wurde dieser Zeitpunkt zu einer Taufzeit und so
zum Datum, an dem die Taufe Christi gefeiert
wurde. An einzelnen Orten wurde dieser Zeitpunkt
als Geburtstag Christi betrachtet, und spiter, als
aus dem Westen ein anderer Geburtstag Christi
eindrang, wurde er mit Jesu Epiphanie an die Wei-
sen aus dem Morgenland verkniipft. Der Advent
begann wahrscheinlich 12 als Vorbereitungszeit auf
die Taufe an Epiphanie, so wie die Fastenzeit mit
der Zuriistung auf die Tauffeiern an Ostern ihren
Anfang nahm. Beide hingen mit dem bauetlichen
Jahr zusammen, die Fastenzeit mit der Zeit der
Entbehrung vor der neuen Ernte, die Epiphanie-

zeit mit dem Winterregen. Auf alle Fille 1iBt eine
Inschrift zu Laodikéia in Lykanonien vermuten 3,
daBl daselbst vor der letzten grofien Vetfolgung
durch Diokletian eine Kirchenanlage vorhanden
war mit «Hallen und vierschiffigen Hallen und
Schranken, einem Wasserbehilter und einem Ein-
gangstor». Wie William Ramsay sagt 4, «war also
selbst ein Wasserbehilter vorgesehen, nicht als
Baptisterium fiir liturgische Zwecke, sondern le-
diglich als Wasservorrat zu 6ffentlichem Gebrauch,
wie das durch die Zisternen mancher Gebdude be-
wiesen wird, die anderswo in Lykaonien gefunden
wurden und die einen dhnlichen Charakter hatten,
aber kleiner im AusmalB waren... Zu Laodikda, am
FuBl der Hiigel, enthielt der Behilter laufendes
Wasser».

Sollte der Wasserbehilter, wie dies der Fall sein
mag, erst spiter hinzugekommen sein, als die Kir-
che unter Konstantin wieder aufgebaut wurde, so
steht doch fest, daB an manchen Orten der Zusam-
menhang zwischen dem Kirchenjahr und dem na-
tiirlichen Rhythmus der Jahreszeiten dlter ist als
das christliche Imperium. Was das Osterfest betrifft,
so ldBt sich keine absolute Antithese aufstellen zwi-
schen dem Friithlingsfest und der Feier des Geden-
kens an den Tod Christi. Im Fall von Weihnachten
und Epiphanie ist wahrscheinlich der Gedanke an
die Jahresgeburt primir, und eines dieser Feste -
oder auch beide — muB vor das vierte Jahrhundert
zuriickgehen.15

4. Klassen

Weitere Formen von Sakralisierung entwickelten
sich mit den Klerikerklassen, die vom zweiten bis
fiinften Jahrhundert geschaffen wurden. Ich méchte
diesbeziiglich bloB hervorheben, daB ein bedeuten-
der Unterschied besteht zwischen dem Osten und
dem Westen. In Teilen des Ostens war der christ-
liche Klerus Hiiter von Heiligtimern sowie von
Sakramenten, bevor seine Angehdrigen sonstwie
privilegiert wurden. Im lateinischen Westen kam
es in Nordafrika zu dhnlichen Entwicklungen, und
zwat oft an Heiligtiimern von Martyrern, die nicht
von der Kirche als solche anerkannt waren. Infolge
von Exemptionen, die ihnen im Jahre 312 und in
der Folge von Konstantin und spétern christlichen
Herrschern gewihrt wurden, ragten in Westeuropa,
imallgemeinen die christlichen Kleriker auch auf3er-
halb ihrer kleinen Gemeinden als eine Klasse mit
besonderem Gesellschaftsrang hervor. Dies war
bis zum Sieg Konstantins iiber Licinius im Jahre
323 im Osten im allgemeinen nicht der Fall, und
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die Wirkung dieser Exemptionen war dort ver-
schieden.

In vielen Stidten des Ostens hatten die christ-
lichen Bischofe und Diakone eine gesicherte Posi-
tion. Sie hatten nichts zu gewinnen, sondern wahr-
scheinlich etwas zu verlieren, wenn sie sich zu viel
aus den Privilegien machten, die ihnen von einer
unpopuliren und aufsissigen Regierung verlichen
worden waren, Deswegen beeilten sich die niederen
Kirchendiener, die Akolythen, Totengriber, Tiit-
hiiter nicht, sich in den Klerus einzugliedern, und
sie wurden nie zu «ordines minores». Wie Lekto-
ren und Vorsinger, ja die meisten Presbyter, viele
Diakone und einzelne Bischofe behielten sie ihre
gewohnlichen Beschiftigungen bei, wie zuvor. Im
Osten liegt der Unterschied zwischen Klerikern
und andern darin, daB sie von Beschiftigungen, die
frither fiir alle Christen verboten waten, streng aus-
geschlossen waren.l® Kraft kaiserlicher Dispens
hatten Lektoren und Vorsinger und manchmal
selbst Subdiakone und Diakone Staatsstellen inne;
strengere Kanonisten waren aber damit nicht ein-
verstanden, und ihre Einwinde wurden von Min-
nern, die scharf auf das Protokoll und die Prizedenz
im Staatsdienst achteten, unterstiitzt. So sagte Kai-
ser Konstantin Porphyrogenitos zum Fall eines
Vorsingers, der seine Ersparnisse in eine Sinekure
investiert hatte, er betrachte es als «etwas sehr Un-
schones..., wenn ein Kleriker zu einem Protospa-
tharios werde».?

Das byzantinische Reich ist mit einigem Recht
als sakrale Monarchie bezeichnet worden, aber der
Klerus gehorte nicht der herrschenden Klasse an.
Der Staatsdienst hatte seine eigenen Schulen, die
von denen det Kirche verschieden waren und von
strenger gesinnten Klerikern und Ménchen mit ge-
wissem MiBtrauen betrachtet wurden. Zwar sangen
viele Kinder dieser Schulen in Kirchenchéren mit
und lieBen sich vom theologischen Uberschwang
byzantinischer Kultgemeinden mitreiBen, wo Pre-
digten beklatscht oder ausgepfiffen wurden und wo
es zu einem Aufruhr kommen konnte, wenn man
an den vom Chor gesungenen Liedern irgendwel-
che Anderungen anbrachte, aber man erwartete von
den Lehrern an weltlichen Schulen nicht, daB3 sie
sich mit Theologie befaBten, die den kirchlichen
Schulen und den Kirchen- und Klosterchéren vor-
behalten war. In den Heiligenlegenden wird oft
vorausgesetzt oder festgestellt, daBl der Heilige, ob-
wohl im weltlichen Wissen beschlagen, dies alles
aufgab, um seiner Berufung zu folgen, oder daB3
der Heilige es in seiner Knabenzeit unterlieB, sich
in profanen Fichern auszubilden, und statt dessen

sich dem Psalmengesang, dem Gebet und der Got-
tesliebe hingab. Zwar brachten Staatsbeamte, die
im mittleren Mannesalter Monche oder Bischéfe
wurden, in die Kirche nicht nur administrative Er-
fahrung, sondern auch intellektuelle Fihigkeiten
mit, die zur Klirung theologischer Gedanken ein-
gesetzt werden konnten, aber im allgemeinen wur-
den sie von den strenger gesinnten Asketen mit ge-
wissem MiBtrauen betrachtet. Nach ostchristlicher
Anschauung machte nicht sosehr eine gute intellek-
tuelle Ausbildung den Theologen aus, sondern ein
Leben des Gebetes mit der entsprechenden Erfah-
rung, die sich fiir die Seelenfiihrung verwenden
LieB. In den Klostern hegte man gegeniiber dem
Lernbetrieb in den Schulen MiBtrauen. Der byzan-
tinische Staatsdienst war, wie alle Biirokratien, eine
konservative Kraft, wihrend das byzantinische
Mbnchstum gegen Druck von seiten der Regierung
ein Widerstandszentrum bildete.

Dies zeigte sich in der Geschichte des christlichen
Imperiums und des christlichen Ménchtums schon
sehr frith. Die GroBstidte des Ostens, insbesondere
Alexandrien, Antiochien und Konstantinopel wa-
ren sehr schwer zu kontrollieren. Namentlich zu
Alexandrien, dessen Patriarch Erzbischof von ganz
Agypten war und sowohl iiber die ihm treu erge-
benen Einsiedler in der Wiiste als auch tiber die von
Pachomius organisierten Gemeinden gebot, konnte
ein Zwist zwischen dem Patriarchen und dem Pri-
fekkten es unmdéglich machen, zu regieren. Eine
Wegfiihrung des Patriarchen in das Gefingnis oder
in das Exil konnte dem Prifekten héchstens zusitz-
liche Schwierigkeiten verursachen. Die schlimmste
Situation konnte sich dann ergeben, wenn der Pa-
triarch sich in die Wiiste absetzte und Aufrufe an
seine Anhinger in den abgelegenen Straflen erliel.
Alexandrien war ganzbesonders schwer unter Kon-
trolle zu halten, und die byzantinische Regierung
brach daselbst schlieBlich génzlich zusammen, aber
auch zu Konstantinopel trat zu Beginn des fiinften
Jahthunderts Johannes Chrysostomos von dem
von seinen Feinden bewachten Haus aus den Weg
in die Verbannung an, wihrend die Kathedrale und
das Senatsgebiude in Flammen standen. Dies ge-
schah am Ende einer ganzen Reihe von Zwischen-
fallen, die seine Predigten zur Folge hatten. In deren
Verlauf war er von einer Synode abgesetzt, durch
die Agitation seiner Anhinger aber wieder in sein
Amt eingesetzt worden. Dies hat seine Bedeutung
fiir die Idee des Sakralen, unterstreicht es doch, wie
gefihrdet die 6ffentliche Ordnung ist, wenn si¢
glutvoller religitser Begeisterung gegeniibersteht.
Eine Sicherung dagegen bildete die Sikularitat des
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offentlichen Dienstwesens, von dessen Mitgliedern
man auf jeden Fall annahm, daB sie keine leiden-
schaftlichen Parteiginger seien. Bei ihrer Ein-
mischung in die Angelegenheiten der Kirche hatte
die Regierung oft keine gliickliche Hand, aber sie
nahm fast immer fiir die geméBigte Partei Stellung.
Die ikonoklastischen Kaiser, die eine extreme Partei
unterstitzten, standen auch auf seiten der Armee
gegen die Biirokratie.

Im Westen bestanden keine solchen Sicherungen.
Der offentliche Dienst war sikularisiert, da den
iiberkommenen Riten nicht nur von seiten der Re-
gilerung, sondern auch von Stadtriten die Unter-
stiitzung entzogen wurde. Zur Bezahlung von
Steuerriickstinden verkauften diese, stattihr Silber-
geschirr, oft die Tempelschitze und sodann das Bléi
der Tempeldicher, wodurch jedoch nur das schwin-
dende Prestige der Stidte selber unterminiertwurde.
In Gallien und Spanien verschwanden viele Stidte,
und wo das Stadtleben, wie in Italien, tiefere Wut-
zeln hatte, muBten die ruinierten Aristokratien ihre
Gewalten mit dem Bischof und dessen Klerus tei-
len, die von ihren Lasten exempt waren und durch
die Verwaltung der Liebesgaben in einer verarmten
Welt an EinfluB gewannen. Diejenigen, die den
Verfall des Reiches der Beleidigung der Gétter
ihrer Vorfahren zuschrieben, hatten — auf alle Fille
oberflichlich gesehen — Argumente genug, um alle
apologetischen Energien eines Ambrosius und
Augustinus herauszufordern. Tatsichlich war der
Triumph der Kirche vom vollstindigen Zusam-
menbruch der ordnungsgemiBen Regierung be-
gleitet. Was an Zivilisation im Sinn der Erziehung
in einem Wissensgebiude mit EinschluB von
Rechts- und Literatarwissenschaft zuriickblieb,
konnte nur erhalten bleiben, wenn es sakralisiert
wurde. Die Entstehung der zeitlichen Macht des
Papstes ist nur ein hervorragendes, aus vielen
Griinden besser bezeugtes Beispiel fiir das, was im
sechsten und siebten Jahrhundert in den meisten
Stidten Italiens vor sich ging.

Da der Staat zusammenbrach, iibernahm nach
und nach die Kirche die Regierungsfunktionen,
die nur von einer gebildeten Klasse ausgefiihrt
werden konnen. Selbst wenn dies im Namen des
Konigs oder Kaisers geschah, so wurden sie doch
von Klerikern ausgeiibt, die ihrer Bestimmung
nach in erster Linie Mitglieder des Klerus waren.
Da Bildung zu ihrem Monopol wurde, sakralisierte
man die Bildungsmittel insofern, als die heidnischen
Klassiker sowie die Handbiicher fiir Mathematik
und Astrologie als sakrale Biicher behandelt und
mystisch ausgelegt wurden. Im Westen waren Ge-
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genstinde, Zeiten und Orte heilig, weil sie geweiht
und dem Schutz einer heiligen, mit den Mysterien
vertrauten Klasse anvertraut waren, deren Mit-
glieder das Volk als Barden ansah, die nach Art
der Druiden, Brahmanen und sibirischen Scha-
manen an den hduslichen Herden von Wales und
Irland das ererbte Wissen bewahrten. Thre seltsame
Haartracht, die Tonsur, betonte ihten sakralen
Charakter. Ihr Haarschnitt wurde zum Gegenstand
des Streitens zwischen solchen, die von Rom, dem
Mittelpunkt der Zivilisation, kamen, und solchen,
die ihr Wissen in ihren Kléstern bezogen hatten;
schlieBlich aber wurde die Tonsur zum Zeichen
des Eintritts nicht nur in ein Kloster, sondern in
die Klasse der Gebildeten, deren Hiupter (jeden-
falls theoretisch) chelos waren, wihrend der groBe
Haufen verheiratete Kleriker waren (von denen
einzelne, sofern keine unverheirateten Kleriker zur
Verfligung standen, zu Positionen aufsteigen konn-
ten, die fiir Ehelose vorgesehen waren).

Im Osten gab es keine solche Klasse. Es gab
Monche, die zu heiligen Bergen oder dhnlichen
heiligen Stitten gehérten, und Kleriker, die zu
Kirchen gehorten. Die Gebildeten waten von den
Monchen verschieden und fiir ihre Kritik aufge-
schlossen, wie Moénche fiir die Kritik von seiten
von Gebildeten. Auf diese Weise behielt der « Hei-
lige Palast» des byzantinischen Kaisers einen Un-
terschied zwischen sakral und sikular bei. Spiter,
unter der muselmanischen Herrschaft, war dieser
Unterschied unverkennbar, denn in den Lindern,
die unter der Herrschaft des Kalifen und seiner
Emire standen, konnten die Staatsdiener Christen
(verschiedener Bekenntnisse), Juden oder Musel-
manen sein. Das fiir einen Verwalter oder einen
Arzt erforderte Wissen wurde von jeder Religions-
gruppe sorgfiltie gehiitet. Nur im Westen wird
das Sakrale mit dem Gebildeten verwechselt und
sozu einer Pfriinde, einem Stiick Familieneigentum
oder einer Qualifikation in den freien Kiinsten si-
kularisiert.

Am Ende des ersten Jahrtausends waren alle
Kirchen des Westens, einschlieBlich Roms, in Ge-
fahr, zu Familienheiligtiimern zu werden, wo unter
der Leitung eines Laienherrn oder seiner Gemahlin
Riten vollzogen wurden von Klerikern, die viel-
leicht Angehorige oder Angestellte der Familie
waren. Im Westen und Osten protestierten die
Monche weiterhin gegen diese und andere Formen
der Sikularisierung des Sakralen, abet im westli-
chen Monchstum wurde die Sakralisierung der
Macht als etwas Gegebenes hingenommen. Ein-
zelne Kloster auf dem Berg Athos hatten auch aus-
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wirts Besitz, aber ihre politische Macht blieb auf
ihr Heiligtum auf dem Berg beschrinkt. Der Orden
von Cluny wurde tiberall zu einer Macht, vor allem
deshalb, weil gutgeordnete Ménchsgemeinden Ei-
lande des Friedens waren, die durch die Arbeit der
Fliichtlinge reich wurden. Doch die Sakralisierung
der Gewalt ist stets gefihrlich. Es ist fiir jede Reli-
gion lebensnotwendig, irgendwie zwischen sakral
und sikular zu unterscheiden. Dal in Christus das
Gewohnliche heilig, das Heilige gew6halich ge-
worden ist, macht aus ihnen nicht ein und dasselbe,
denn sein Reich ist nicht von dieser Welt, und die
Zivilisation sakralisieren, heiB3t das tausendjihrige
Reich antizipieren.

1 Arnold Ehrhardt, The Framework of the New Testament Sto-
ries (Manchester Univ. Press 1964) 276-285, ist der Ansicht, alle
Christen seien zum Genuf3 von koscherem Fleisch verpflichtet ge-
wesen, doch weist seine Deutung von Plinius, ep. 96, auf das Auf-
kommen eines sikularen Fleischhandels hin. Er beweist auf Grund
von Verordnungen, wie besorgt die Regierung war, diesen Handel
aus Furcht vor einem «schwarzen Markt» unter Kontrolle zu halten.

* La Tradition Apostologique de Saint Hippolyte, herausgeg.
von B. Botte = Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschun-
gen 39 (Miinster 1963) 82-83.

3 De lapsis, c. 25.

4 B. Botte, 2a0. 94-95.

5 Ebd. 67-69, 72-73.

§ Mt 24, 27; Didascalia Apostolorum, c. 12, Ausg. C. Connolly
(Oxford 1929) 119-120; N. M.-D. Boulet, L’autel dans I'antiquité

Michel Meslin

Kirchliche Institutionen
und Klerikalisierung in
der frithen Kirche (zweites
bis fiinftes Jahrhundert)

Die christliche Kirche befand sich von Beginn ihres
Daseins an in einer besonderen Situation. Sie lebte
als Gemeinschaft von Gliubigen einer monotheisti-
schen Religion innerhalb eines vielgestaltigen Poly-
theismus und hatte sich schon friih vom urspriing-
lichen jiidischen Milieu, dem Rom freie Kultaus-
iibung zugestand, getrennt. Wie konnte da das
Christentum seiner Evangelisationsaufgabe, seiner
Sendung in die ganze Welt nachkommen und sich
dabei, nach der treffenden Bemerkung von A. von
Harnack, als eine Religion hochstehender Sittlich-

chrétienne: Maison-Dieu 29 (1952) 45-48; L. Bouyer, Jewish and
Christian liturgies: True Worship, Ausg. L. Sheppard (Baltimore
and London 1963).

7 In den Antworten des Patriarchen Timotheos von Alexandrien
(381-390). Vgl. die Kommentare byzantinischer Kanonisten in;
Patr. Graec. 138, . 8935—894.

& B. Botte, aaO. 18-19, 74-79.

? In den Apostolischen Canones 2—4.

10 B. Botte, 220. 94—95; vgl. 1 Clem, c. 24.

1 Apost. Const. V, ¢. 17; Ap. Canon 7; Socrates, Hist. Eccl, I,
¢. 9; Sozomenos, Hist. Bccl. VII, c. 18.

12 Spuren eines langen Advents finden sich noch im armenischen
Kalendarium.

13 Expositor (series VII) 6 (1908) 387-388.

14 V. Ramsay, Luke the Physician (London 1908) 154.

18 Vgl. im vorliegenden Heft von «Concilium»: M. Meslin,
Kirchliche Institutionen und Klerikalisierung in der frithen Kirche
(2.-5. Jh.).

16 Vgl die Interpretationen dieset Regeln durch byzantinische
Kanonisten in: Patr. Graec. 138, ¢. 70-96.

17 De administrando imperio, c. 50, herausgeg. v. G. Moravcsik

(Budapest 1949) 245.
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keit, der Heiligkeit und des Geistes prisentieren?
Wie hat diese neue Religion, obwohl sie in allem
von der sie umgebenden heidnischen Gesellschaft
getrennt war, sich ausgebreitet und wie weit hat sie
es vermocht, die profane Gesellschaft mit ihrem
EinfluB zu durchdringen?

Diese christliche Kirche ist auch eine Gesell-
schaft. In allen patristischen Zeugnissen eignet dem
Wort Esclesia je nach dem Kontext ein kultischer
Sinn: Versammlung von Gliubigen zu einer gottes-
dienstlichen Feier oder ein soziologischer Sinn: um
den Bischof versammelte Ortsgemeinde (die Kit-
che von Rom, von Antiochien usw.); doch die
Kirche hat sich stets, als Gesamtkirche und als Teil-
kirche, als die Gesellschaft der Christgliubigen auf-
gefaBt, die an einem und demselben sakramentalen
Leben teilnehmen und aus ein und derselben Hofl-
nung leben. Wie jede Gesellschaft hat die christliche
Kirche ein spezifisches Ziel angestrebt und war aus
einer absoluten innern Verpflichtung heraus ge-
zwungen, hierarchische Institutionen zu schaffen,
wihrend die Entfaltung der Offenbarungsbotschaft
zu einer Theologie, einer normativen Wissenschaft
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