Vorwort

Diese Nummer der Zeitschrift Concilium, Sektion
Kirchengeschichte, méchte in Ubereinstimmung
mit den Beschliissen der Redaktionskonferenz 1968
. eine von verschiedenen Disziplinen verantwortete
Darstellung zum Thema «Sikularisierung» geben.
Concilium ist keine Zeitschrift fiir historische Fra-
gen, sondern fiir Theologie. Die Theologie bemiiht
die Geschichte, um theologische Probleme der Ge-
genwart durch Licht aus der Vergangenheit zu er-
hellen. Den Redaktionsmitgliedern der Sektion
Kirchengeschichte lag diese interdisziplinire Zu-
sammenarbeit sehr am Herzen. Sie sind Giberzeugt
davon, daB es deshalb notwendig ist, die traditio-
nelle Problemstellung und Methodik der Ge-
schichtswissenschaft zu erneuern, indem man mit
anderen Wissenschaften zusammengeht, die das
aufgeworfene Problem beleuchten konnen. Der
Historiker wird seine Abneigung gegen «das All-
gemeine» ablegen miissen, wenn er nicht durch Be-
stehen auf der sogenannten « Einmaligkeit» der hi-
storischen Einzelheiten in eine Isolierung geraten
will. Die methodologische Problematik, die sich
hinter. dieser Erneuerung der Geschichtswissen-
schaft verbirgt, hofft die Redaktion in einer spi-
teren Nummer (1970) bearbeiten zu kénnen.

Fiir die vorliegende Nummer wurden ein Psy-
chologe und ein Soziologe gebeten, eine erste Dar-
stellung der «Sikularisierung» zu geben: Was be-
deutet sie in einem individuellen und einem gesell-
schaftlichen EntwicklungsprozeB. Dieser Prozel3
wurde vom Zweiten Vatikanischen Konzil in der
«Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt
dieser Zeit» als « Mentalitits- und Strukturwandel»
charakterisiert.

Angesichts dieses Mentalititswandels behauptet
Fortmann, daB der heutige individuelle Mensch von
der archaischen Kultur und dem darin vorhandenen
Verstindnis der «beseelten Welt» qualitativ sehr
weit entfernt ist: Der Mensch von heute steht einer
Welt von neutralisierten «Fakten» gegeniiber.

Was bedeutet diese Neutralisierung oder Siku-
larisierung nun unter soziologischem Gesichts-
punkt? Der Soziologe L. Laeyendecker sucht dabei
mit Recht nach einer breiferen Orientierung, also
nicht nur nach einer aus der verminderten gesell-
schaftlichen Funktion der Kirche. Seine allgemeine
Feststellung, daB «das christliche Bekenntnis als
legitimierendes System aufs engste mit den gesell-

schaftlichen Strukturen zusammenhing, in denen
es als sinnvoll erfahren wurdey, ist Ausgangspunkt
fiir die historische Fragestellung, die fiir das heutige
Selbstverstindanis der Kirche so wichtig ist: Wie ist
diese iiber die Erfahrung hinausgehende Legitimie-
rung zuerst aufgetreten? Wie hat sie sich manife-
stiert, und wie verliert sie sich wieder? In einer hi-
storischen Analyse werden dann die drei dialekti-
schen Komponenten einer zusammenhingenden
Kulturwelt — hier der westlich-christlichen - fiir
eine Analyse befragt: der Mensch, die von ihm ent-
worfenen Sozialstulturen und die legitimierenden
Systeme.

Gern hitte die Redaktionallen dreiihre Aufmerk-
samkeit geschenkt; konstatiert wird, da die indi-
vidualpsychologische Erforschung auf der histori-
schen Ebene (noch) fehlt. Die Hauptaufmerksam-
keit konzentriert sich auf die Strukturen und die
daran ankniipfenden rechtfertigenden Entwiitfe,
die in der alten Kirche, in der mittelalterlichen Chri-
stenheit und in der nachtridentinischen Kirche der
modernen Zeit an Bedeutung gewonnen haben,
sowie auf die innen und auBen sichtbar werdenden
Wandlungen, die zu der iiberaus differenzierten
Gesellschaft des 20. Jahrhunderts gefiihrt haben.

Laeyendecker definiert «Sikularisierung» — in
diesem abendlindisch-christlichen Zusammenhang
— als «den Verlust an gesellschaftlicher Bedeutung
der christlichen tiberempirischen Wirklichkeits-
definition». Aber in der historischen Analyse muf3
zunichst betont werden, wie dieses «Christentum»
die bis dahin herrschende Religion (hellenistische,
t6mische) verdringte und sich als neue sakrale Ant-
wort auf die Wirklichkeitsfragen durchzusetzen
suchte. In der Studie von Erery wird die volle Auf-
merksamkeit auf die gesellschaftlichen Determi-
nanten dieses Umstellungsprozesses gelenkt, auch
auf die Rolle des Priesters, die ausdriicklicher von
Meslin behandelt wird ; Klerikalisierung und Sakra-
lisierung gehen in vielen Jahrhunderten des Chri-
stentums Hand in Hand. Da dringt sich dann wohl
die Frage auf, ob die kirchliche Institutionalisierung
nicht gleichzeitig zu einer Isolierung der Christen
von der heidnischen Gesellschaft, und zu einer Iso-
lierung der Priester von den Gliubigen fithrt. Als
in der konstantinischen Ara der Gegensatz Kirche-
Gesellschaft beseitigt wurde, ergab sich in verstark-
tem MaBe eine Klerikalisierung, behauptet Meslin.

Die sakrale Gesellschaft der mittelalterlichen
christlichen Welt bekam einen bisher unbekannten
Grad der Stabilitit, indem alttestamentarische und
kosmologische Modelle die gesellschaftspolitischen
und kirchlichen Strukturen in fast unlésbarem Griff
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hielten. Congar hilt es fiir schicksalhaft, wenn sich
eine christliche Gesellschaft, in der man versucht,
die allgemeinen Anspriiche der Botschaft Christi in
gesellschaftlichen Strukturen zu verwirklichen, da-
bei auf die jiidische, also vorchristliche Vergangen-
heit bezieht. Auf diesem Weg erfuhr die christliche
mittelalterliche Gesellschaft eine intensive Sakrali-
sierung, die sich in allerlei Formen duBerte (Konigs-
salbung, K6nigtum von Gottes Gnaden, Kirchen-
weihe, kultischer Ort des Priesters, Sonntagsfeier,
Zehnt, Fasten, Sexualitit): Die mosaische Welt
setzte sich in der christlichen fort. Auch das Chri-
stenvolk lebte unter einem heiligen Gese#y, das von
einem stets hierokratischer werdenden Regime ge-
tragen wurde. Anderseits aber wirkte diese immer
intensiver werdende Sakralisierung und Klerikali-
sierung der Kirche der Entsakralisierung der welt-
lichen Gesellschaft in die Hand. Der Aristotelismus
mit _seinem Akzent auf dem natirlichen Utsprung
der Staatsgesellschaft hilft dabei stark mit. Aber das
wichtigste Interesse bleibt die moralische Gutheit
der individuellen Person. Der theoretische Schritt
zur Revolution als anerkanntem Mittel, einen unge-
rechten sogialen Zustand aus der Welt zu schaffen,
wird nicht getan. Ein allumfassender sakraler ordo-
Begriff setzt die Normen und fiihrt zu gesellschaft-
licher Fixierung, wie ja auch die als Norm betrach-
tete Vergangenheit hochstens einen Reformwillen
zur Wiederherstellung des Alten aufruft. Die meta-
physische und kosmologische Verankerung, die
dem von der Scholastik noch hinzugefiigt wurde,
wird aber durch die ersten Formen von Sikulari-
sierung angetastet: in den Naturwissenschaften
und im politischen Denken.

Marsilius von Padua und Willem von Ockham
bringen den modernen Staat nah heran, mehr noch
Machiavelli, indem sie von den Tatsachen ausgehen
und positivistisch argumentieren. Bornewasser skiz-
ziert den SikularisierungsprozeB in Staat und Poli-
tik von der Renaissance bis zur Franzosischen Re-
volution. BewuBt hat die Redaktion diesen weli/i-
chen Entwicklungen ihre Aufmerksamkeit gewid-
met: Die Kirchengeschichte ist nun einmal nicht
zu verstehen, wenn man sie aus dem allgemeinen
Rahmen 16st. Auch hier fillt auf, wie neue Struk-
turen eine neue Legitimation suchen, Wichtig ist
vor allem zu sehen, wie die quasi-religivsen Uber-
legungen aus der staatspolitischen Theorie gestri-
chen werden und rational-praktisches Denken be-
herrschend wird. Desungeachtet putzt sich das ab-
solutistische Konigtum des «droit divin» mit sa-
kralen Gewindern auf. Es wird niemanden wun-
dern, daB die Rolle der groBen Reformatoren in

diesem zweideutigen Prozef selbst zweideutig er-
scheint; und nicht anders die groBen Gestalten der
«zweiten Scholastik».

Viel unmittelbarer bereiten die Naturrechtstheo-
retiker und die Naturwissenschaftler die sikulire
Theorie vor; die Sdkularisierung der Wissenschaft
fiihrt schlieBlich zu einem — unannehmbaren ~ Si-
kularismus, behauptet Dussel. Aber ebenso war die
Identifizierung christlichen Glaubens mit einer be-
stimmten historisch gewachsenen Kultur ein Irr-
weg, det sich richen sollte.

J#lia und Fryhoff zeigen, wie der Priester auf
diese Sikularisierung durch Klerikalisierung rea-
gierte. Br zeigt sich gewolit anders als der Laie: her-
ausgehoben tber die weltlichen Dinge, von denen
er sich auch in kultureller Hinsicht abhebt, indem
et sich auf das «Religiése» beschrinkt. Erst als die
so aufgerissene Kluft zwischen Kletikalen und An-
tiklerikalen durch die viel wesentlichere Trennung
in Christen und Nichtchristen iiberwunden wird,
kehrt der Prieser in die Mitte des Volkes zuriick,
dem ihn ein jahrhundertelanger ProzeB entfremdet
hatte.

Die heutige Sorge iiber die Reaktion von Priester
und Kirche auf die Wandlungen, die sich in der
Gesellschaft vollziehen, wird schlieBlich kritisch
von Comblin betrachtet. Die Redaktion glaubte es
nicht verantworten zu kénnen, den Lesern nur eine
historische Analyse des Sikularisierungsprozesses
vorzulegen, ohne gleichzeitig im Lichte des Evan-
geliums eine kritische Bewertung der Sikularisie-
rung zu versuchen. Comblin skizziert eindringlich
die vorkonziliare kirchliche Ablehnung dieses Pro-
zesses und zeigt dann, wie die neue Theologie die
eigenen Werte und die Dynamik der Welt anzuer-
kennen sucht: Die Kirche will nicht mehr die Erde
beherrschen, sondern ihr dienen. Eine positiv ange-
legte, theologisch fundierte Sikularisierungstheorie
versucht das neue Verhiltnis von Kirche und Welt
zu umfassen. Comblin weist aber auch auf das My-
stifizierungselement hin, das sich darin verbirgt:
Reduzierung des Christentums auf eine hegelia-
nisch-idealistische Sicht auf Religion, Geist und
Geschichte, wobei die religionssoziologischen Un-
tersuchungen des tatsichlichen Vetlaufs und der
Ursachen der Sikularisierung die (idealistische)
Theorie scheinbar stiitzen. So wird dem heutigen
Christentum anscheinend bestitigt, daB es mit dem
Rhythmus der Geschichte «Schritt hilty, so dal
fiir Unsicherheit oder Verzweiflung kein Platz
bleibt. Comblins grundlegende Bedenken gegen
die Sikularisierungstheorie bezweifeln zunichst
die Radikalitit der festgestellten Verdnderungen;
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es findet nur eine Verschiebung zwischen sakral
und profan statt. Der Mensch ist — und bleibt - pro-
fan und religits zugleich; die neue Gestalt zeigt le-
diglich neue Formen der Sakralitit. Es geht nur um
Grenzverschiebungen, die von der neuen industriel-
len Stadtgesellschaft hervorgerufen werden, die
die alten sozialpolitischen Strukturen endgiiltig
umwirft. Eine optimistische Sicherheit (formuliert
aus dem Séikularisierungsmythos,' daB die Ge-
schichte uns das « wahre» Christentum bringe) legt
der nachkonziliaren spirituellen Schwiche eine
Maske vor.

Hat hier vielleicht der christliche Osten ein Wort
mitzureden? Denn er glaubt sich ja gegen einen
internen SdkularisierungsprozeB durch eine eigene
Auffassung vom christlichen Dasein als «fortschrei-
tender Umformung der Menschheit zum Gleich-
bild des auferstandenen Christus» gefeit. Dalmais
weist aber daraufhin, daB sowohl die ostkirchlichen
Strukturen wie auch die Konzeption von der Be-
zichung des Menschen zu Gott tiefgehend von
einer vorchristlichen Idee des Heiligen geprigt

Beitrige
Leonardus Laeyendecker

Sikularisierung unter so-
ziologischer Perspektive

Die soziologische Erforschung von Phinomenen,
die mit Ausdriicken wie Sikularisierung, Sakrali-
sierung, Entsakralisierung u. 4. zusammenfassend
bezeichnet werden, stoBt auf manche Schwierig-
keiten. Zunichst ist da die Verwirrung der Termini
und Begriffe: Die Bedeutungen, die von den ver-
schiedenen Autoren mit den Bezeichnungen ver-
bunden werden, weichen sehr voneinander ab; au-
Berdem zeigt sich, daB ihr Gebrauch an traditionell-
christliche Auffassungen von Religion und Kirche
gebunden ist. Der Versuch, neue Perspektiven zu
offnen, ist selten.t

Diese Orientierung 148t sich auch an den sozio-
logischen Untersuchungen zu diesem Problem-
gebiet wiedererkennen, Die Soziologen haben -
nicht ganz zu Unrecht, so daB es auch nicht ganz
unverstindlich ist — das Sikularisierungsproblem

sind, deren bevorzugter Ausdruck der byzanti-
nische Kaiserkult war. Byzantinisierung, Sakrali-
sierung und Isolierung sind Schliisselworte zum
Verstindnis der Situation im christlichen Osten,
wo erst zogernd gefragt wird, was denn wohl der
bleibende Wert dieser byzantinischen Auffassung
vom Sakralen fiir die Orthodoxie sein kann, vor-
nehmlich in einer Welt, die von einer offiziellen
atheistischen Ideologie beherrscht wird, und wo
die theologische Entwicklung intensiv fortge-
schritten ist.

Die Situation in Ost und West ist zu unterschied-
lich, ist zu seht von spezifisch kulturellen und ge-
schichtlichen Hintergriinden bestimmt, als dal eine
gemeinsame Antwort auf die erwahnte «spirituelle
Schwiche» moglich wire. Aber Dialog und For-
schung bleiben notwendig.

ANTON WEILER

1 ¢Mutatio mentis et structurarumy» (Constitutio Gaudium et
Spes, Nr. 7).
Ubersetzt von Dr. Heintich A. Mertens

zumal an Begriffen erforscht, die eine sich min-
dernde kirchliche Bindung aufweisen. Wit verfii-
gen demzufolge tiber eine groBle Zahl von Studien
iiber kirchliche Teilhabe, aber nicht oder doch kaum
iiber Untersuchungen, in denen eine breitere The-
matik zur Sprache kommt.®

SchlieBlich hat das soziologische Denken auf
diesem Gebiet besonders eng mit andern Diszipli-
nen zu tun ; vor allem ist dabei an die philosophische
Anthropologie und die Theologie zu denken. Phi-
losophische Ubetlegungen lassen sich in der empi-
rischen Soziologie schon sonst kaum vermeiden;
auf diesem Problemgebiet spielen sie aber eine
iiberaus wichtige Rolle. Das heilt also: Das letzte
Wort wird nicht von der Erfahrung her gesprochen.

Wenn im folgenden der Versuch gemacht wird,
einige grundlegende Zusammenhinge aufzuzeigen,
muf mit all dem in dem Sinn getechnet werden, daf3
die Darstellung eine philosophische Entscheidung
voraussetzt, die ihre Brauchbarkeit in der For-
schung erst ungeniigend bewiesen hat.?

1. Die gesellschaftliche Wirklichkeit als menschliche
Konstruktion

Schon bei seiner Geburt ist der Mensch von einer
Vielzahl von Einrichtungen umgeben, mit denen
die Gesellschaft die Art des Handelns vorschreibt.
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