INTEGRATION THEOLOGISCHER FAKULTATEN

cine Tankstelle, an der ich am Sonntag geistig-
religios auftanke, was ich in der Woche brauche...)
wird sich zeigen, daB die Antworten, die fir die
kirchliche Sendung am wenigsten giinstig sind,
auch keinen Sinn fiir das Skumenische Anliegen
verraten (Je mehtr Formen des Transportes zum
Himmel, desto gréBer die Chance, da viele ihn er-
reichen; der eine brennt lieber Petroleum, der an-
dere lieber etwas anderes). In der Pfarrei wie auf
jeder anderen Ebene stehen oder fallen Sendung
und Einheit der Kirche miteinander.

Wenn die kirchliche Sendung in der Pfarrei
ernst genommen wird und eine praktische, durch-
fithrbare Definition dieser Sendung angenommen
ist, diirfte es deutlich werden, daB diese Sendung
heute, zumindest in einer Industriegesellschaft,
nicht in die Grenzen der Pfarrei eingeschlossen
werden kann. Daraus ergibt sich die zweite Frage:
«Was bedentet die Ortskirche nnd was fiir Formen soll sie
annehmen?» Die mittelalterliche Konzeption det
Pfarrei als pastorale Einheit bedarf der Erginzung
durch eine komplexere Konzeption pastoraler und
missionarischer Einheiten, die das Interesse der
Kirche an allen Bereichen der weltlichen Gesell-
schaftzum Ausdruck kommenliBt, So gibtes waht-
scheinlich eine Sendung in der Industrie, in der Ez-
ziehung und Ausbildung, im Dienst an den Kran-
ken und Bediirftigen, an denen, die sich gemein-

John Dillenberger

Integration theologischer
Fakultiten

Eine der jiingsten Entwicklungen auf dem Feld der
theologischen Lehre und Ausbildung ist die inte-
grierte Arbeit theologischer Fakultiten iiber die
Gtenzen von Bekenntnissen und Kirchen hinweg.
Fiir einige Zeit wurden Professoren ausgetauscht
oder an andere Fakultiten berufen. In Europa gibt
es bisweilen romisch-katholische und protestan-
tische Fakultitenaneinerund derselben Universitit.
Doch das hat keineswegs zu einer stirkeren Zu-
sammenatbeit in der Programmplanung oder in
der Abstimmung der beiderseitigen Einrichtungen
und Veranstaltungen gefiihrt. In den Vereinigten
Staaten haben Religionsfakultiten an Colleges und
Universititen auf der Suche nach qualifizierten

sam einer besonderen Freizeittitigkeit widmen,
in Rundfunk und Fernsehen usw. Sobald die Kir-
chen den Schritt in diese weltlichen Gehege tun,
wird die Stinde und Untragbarkeit der Spaltung in
eine Vielzahl verschiedener Bekenntnisse uniiber-
sehbar. Doch wie kinnen getrennte Befkenntnisse cinbeit-
liche Strukturen zur Erfiillung ibrer Sendnung entwickeln,
solange sie untereinander keine Einbeit bilden? Sind kon-
trollierte Experimente tragbar, in denen normale Regeln
durchbrochen werden?t Wie feann die Einbeit gewahrt
bleiben wischen den traditionellen Pfarreien, den neuen
Strukturen kirchlicher Sendung und dem grifSeren kirch-
lichen Rahmen? Das sind Fragen, die dringend nach
einer Antwort von seiten der Theologen verlangen.

1 Fiir Niheres iiber englische Experimente siehe R. M. C., Jeffery,
Areas of Ecumenical Experiment (British Council of Churches, Lon-
don 1968) und sein Beitrag im Dokumentationsteil dieses Heftes von
Concilium.
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Leéhrern und Wissenschaftlern fiir spezielle Fach-
gebiete Berufungen tiber die Grenzen der einzelnen
Religionsgemeinschaften hinweg vorgenommen.
Da aber die nordamerikanischen Colleges und Uni-
versititen bis in die jiingste Zeit hinein typisch
protestantische Einrichtungen waten, und weil die
theologische Ausbildung auf katholischer Seite
nicht den an den weltlichen Universititen gefragten
Wissenschaftlertyp heranbildete, blieb die Anzahl
der katholischen Gelehrten, die in diesem Rahmen
eine Berufung erhielten, relativ gering. So waren
etwa jiidische Wissenschaftler an den Universititen
reichlicher vertretenals katholische. Auf den katho-
lischen Hochschulen dagegen waten die einzelnen
Fakultiten natiirlich fast vollkommen von Katho-
liken besetzt.

Doch gerade dieser Mangel an Kontakten in der
Arbeit trug dazu bei, den Boden fiir eine umfassen-
dere, weitgehendere Zusammenarbeit vorzube-
reiten. Das Zweite Vatikanum gab allen derartigen
Kontakten einen gewaltigen Auftrieb, und in sei-
nem Gefolge entstanden auf vielen Gebieten der
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theologischen Welt neue Formen der Zusammen-
arbeit. In den Veteinigten Staaten schlieBt diese
Entwicklung auch die wissenschaftliche Tradition
des Judentums mit ein. Gleichzeitig mit dem Kon-
zil und zum Teil durch seine Bemithungen ange-
regt, kam es auch zu neuen Gesprichen zwischen
judischen und christlichen Gemeinden. Sie sind
nach und nach zu einem Dialog geworden und
haben in manchen Fillen wesentlich dazu beige-
tragen, neue Strukturen fiir die Zusammenarbeit
zu entwickeln.

1. Nene Strukturen der Zusammenarbeit

Natiitlich sind die praktischen Etfahrungen mit
der Integration theologischer Fakultiten noch
sehr gering, Das heiBt: Fakultiten der Art, wie
wir sie heute kennen, gab es bisher weder fiir die
katholische und protestantische Seite noch fiir die
verschiedenen protestantischen Denominationen
gemeinsam. So gibt es fiir die sich abzeichnenden
neuen Moglichkeiten einer Zusammenarbeit in der
theologischen Lehre und Ausbildung keinerlei
historisches Modell. Das bedeutet zugleich eine
erthéhte Verantwortung und einen Aktivposten.
Leider gibt es damit auch keine Geschichte einer
solchen Einheit, die auf das Verhalten der theolo-
gischen Fakultiten einen Druck ausiiben konnte.
Die theologischen Fakultiten sind, ganz im Gegen-
teil, weitgehend geschaffen worden, um die eigene
kirchliche Tradition zu bewahren und nicht um zu
erneuern. Sie dienten als Einrichtungen einer Er-
zichung und Ausbildung, deren Zielsetzung es
war, ihre jeweilige Gruppe im Ganzen der Christen-
heit zu sichern und zu verteidigen. Aus diesen
Griinden sind die amtlichen Vertreter der Kirchen
besonders fassungslos, wenn gerade theologische
Fakultiten den Anschein erwecken, als wollten sie
von den fritheren Normen abweichen.

Wenn andrerseits das geschichtliche Vorbild
fehlt, nach dem man sich zuriicksehnen konnte, ja
wenn man stattdessen vielmehr die historische
Vetgangenheit tiberwinden méchte, so dient dies
wenigstens teilweise mit dazu, «klar Schiff» zu
machen fiir etwas Neues. Eine Erneuerung in die-
sem Sinne kann auf die Gegenwart und auf die
Zukunft ausgerichtet sein. Dann aber ist die Ver-
gangenheit nicht mehr Ziel einer Riickkehr, son-
dern ein Bereich, in den man nur eintritt, um sich
zu informieren.

Da die theologischen Fakultiten sich mit dem
Wesen und der Substanz des Glaubens zu befassen
haben und geschaffen worden sind, um diesen

Glauben zu erhellen und zu schiitzen, besteht ganz
offenbar das Hauptproblem bei der Integration
datin, ob der Glaube in einer dem jeweiligen Exbe
gemilen Form gelehrt wird oder nicht. Das aber
schlieBt Denken, Leben und Handeln aus diesem
Glauben ein, mit anderen Worten: eine totale
Orientiertheit nach ihm. Ist es dann aber tiberhaupt
moglich, in irgendeiner Form theologische Fakul-
titen zu integrieren?

Die protestantische Erfahrung ist begrenzt und,
auf groBere Zusammenhinge iibertragen, keines-
wegs eindeutig. Uber lange Epochen ihrer Ge-
schichte hin haben sich die theologischen Fakul-
titen in Europa zu ihren kirchlichen Gemeinschaf-
ten in einem Spannungsverhiltnis befunden, - bis-
weilen weil sie im Sinne einer Indifferenz so akade-
misch waren, daB sie den Anliegen der Kirche ent-
fremdet wurden; und in anderen Perioden, weil
die Kirchen nicht aufgeschlossen waren fiir einen
neuen, lebendigen theologischen Impuls. In den
Vereinigten Staaten waren die protestantischen
theologischen Schulen aufgeteilt in Lehranstalten
der einzelnen Bekenntnisse, die fiir gewdhnlich
recht isoliert dastanden, und nicht bekenntnisge-
bundene Anstalten, die sich in einem Gegensatz
zu den einengenden theologischen Positionen des
19. Jahrhunderts gebildet hatten. Im groBen und
ganzen war das akademische Niveau der nicht be-
kenntnisgebundenen Schulen bis in die jiingste Ver-
gangenheit hoher als das der meisten bekenntnis-
gebundenen Anstalten. Die nicht bekenntnisge-
bundenen Schulen fiillten manche Liicken der be-
kenntnisgebundenen, bekamen aber hiufig den
Vorwurf zu héren, sie giben ihren Schiilern keine
geeignete Votbereitung fiir das Pfarramt; auch
kehrten die Schiiler dieser Anstalten in Anbetracht
ihrer groBeren Beweglichkeit keineswegs tegel-
miéBig zu ihren eigenen Denominationen zutiick.
Doch besall in det Praxis die Haltung, die aus
der nicht bekenntnisgebundenen Ausbildung er-
wuchs, kaum eine Auswirkung auf die Kirchen-
oder Bekenntniszugehdrigkeit. Die meisten stellten
sich weiterhin in den Dienst des kirchlichen Erbes,
aus dem sie stammten, obwohl sie ihre Bindungen
leichter wechselten, wenn neue Standpunkte dieses
verlangten.

Die nicht bekenntnisgebundenen Schulen auf
evangelischer Seite waren Ausdruck einer theolo-
gischen Richtung, die fiir die stirker kirchlich
otientierten Kérperschaften unannehmbar blieb.
Diese Fakultiten waren in ihrer Austichtung det
freikirchlichen Tradition niher verwandt als den
traditionellen kirchlichen Gemeinschaften, Wih-
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rend sie allen kirchlichen Gemeinschaften offen-
standen, weil die theologischen, bekenntnisge-
bundenen Institutionen recht unbedeutend waren
und man iiber sie hinauskommen muBte, hatten
die nicht bekenntnisgebundenen Fakultiten ein
mangelndes Verstindnis dafiir, daB ein solcher
Standpunkt denen widersprach, deren theologi-
sche Konzeption an eine streng kirchliche Tradi-
tion gebunden war. Wihrend die nicht bekenntnis-
gebundene Methode petiphere Unterschiede als
nebensichlich betrachtete und dadurch zur Schaf-
fung eines neuen und positiven Klimas beitrug,
entwickelte sie kein adiquates Verstindnis fur
konfessionelle und zwischen Konfessionen be-
stehende Probleme. So sind in unserer neuen Situa-
tion, in der 6kumenische Anliegen eine so zentrale
Rolle in den traditionellen kirchlichen Schulen
und Gemeinschaften spielen, die Vorkampfer det
nicht bekenntnisgebundenen Anstalten bis heute
den neuen Gegebenheiten noch nicht gewachsen.
Ihre Methode ist allgemein nicht weit genug, um
alle Gruppen zu erfassen und ihre Bediirfnisse
gleichermaBen zu beriicksichtigen, obwohl sie alle
anzusprechen bestrebt sind. Auf der anderen Seite
aber sind sie keineswegs bereit, sich mit einer mehr
sektenhaften, freikirchlichen Tradition zu identi-
fizieren. So bilden die nicht bekenntnisgebundenen
Fakultiten zwar eine Avantgarde im Bereich der
Erfahrung, doch ihre Rolle im gesamtchristlichen
Rahmen ist heute unklarer und begrenzter, als sie
frither war.

Die Integration theologischer Fakultiten ver-
langt die volle Anerkennung unterschiedlicher
Orientierungen, ihrer Daseinsberechtigung fiir die
Gegenwart und die Zukunft, kurzum, ihrer struk-
turellen und funktionalen Gleichheit. Das kann
verschiedene Muster des Zusammenschlusses und
der Zusammenarbeit auf verschiedenen Ebenen
der theologischen Ausbildung mit sich bringen.
Auf der hochsten Ebene, det des Dokforates, haben
einzelne Absprachen zwischen den Fakultiten quer
durch das gesamte theologische Spektrum bereits
gezeigt, wie wertvoll und niitzlich solche Abstim-
mungen sind; daB eine solche theologische Arbeit
zu einem Dutchbruch auf wissenschaftlichem Ge-
biet und einem Verstindnis beitrigt, das alle be-
teiligten Seiten bereichert, ohne die vorhandenen
Unterschiede zu vertuschen. So férdert gerade die
positive Erfahrung auf diesem Sektor die Erwei-
terung einer Integration der Fakultiten in geeigne-
ter Form auch auf anderen Ebenen.

Dennoch ist von verschiedenen Seiten die Mei-
nung vertreten worden, die gesamte theologische

Ausbildung vor der Erlangung des Doktorgrades
solle von jeder Fakultit gesondert und fir sich
durchgefiihrt werden, da erst dann die eigentlichen
Fundamente gelegt seien. Doch hier liegt ein Irr-
tum, der in zweierlei Richtung die Lage verkennt.
Auch die Arbeit der Graduierten kann duflerst
fruchtbar sein, wenn Protestanten, Katholiken
und Juden nicht allein jeweils die Lehranstalt der
anderen Glaubensgemeinschaft besuchen, sondern
gleichzeitig das ganze theologische Spektrum
durchmessen. Wenn zum Beispiel katholische Semi-
naristen oder Priester eine protestantische theolo-
gische Schule besucht haben und damit aus ihrem
traditionellen Lebensraum herausgetreten sind,
hat sich zwar, wenn auch nur voriibergehend, ge-
niigend Anlaf3 geboten, das eigene kirchliche Erbe
kritisch in Frage zu stellen, doch werden zweifellos
alle, die ernsthaft suchen, auch unter anderen Um-
stinden Klarheit finden. Der Vorteil einer Integra-
tion der Fakultiten ist indessen ein anderer: Hier-
bei stehen alle kirchlichen Traditionen — und damit
natiirlich auch die eigene — zugleich im Brennpunkt
der Aufmerksamkeit. Dadurch werden Forschen,
Lernen und Arbeitsmethoden von Anfang an in
einem vollkommen dialogischen Zusammenhang
geformt.

Alle Griinde sprechen dafiit, die Arbeit auf det
Ebene des Doktorates im Rahmen einer totalen,
direkten Integration der Fakultiten zu betreiben.
Alles spricht dafiir, die Méglichkeiten einer weit-
gehenderen Zusammenarbeit auf dem Gebiet der
weiterfithrenden Studien zu sondieren, das heil3t
in einem Stadium, in dem die Grundausbildung
abgeschlossen ist und die Amtstitigkeiten von der
Kuratenstelle bis zur GroBstadtpfarte zu den tibri-
gen in Bezichung stehen. Die Zusammenarbeit auf
der grundlegenden Ebene der Ausbildung fiir das
geistliche Amt erfordert unter den gegenwirtigen
historischen Bedingungen vermutlich einen an-
deren Stil, Kirchen und theologische Institutionen
werden Entwicklungen zur Zusammenarbeit, aus
denen sich kritische Fragen iiber die Integritit der
eigenen Programme ergeben, stets Widerstand
leisten. Einer Zusammenarbeit, die groBere An-
derungen in den Institutionen etfordert, wird man
ablehnend gegeniiberstehen, selbst wenn die In-
stitutionen von sich aus eine Anderung wiinschen.

Die Psychologie der theologischen Ausbildung
ist noch weit von der Einsicht entfernt, dal’ fiar
Studienplanung, Fakultiten und sonstige Ein-
richtungen ein gemeinsames Programm nicht nur
moglich, sondern auch nétig ist. Doch die Mog-
lichkeit umfassenderer Planung und gemeinsamer
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Versuchsprogramme iiber das ganze theologische
Spektrum hin wird in moglichst engem AnschluB
an die Einzelprogramme auf verschiedene Weise
weiter entwickelt. Die Gestaltung des Lehrplanes
kann ohne Vereinheitlichung der Programme
weitergehen. Ja eine solche Vereinheitlichung
wire nicht einmal wiinschenswert. So kénnen bei-
spielsweise gwei Typen von Grundkarsen anstelle der
vorher gebotenen sechs oder zehn durchaus eine
Vielfalt und Moglichkeiten zum Experimentieren
schaffen. Team-Unterricht im Rahmen einer Fakul-
tit mit verschiedenen Richtungen bringt hiufig
neue Dimensionen zum Vorschein, die fiir Pro-
fessoren und Studenten gleichermaBen wertvoll
und anregend sein kénnen. Wahlficher kénnen
das Blickfeld erweitern und zugleich der zeitrau-
benden Wiederholung gleicher Vorlesungen in
verschiedenen Fakultiten ein Ende machen. Dabei
kdnnen diese Wahlficher mit jeweils nur wenigen
Teilnehmern durchgefithrt werden, derart, daB
man sie zwar als geschlossene Kurse durchfiihrt,
sieaber von dem gleichen Mitglied des Lehrkorpers
zweimal halten lifit, wenn die Beteiligung und das
Interesse der Studenten dies nahelegt. Dieses letzte-
re Verfahren empfiehlt sich sowohl fiir den Unter-
richt in Studenten- wie in Graduiertensektionen,
vorausgesetzt das Problem der Belastung des Lehr-
personals ist in angemessener Weise gelost. Ferner
konnen mehrere Anstalten gemeinsam mit einer
Anzahl Studenten und je einem Mitglied des Lehr-
korpers jeder der beteiligten Institute Versuchs-
programme durchfiihren.

Im vergangenen Abschnitt sind an manchen
Stellen bereits praktizierte Methoden angeregt,
nach denen Lehranstalten auf eine ernsthafte Weise
zusammenarbeiten kénnen unter Wahrung ihrer
Integritit — ein Begriff, den man sorgfiltig von
dem der Autonomie unterscheiden muf3. Denn so-
lange die Lehranstalten nicht bereit sind, auf einen
Teil ihrer Autonomie zu verzichten in der Uber-
zeugung, dal es spezifische Ziele gibt, die der Auf-
gabe einiger Rechte wiirdig sind, werden alle Be-
mithungen letztlich nicht viel ausrichten, und der
vergroBerte Apparat wird nur listig sein. Wer von
uns der Ansicht ist, daB eine stirkere Integration
von Fakultiten aller Ebenen sowohl wiinschens-
wert als unvermeidlich ist, ist auch der Ansicht,
daB Modelle der Zusammenarbeit unter Wahrung
der Integritit der einzelnen Institute so entwickelt
werden kénnen, daB weitere Entwicklungen ohne
groBere nachtrigliche Korrekturen méglich sind.
Institutionelle oder halbinstitutionelle Formen der
Zusammenarbeit kénnen so beweglich sein, daf

sie dem Ganzen dienen. Doch derartige institutio-
nelle Absprachen bediirfen auch einer groBen
Flexibilitit, um notwendig werdenden Anderungen
gerecht zu werden, und ihre Fithrung wird die
Rolle des Dienets aller zu iibetnehmen haben.

2. Der dringende Bedarf nach einer neuen Geistlichkeit

Das kritische Problem bei all dem besteht darin,
daB die Lehranstalten heutzutage einen neuen Typ
von Geistlichen und Laien heranzubilden haben
und zwar im Lichte von drei maBgeblichen Aspek-
ten, die sich aus der jiingsten Entwicklung ergeben
haben: 1.der 6kumenischen Wirklichkeit; 2. der zu-
nehmenden Utrbanisierung der menschlichen Ge-
sellschaft und 3. des Phinomenes einer sikulari-
sierten Welt, die nicht mehr christlich verstanden
wird. Zusammengenommen vetlangen sie ge-
bieterisch das Ende der bisherigen Auffassungen
vom kirchlichen Amt und damit neue Verfahren
der Ausbildung zu diesem Amt.

Welcher Stil sich auch immer fiir eine bestimmte
Gruppe empfehlen mag: wir befinden uns heute in
einem dkumenischen Stadium, in dem wir soviel von-
einander wissen, daBl eine Isolierung sich nicht
mehr rechtfertigen 14B8t. Wir haben so viele ge-
meinsame theologische Anliegen und historische
Standpunkte, daBl wir nicht mehr das Recht in An-
spruch nehmen kénnen, je fiir uns allein zu leben,
sondern uns zur Begegnung mit den anderen be-
reitfinden miissen. Wir haben eine neue Verant-
wortung; doch die, welche dagegen Widerstand
leisten, lassen sich kaum mit Argumenten iibei-
zeugen; man kann ihnen nur seinerseits ebenfalls
Widerstand leisten, wie es viele katholische und
evangelische Christen bereits tun. Die ékumeni-
sche Tatsache besteht darin, daB wir unrecht tun,
wenn wit uns von den anderen abgesondert halten
und besser daran tun wiirden, die gemeinsamen
Aufgaben in Angriff zu nehmen, die uns aufgege-
ben sind.

Das Wirken in einer arbanisierten Welt verlangt
einen neuen Ausbildungsstil. Geistliche aller kirch-
lichen Traditionen kommen heute bei ihrer Arbeit
in Krankenhiusern, Pfarreien, Seelsorgsstellen,
usw. miteinander in Berithrung. Schon ihre Sen-
dung erfordert persénliche Kontakte und an ge-
eigneten Berithrungspunkten auch gemeinsame
Aktionen und Programme. Daher muf die theo-
logische Unterweisung die Ausbildung der Geist-
lichkeit auf Wege lenken, die einen theologischen
und persénlichen Kontakt itber die Kirchen und
andere Grenzen hinaus vollkommen natiitlich
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macht. Sie muB zu einem funktionellen Verstind-
nis der kirchlichen Amter erziehen, damit in ihnen
unterschiedlich otientierte Einzelpersonlichkeiten
harmonisch aufeinander abgestimmt an gemein-
samen Programmen und Problemen arbeiten kon-
nen. Ausbildung und Schulung miissen in Rahmen
und auf Wegen etfolgen, in denen bereits der Stil
der Arbeit grundgelegt ist, in die sie nach ihrem
AbschluB eintreten. So verbinden Ausbildung und
nachfolgende Amtsausiibung die Geistlichen der
verschiedenen Bekenntnisse miteinander, wobei
der Unterschied zwischen diesen beiden Phasen
darin besteht, daB in der ersten die pidagogischen
Aspekte im Mittelpunkt stehen und nachher die
der gegenseitigen Erginzung, Unterstiitzung und
Erneuerung betont werden sollten.

Der dritte Faktor fiir das neue Verstindnis des
geistlichen Amtes besteht darin, daB die We/# heute
sifksularisiert ist und ohne vorgegebene Verstind-
niszusammenhiinge vor uns steht. Auf jeden Fall
ist nicht mehr alles christlich oder christlich ver-
standen. Doch die fritheren Formen des geistlichen
Amtes waren gerade auf ein Wirken in einer christ-
lichen Welt oder in einer Welt, die auf dem Wege
wat, christlich zu werden, ausgerichtet. Der Amts-
triger wurde in Lebenstiumen geschult und aus-
gebildet, die man fiir Analogien einer christlichen
Welt hielt. Damit wurde die Schulung und Bil-
dung zur Bestimmung einer Lebensform, in der
der theologische Unterricht in seiner akademi-
schen Gestalt eher ein Finzelaspekt als der zentrale
Aspekt war. Moglicherweise steht dieses Motiv
uneingestanden auch hinter dem auffallenden Phi-
nomen, daf in den Vereinigten Staaten viele theo-
logische Lehranstalten abseits von den stidtischen
Zentren und ihren zerstreuend wirkenden Ein-
fliissen gegrindet wurden: das Empfinden, nur eine
Vorbcreitung in einem derart abgeschlossenen
Raum konne Priester und Pastoren dafiir qualifi-
zieren, in ihrem Amt die Welt zum Ethos und zu
den sittlichen Forderungen des Evangeliums hin-
zufiihten. Der Geistliche galt als Prototyp und
Ausdruck dieses Verstindnisses, wenngleich nicht
als Muster dieser Lebensform, zur unmittelbaren
Nachahmung durch Jedermann. Auf katholischer
Seite war dieser Unterschied anerkannt aufgrund
der unterschiedlichen Anforderungen, die an Prie-
Ster und Laien gestellt wurden. Auf protestanti-
scher Seite suchte man zwar den Unterschied her-
unterzuspielen, ohne jedoch verhindern zu kon-
nen, dafl die Teilung in Geistlichkeit und Laien
auch hier deutlich sichtbar wurde.

Gerade diese Auffassung aber ist heute in Frage

gestellt. Die alte Idee vom Geistlichen als Faktor
und Werkzeug zur Anpassung der Welt an die
Forderungen des Evangeliums ist nicht linger ver-
tretbarin einer Welt, die sich sikularisiert hat, in der
das Evangelium der Erleuchtung und dem Ver-
stindnis detr menschlichen Existenz dient und die
Gnade bestimmten sakramentalen Handlungen zu-
geordnet wird. Voriiber ist die Zeit, in der alle
Dinge ihre klare Begriindetheit besaBBen, in der sie
unmittelbar sakramental verstanden wurden. Das
Evangelium ist in seiner Wirkung heute auf den
speziellen Bereich dessen eingeschrinkt, was es
sachlich-thematisch enthilt, dafiir aber in dem,
was es lehrt, nachhaltiger wirksam. Die sikulari-
sierte Welt bleibt bestenfalls offen fiir die Beteili-
gung der Christen. Die Geistlichkeit kann nicht
mehr Prototyp des Evangeliums der Welt gegen-
iiber sein, sondern Werkzeug — eben priesterliches
Werkzeug — mit begrenzterer Einstellung auf die
Gelegenheiten und Zusammenhinge der Gnade.
Speziell diese Anderungen aber verlangen auch
eine neue Konzeption der geistlichen Schulung
und Ausbildung. Nichts weniger als das steht hin-
ter der Bewegung der theologischen Lehranstalten
Amerikas hin zu den stidtischen Zentren und zu
verschiedenen Graden zwischenkirchlicher Inte-
gration. Angesichts unserer Welt und dessen, was
im Licht des Evangeliums gefordert ist, sind eine
neue Geistlichkeit und eine neue Heranbildung
notwendig. Die Dinge sind nicht mehr gleich und
diitfen nicht mehr gleich gesehen werden. Solange
nicht entschlossen um der Kirche willen Anderun-
gen in Angriff genommen werden, ist die Kirche
der Verlierer in dem wachsenden Gegensatz zwi-
schen denen, die sich in dem MaBe, wie die von
ihnen als Drohung empfundene Anderung unaus-
weichlicher wird, stirker am Alten festklammern,
und denen, die in dem MaBe, wie der Widerstand
gegen die notwendigen Anderungen wichst, radi-
kaler werden. Gewil} verleitet der erste Rausch
neuer Ideen und der durch sie erdffneten Ausblicke
manchen unkritischen Geist, sein kirchliches Erbe
aufzugeben oder ungebiihrlich zu verfilschen.
Doch solche Reaktionen sind fir gewShnlich kurz-
lebig. Sie bilden allerdings fur die Geduld der
kirchlichen Amtstrager, die in ihrem Eifer fiir die
Erhaltung des Erbes allzuoft verfritht Entschei-
dungen verlangen, eine starke Belastung. Fiir die
Mehrzahl der Studierenden ist die Erfahrung véllig
gegenteiliger Art. Anstatt die eigene kirchliche
Tradition zu verlieren, erleben sie eine Erhéhung
des Bewultseins ihres geistlichen Erbes, und zwar
in solchem MaBe, daB es erst einiger Zeit bedatf,
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ehe sich bei ihnen die Begegnung mit den anderen
in der Ausbildungsphase voll entfalten kann. Die
Gefahr ist dann nicht, daB zuviel gewagt wird, son-
dern viel zu wenig. Faktisch kénnten die fithren-
den Minner der Kirche an den theologischen Fa-
kultiten eine Unterstiitzung gewinnen. Sie sind
generell eher konservativ als radikal, und die neuen
Situationen verlangen Anderungen in einem héhe-
ren Mafe, als gerade sie zuzugeben bereit sein kén-
nen. Doch kann ibertriebene Vorsicht durch die
Zwangausiibung, zu der sie verfithrt, und durch
Unentschlossenheit, bedeutend mehr Fehlent-
wicklungen verursachen als die Einfithrung von
Neuerungen.

Verharren die Fakultiten weiterhin in ihter Iso-
liertheit, so wird die Ausbildung und Schulung, die
sie ihren Kandidaten vermitteln, seht bald irrele-
vant. Bs gibt Anzeichen dafiir, daBl Abneigung ge-
gen den geistlichen Beruf bereits ein Ergebnis die-
set Isoliertheit der Fakultiten voneinander und
von der Welt ist. Nur eine umfassende Verbindung
der Fakultiten, fiir die es eine Vielzahl von Model-
len gibt, wird die Voraussetzung fiir neue Experi-
mente in Schulung und Ausbildung der Geistlich-
keit schaffen und die verschiedenen und umfassen-
den dazu erforderlichen Méglichkeiten verfigbar
machen.

Die Gestaltung der Welt nach dem Evangelium
ist, wenn wir sie im gesamtchristlichen Rahmen
sehen, undenkbar nach der Form einiger weniger
Einheitsmodelle. Sie wird sich in ganz spezifischen
Augenblicken und in ganz verschieden gelagerten
Situationen vollziehen. Dem aber kann unméglich
ein einzelner, einheitlicher Typ von Ausbildung
oder Konzeption des geistlichen Amtes gerecht
wetden. Es verlangt vielmehr die Bereitschaft zu
einer Vielzahl von Experimenten, mit dem Ziel,
Gliubige — Geistliche wie Laien — heranzubilden,
die nicht nach einer Einheitsform geprigt sind, da
ihre Amter ebenso vielfiltig und vielgestaltig sind,
wie die Lebensriume und Situationen selbst.

Eine entsprechende Schulung und Ausbildung
hat mehr mit Lebensformen als mit theologischen
Faktoren zu tun, obwohl sich die Theologie mit der
Ausbildung in Harmonie befinden muB. Vielleicht
kann gerade die Theologie die Lebensform durch
ein fruchtbares Verhiltnis zwischen Theologie
und Leben gestalten. Theologische Unterschiede
spalten die Christenheit in sich und die Christenheit
vom Judentum. Doch innerhalb der protestanti-
schen Bekenntnisse verlieren die theologischen
Unterschiede immer mehr an Bedeutung. Inner-
halb des ramischen Katholizismus wird zwar die

Existenz bedeutender Verschiedenheiten nicht zu-
gegeben. Doch was macht den Dominikaner zum
Dominikaner und den Jesuiten zum Jesuiten? Na-
tiirlich gibt es unterschiedliche theologische Ak-
zentsetzungen, und das erhebt fiir manche die Frage,
ob nicht Dominikaner und Jesuiten die gleichen
Lehrer haben sollten. Doch die Akzente stehen
offenbar in Beziehung zu einem Ethos, zu einem
Lebensstil und einer Art, die Dinge anzufassen. Fs
ist zu bezweifeln, daB die Unterschiede in der Aus-
bildung auf unterschiedlichen Interpretationen
der Schrift, der Kirchengeschichte oder auch der
theologischen Aussagen beruhen. Sie beruhen auf
den Lebenserfahrungen selbst.

Obwohl der Lebensstil in dem kirchlichen Erbe
des Betreffenden wurzelt, muB er die Gegebenhei-
ten des 6kumenischen Erwachens und der Urbani-
sierung als Ausbildungsmotiv wie auch als funda-
mentale Voraussetzung fiir seine Arbeit einschlie-
Ben. Doch der Schliissel fiir die Formung und
Schulung in einem kirchlichen Erbe liegt vermut-
lich in den Lebensgemeinschaften, die praktische
Tiétigkeit und Gottesdienst einschlieBen. Hier
haben wit einen gestaltenden Lebensraum. Doch
scine Wesensziige sind Lebenserfahrungen, vet-
bunden mit einem Ethos: einer Lebensordnung
und einem Lebensrhythmus, bestimmten Formen
des Gottesdienstes und der Titigkeit, der Mule
und der Erholung, eigenen Methoden der Einglie-
derung heimlicher und offensichtlicher Einfliisse
der umgebenden Gesellschaft. Die Theologie bil-
det nur, wenn auch in durchaus bedeutsamer Wei-
se, den Standort, von dem aus solche Strémungen
verstanden und bisweilen umgelenkt werden.

Werden diese Gesichtspunkte etnst genommen,
so bildet die Geistlichkeit nicht linger den Proto-
typ fiir die Gestaltung der Welt nach den Geboten
Christi, wie man sie frither auffaBte. Obwohl sie
stirker funktional und auch durch die sakramenta-
len Funktionen ausgesondert ist, sind ihre Mit-
glieder Gliubige, deren Beziehung zu den Fragen
des Lebens sie ganz zu Priestern und ganz zu Gliv-
bigen macht, ohne damit ihre besonderen Eigen-
arten aufzuheben. Sie werden geformt und ausge
bildet als geistliche Botschafter und Bereiter det
Gelegenheiten fiir die Gnade, welche die Welt um
sie herum mit ihren quilend vielen Méglichkeiten
in eine neue Richtung bringt.

3. Die Zukunft

Konkrete Ergebnisse solcher in der Entwick-
lung begriffener Erziehungsprogramme konned
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nur kurz gestreift werden. Zweifellos wird das Wag-
nis einer 6kumenischen Erziehung viele jahrhun-
dertealte Spaltungen iiberwinden. Neue Bereiche
akademischen Wirkens tauchen auf, — nicht neu im
Sinne eines Hinzutretens — denn das ist allzuoft
geschehen —, sondern neu im Sinne von Neugestal-
tung odetr Neuordnung alter Ordnungen im Lichte
eines neuen, in Zusammenarbeit in Angriff genom-
menen Werkes. Die Mittel der Universitit werden
weiter ausgeschopft, und es wird weniger aus-
schlieBlich auf den philosophischen und naturwis-
senschaftlichen Fakultiten aufgebaut. Neue frucht-
bare Beziehungen zu den héheren Fachschulen
und Spezialinstituten werden sich entwickeln. Ge-
meinsame Publikationsprogramme, aufbauend auf
sich einstellenden wissenschaftlichen Fortschrit-
ten, wetden neue Forschungs- und Ausbildungs-
zentren entstehen lassen fiir Gebiete, in denen sich

John Bennett

Okumenische Zusammen-
arbeit in Fragen von
offentlichem Interesse

il

1. Eine anffallende Konvergeng

Es besteht eine auffallende Konvergenz zwischen
der romisch-katholischen Lehre und Verhaltens-
weise den Hauptproblemen der Gesellschaft ge-
geniiber und dem Denken, das sich in der im Welt-
tat der Kirchen zusammengeschlossenen Skumeni-
schen Bewegung entwickelt hat, Die meisten
Hindernisse fiir ein gegenseitiges Verstindnis und
eine Zusammenarbeit in diesen Fragen sind besei-
tigt worden. So ist zum Beispiel die Furcht vor det
tomisch-katholischen Macht, namentlich im Hin-
blick auf die religise Freiheit der Nichtkatholiken,
weitgehend geschwunden. Zum Teil ist das die
Auswirkung der Erklidrung tiber die Religionsfrei-
heit des Zweiten Vatikanischen Konzils. Doch
rihrt es ebenso daher, daf seit dem Konzil viele
evangelische Christen bei ihren katholischen Mit-
christen einen neuen Geist der Freiheit und Auf-
geschlossenheit erleben konnten. Auf allen Ebe-
nen ist es zu zahlreichen Kontakten zwischen Pro-
testanten und Katholiken gekommen. Das hat ein

die verfiigharen Moglichkeiten kombinieren und
erweitern lassen. Planungen der Fakultitsarbeit
tiber die einzelnen Institute hinaus werden das
Ausfiillen von Liicken und Vordringen in neue
Gebiete ermoglichen. Judentum und Religions-
geschichte werden nicht mehr Wasser auf den
Miihlen der christlichen Theologie sein, sondern
ihren vollen Platz unter den dialogischen Méglich-
keiten unserer Zeit einnehmen.

Ubersetzt von Karlhermann Bergner

JOHN DILLENBERGER

geboren am 11. Juli 1918 in St. Louis (Missouri/USA), 1943 in der
United Church of Christ ordiniert. Er studierte am Elmhurst College,
am Union Theological Seminary und an der Universitit Columbia,
doktorierte 1948 in Philosophie, ist Dekan der Graduate Theological
Union von Berkeley (Kalifornien/USA), Prisident des Redaktions-
komitees der Zeitschrift «A Library of Protestant Thought» und
Mitglied des Redaktionskomitees det Zeitschrift «Journal for
Theology and the Church».

Klima gegenseitigen Vertrauens entstehen lassen,
wie es noch vor zehn Jahren recht selten war.

Ein anschauliches Beispiel 143t sich in Amerika
beobachten. Man braucht nur auf der einen Seite
die heutige Einstellung der amerikanischen Pro-
testanten zu betrachten und auf der anderen Seite
ihre sehr kritische und ablehnende Reaktion auf
die Kandidatur eines rémisch-katholischen Prisi-
dentschaftskandidaten im Jahre 1960. Damals kam
es im Zusammenhang mit der Kandidatur J.F.
Kennedys zu mancherlei iiblen Ausbriichen anti-
katholischer Ressentiments. In den letzten Mona-
ten dagegen ist die Zugehdtigkeit des ermordeten
Senators R.F.Kennedy wie des Senators E.Mc
Carthy zur rémisch-katholischen Kirche kaum re-
gistriert worden. Die Angst vor dem monolithi-
schen, von einer Zentrale aus geleiteten romischen
Katholizismus ist heute in den Vereinigten Staaten,
wo sie frither sehr stark war, kein politischer Fak-
tor von Bedeutung mehr.

Die Enzyklika Papst Pauls iiber die Geburten-
kontrolle hat die Aufmerksamkeit auf die einzige
verbleibende gréBere Meinungsverschiedenheit
zwischen katholischen und evangelischen Christen
in Grundsitzen sozialen Verhaltens gelenkt; doch
gerade dieses hochst bedauerliche Ereignis hat
deutlich gemacht, daB es keinen monolithischen
Katholizismus gibt, und gezeigt, daB viele ka-
tholische Theclogen und Laien die Freiheit er-
wotrben haben, ihren Widerspruch zur pépstli-
chen Lehre iiber dieses Thema zum Ausdruck zu
bringen. Wire dies nicht der Fall, so wiirde zwar
die Zusammenarbeit zwischen protestantischen
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