Gliubigen und des Priesters in der Welt uns nicht
zu einem « kontrarevolutioniren» oder « revolutio-
niren» Neokonstantinismus hinziehe oder zu einer
schmerzlichen offenen oder geheimen Spaltung.
Um eine Lage herbeizufiithren, die sich zur Ein-
- gliederung der Kirche in die spanische Gesell-
- schaft besser eignet, muf die Kirche ihre Freiheit
. suriickzugewinnen und fiir sich selbst keinen ande-
. ren rechtlichen «Status» vetlangen als den jeder
legitimen menschlichen Gemeinschaft, Eine Kir-
che, die mit allen andern menschlichen Gemein-
schaften solidatisch ist und sie nicht durch ihre
Sorge um die soziologische « Zentralitit» des Tem-
pels an den Rand verweist. Denn wenn der Tempel
ein politisch privilegierter Ort ist, ist er auch die
Stitte, wo die «etablierte Macht» die prophetische
Mission der Kirche, ihre «Parteinahme fiir die
Armen der Welt» in Fesseln schligt. Wenn die
Kirche in der modernen Gesellschaft sich darauf
vetlegt, ihre privilegierte «offizielle» Rolle inner-
halb des «Systems» zu spielen, kann sie nicht die
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Die allgemeine politische Situation

Wenige Dinge sind in der gegenwirtigen Situation
Afrikast gewisser als die Wahrscheinlichkeit, daB
es in dem nichsten Jahrzehnt in manchen Lindern
zu politischen Revolutionen kommen wird.2 Die
Regierungen der neuen Staaten iibernahmen bei
ihrem Amtsantritt eine erst schwach entwickelte
Tradition verfassungsmiBiger Ordnung, die sie oft
genug nicht achteten, und die auch ihre politischen
Gegenspieler nicht zu achten entschlossen waren.
Viele fiir unabhingig erklirte Staatsgebilde wur-
den nicht mit der tatsichlichen Machtverteilung
unter den politischen Gruppen fertig, so daB es
unvermeidlich zu Versuchen kam, ein besseres
Gleichgewicht zwischen den widerstreitenden
Kriften herzustellen. Unerfahrene Regierungen

PRIESTER UND REVOLUTION IN AFRIEKA

Kirche aller sein und selbstverstindlich nicht ihre
Haltung gegeniiber moglichen revolutioniren
Spannungen in aller Ruhe tibetlegen, die sonst bei
ihrem Aufstand gegen das «System» sich zwangs-
laufig auch gegen sie erheben.

Unsere Antwort ist somit einfach: Um auf die
gestellte Frage zu antworten, und um sie zugleich
zu stellen, muf3 die Kirche Spaniens ihren innern
Pluralismus zuriickgewinnen und das, was in ihr
bereits existiert, anerkennen.
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sahen sich der schwierigen Situation gegeniiber,
daB die sozial erwachten Teile ihrer Landesbevol-
kerung nach wirtschaftlichem Fortschritt begierig
waren, wihrend auf der anderen Seite die zur Ver-
fiigung stehenden natiirlichen Hilfsquellen diirftig
blieben, die Preise fiir die Ausfuhrgiiter fielen und
der Mangel an qualifizierten Arbeitskriften allein
schon einen raschen wirtschaftlichen Fortschritt
nahezu unmoglich machte. Linder mit einer aus
mehreren Volksgruppen zusammengesetzten Be-
volkerung hatten interne Differenzen, die sich in
dem MaBe verschirften, wie gebildetere Mitglieder
verschiedener Volksgruppen miteinander um Po-
sten im &ffentlichen Dienst und verschiedene kon-
stitutionelle Formen des Rechtes auf Amterverge-
bung miteinander stritten. Und schlieBlich trotzen
in Siidafrika der portugiesische Kolonialismus und
weie Minderheitsregierungen dem Druck der
Zahlen wie der Logik der Entkolonialisierung und
Demokratisierung in einem fragwirdigen Ver-
such, Macht und Privilegien zu behaupten.

Wenn in dem kommenden Jahrzehnt in Afrika
Regierungen gestiirzt werden, wie dies bereits in
der Vergangenheit der Fall war, werden wir es zu-
meist eher mit Staatsstreichen zu tun haben als mit
Revolutionen. Staatsstreich bedeutet gewaltsame
Anderung der Regierung bei gleichbleibender Ge-
sellschaftsstruktur. Revolution dagegen ist nicht
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nur Anderung der Regierung sondern auch Ande-
rung der Gesellschaftsordnung.? Doch machen in
mehreren afrikanischen Lindern die jiingsten
Staatsstreiche strukturelle und vor allem vélkische
Spannungen sichtbar, die binnen kurzem in Form
echter Revolutionen ausbrechen kénnen. So lieBen
die Ereignisse der kongolesischen Revolution zu
Anfang der sechziger Jahre deutlich erkennen, daB3
die Masse der Bevélkerung gesellschaftliche Struk-
turwandlungen erwartet hatte, wihrend die Eliten
nur darauf bedacht gewesen waren, selbst die Macht
aus der Hand der Belgier zu iibernehmen. Ereig-
nisse in anderen afrikanischen Lindern zeigen nun,
daBB die Bestrebungen, die im Kongo sichtbar
wurden,* weniger ein Ausnahmefall als die Regel
zu sein scheinen.

Die afrikanischen Priester

In den politischen Wechselfillen, welche die afrika-
nischen Linder zu bestehen hatten, unterschieden
sich die Reaktionen aftikanischer Priester nur we-
nig von denen der weltlichen Eliten. In Lindern
wie Dahomey, Obetvolta und Nigeria gehorten die
Priester zur Gruppe derer, die sich der ungeheuer-
lichen Korruption und der empérenden Ver-
schwendung der politischen Fithrungsschichten
entgegensetzen und mithalfen, das soziale Klima
zu schaffen, in dem die ersten Regierungen nach
der Gewihrung der Unabhingigkeit zur Vernunft
gebracht wurden. In Ghana, Gabon und der Re-
publik Kamerun wandten sich einzelne Bischéfe
und Priester mutig gegen die Ungerechtigkeiten
und trotzten den Anspriichen autokratischer Re-
gierungen. Im Siidsudan teilten die Priester das
allgemeine Ressentiment der Volkerschaften des
Stidens gegen den arabisierenden und islamisieren-
den Druck der in der Hand von Leuten aus dem
Norden befindlichen Regierungen und iibernah-
men damit unvermeidlich eine gewisse politische
Fihrerschaft beim Aufstand des Siidens. Im siid-
lichen Afrika, vor allem in der Siidafrikanischen
Union, Stidrhodesien und in den portugiesischen
Gebieten, haben sich die afrikanischen Priester im
allgemeinen von den politischen Oppositionsbe-
wegungen fern gehalten. Doch teilen sie zweifellos
die Gefiihle dieser Gruppen. Sie sahen ihren christ-
lichen Glauben in Versuchung gebracht durch die
offensichtliche Neigung der kirchlichen Fiihrung,
mit den rassistischen und die farbige Mehrheit in
Abhingigkeit haltenden Regierungen zusammen-
zuarbeiten, und durch die Indiffetenz der katholi-
schen Christen in der iibrigen Welt.

Wenn man tiber das Verhiltnis der Priester in
Afrika zur Politik und Revolution spricht, darf
man auf keinen Fall den Faktor der Volkszugehs-
rigkeit auBer acht lassen. In dieser Hinsicht gleicht
Afrika dem mitteleuropiischen Raum in der Zeit
vor dem ersten Weltkrieg ebenso wie vielen asiati-
schen Lindern heutzutage. Die Volkszugehorig-
keit ist bestimmend fiir die politische Ausrich-
tung, fiir Sympathiekundgebungen und den Streit
um Posten. Sie spielt immer und iiberall eine alles
durchdringende und maBgeblich beherrschende
Rolle, welche die Existenz anderer Faktoren (wie
zum Beispiel det durch den Schritt zur sozialen
Wandlung verursachten Unsicherheit) in den Schat-
ten stellt, und wird in Lindern, in denen Solidaritit
und Abwehrbereitschaft viel leichter ethnische
Formen als die Form sozialer Klassenbildung oder
andere annehmen, durch Stammesfeindschaften
noch vetschirft. Zu allem Ungliick gelingt es nur
wenigen Mitgliedern der Intelligenz, sich iiber das
Stammesdenken oder die aggressiven Aspekte der
Volkszugehorigkeit zu etheben. In Lindern wie
Uganda, dem Kongo und Nigeria, in denen vilki-
sche Feindschaften mit groBer Heftigkeit ausge-
brochen sind, haben sich die Priester im groBen
und ganzen nach den ethnischen Trennungslinien
aufgeteilt. Doch muf3 zur Ehrenrettung der afti-
kanischen Priester gesagt werden, daf3 ihre Auffas-
sungen dabei bedeutend gemiBigter sind, als die
anderer Gruppen ihrer vélkischen Eliten. In Ni-
geria bildeten die Tho-Bischofe eine betrichiliche
Kraft fiir eine Losung, die weniger extrem war,
als die schlieGlich von den Ibo-Fithrern getroffene
Entscheidung zur Trennung von Nigeria. Die
schlimmste Auswirkung des Stammesdenkens be-
steht darin, daB es dauernd die sozialen Probleme
vetfilscht, welche die Vélker zueinander in Gegen-
satz bringen, und sie zu einer unnatiirlichen und
vollig unnétigen Feindschaft gegeneinander ver-
leitet.

Die Reaktion der Missionare und excpatriierien
anslindischen Priester

Priester, die ihre Staatsangehérigkeit aufgegeben
hatten und mit den ehemaligen Kolonialbehorden
im allgemeinen leidlich ausgekommen waren,
standen den nationalistischen Bewegungen an-
fangs nicht mit groBer Sympathie gegeniiber. Doch
nach Erreichung der Unabhingigkeit der verschie-
denen afrikanischen Linder sahen sie, daf sie mit
den neuen Regierungen arbeiten konnten und daf3
ihre Mitarbeit in Schulen und Krankenhiusern
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geschitzt wurde. Sie waren bestrebt, sich von der
Politik fern zu halten und z6gerten lange, ehe sie zu
sozialen Fragen Stellung nahmen, damit man ihnen
nicht vorwerfen sollte, sie als Auslinder mischten
sich in innere Angelegenheiten ihres Gastlandes.
Doch haben sie im allgemeinen die gleiche Meinung
iiber die 6rtlichen politischen Fragen wie die ein-
heimischen Eliten, unter denen sie wirken. Bis-
weilen hat ihre Verbundenheit zu dem Volk, in
dem sie arbeiten, sie dazu veranlaBt, ausdriicklich
oder unausgesprochen politisch Stellung zu neh-
men. So setzten sich zum Beispiel in Nigeria viele
irische Missionare, die bei den Ibos arbeiteten, fiir
ihre Separation ein, wihrend andere, die unter an-
deten Stimmen titig waren, die FErhaltung des
bundesstaatlichen Zusammenhaltes befiirworteten.
In manchen Lindern, in denen die Regierungen
drohten, die kirchlichen Schulsysteme in eigene
Regie zu iibernehmen, erhoben die Bischéfe die
iblichen Proteste. Ein solcher Zusammenstol3
fihrte zur Ausweisung des aus Frankreich stam-
menden Frzbischofes von Guinea. Doch sind seit-
dem alle auslindischen Priester aus diesem Lande
ausgewiesen worden, in dem innere wirtschaftliche
Schwierigkeiten und das von den abtretenden
franzosischen Behérden hinterlassene Erbe von
Bitterkeit und Verirgerung es leicht machten, die
Missionare zu Stindenbocken zu stempeln.

Ein Land, in dem weile oder expatriierte Prie-
ster wirklich einer revolutioniren Situation der
Aftrikaner gegeniiber versagt haben, ist der afrika-
nisehe Siiden. In Stidrhodesien und in der Stidafrika-
nischen Union hat die Geistlichkeit im allgemeinen
den Rassismus ihrer Laienschaft gutgeheiBen oder
doch nur wenig daran getan, ihn zu dimpfen. Die
Erklirungen zu Gunsten der Rechte der farbigen
Bevolkerung, wie sie manche Bischéfe abgegeben
haben, ohne aber auf der anderen Seite fiir eine ge-
rechte Aufteilung ihrer Priester und Ditzesanmit-
tel zwischen den weiBen und den farbigen Katho-
liken zu sorgen, haben auch nicht viel an der allge-
meinen Situation geindert. Zweifellos wird die
Kirche in diesen Lindern die unzureichenden so-
zialen Versuche ihrer geistlichen Fithrungskrifte
tberdauern, da ihre religiose Botschaft ungeachtet
einer mangelnden sozialen Inkarnierung auf Geist
und Herzen der Menschen eine Wirkung ausiibt.
Doch eine Kirche, deren Priester fiir die soziale
Logik des Glaubens nicht aufgeschlossener und
von den Problemen der herrschenden Ordnung so
sehr gefangen sind, dafB sie den Forderungen der
Gerechtigkeit gegeniiber taube Ohren haben, ist
bereits sehr armselig und blutlos geworden.

Das nene Priesterbild

Wie aber muf die Rolle eines Priesters in einer re-
volutioniren oder potentiell revolutioniren Situa-
tion sein? Diese Frage gewinnt ihre besondere
Bedeutung nicht allein aus den gegenwirtig in
Afrika herrschenden Verhiltnissen, sondern dar-
aus, daB beizeiten schrittweise ein neues Priestet-
bild geschaffen werden muB. An dieser Stelle kon-
nen wir aus Platzmangel nut einige allgemeine Ge-
danken dazu formulieren:

a) Obwohl det Priester dutch seine Bildung zur
jeweiligen Elite gehétt, ist er durch seine reprasen-
tativen Funktionen an seine ganze Gemeinschaft
gebunden, vor allem aber an die «Armen Gottes»,
die von den Michtigen so leicht vergessen werden.
Ein Priester kann unméglich einer politischen L&-
sung zustimmen, die nicht Gerechtigkeit fiir alle
Teile einer Bevolkerung anstrebt. Er mull seine
Bildung und seinen EinfluB dafiir einsetzen, die
Rechte des Volkes deutlich zu machen und zu ver-
fechten.

b) Seine Mittlerstellung weist ihm die Aufgabe
zu, Feindschaften und Spaltungen unter den Men-
schen zu iiberbriicken. Hier gibt es weder Jude
noch Grieche noch irgend eine andere volkische
Kluft, wenn er mit seiner Gemeinde vor Gott steht.
Niemand ist mehr als der Priester verpflichtet, sich
innerhalb eines Staatswesens fiir politische Integra-
tion einzusetzen und alles stereotype Freund-Feind-
Denken aus der Perspektive eines einzelnen Stam-
mes abzulehnen.

c) Wenn die Kirche ein Mindestmaf von Freiheit
zur Ausiibung ihrer Sendung braucht, so ist diese
ihre Freiheit ein Symbol fiir alle menschliche Frei-
heit, die Gott gehért und nicht dem Caesar. Prie-
ster, die sich ehtlich von einem groBen, allumfas-
senden Anliegen betroffen wissen, wachen nicht
allein tiber die Wahrung der kirchlichen Rechte
sondern geben Zeugnis fiir alle Arten von mensch-
licher Freiheit.

d) Ein Priester verkiindet das Evangelium
durch das Zeugnis seines Wortes und die Integri-
tit seines Lebens. Sein Handeln in der politischen
Sphire ist hiufiger mittelbar als unmittelbar. Doch
in dem MaBe, in dem der Geist des Evangeliums
BewuBtsein und Gewissen der Menschen durch-
dringt, iibt er einen zutiefst humanisierenden Ein-
fluB aus. Auflange Sicht gibt es keine revolutionire-
ren Krifte als die Logik christlicher Ideen und die
Macht christlichen Handelns.

¢) Der Priester ist kein Mann der Gewalttat,
ebensowenig wie jeder andere gute Mensch. Ge-
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walt ist im besten Falle ein letzter Ausweg. Man
kann sie nur dann als geringeres Ubel wihlen, wenn
die Alternative eine massive Ausbeutung der Men-
schen und eine unwiirdige Unterwerfung ist. Doch
wenn Menschen sich fiir Gewaltanwendung ent-
scheiden, wird der Priester moglicherweise eines
Tages zuzugeben haben, da8 die Implikationen
seiner Predigt und die Art und Weise, wie er mit
den Menschen Gemeinschaft gepflegt hat, mit dazu
beigetragen haben, daB es so weit kam. Dabei
kann es sein, dall ihm keine Wahl bleibt, als mit
ihnen den eingeschlagenen Weg weiterzugehen.
Doch ihm fillt meht als allen anderen die Pflicht zu,
die unausweichlichen Ubel der Gewaltanwendung
soweit wie méglich zu verringern.

f) In einer Welt, die mit groBer Schnelligkeit wei-
testgehend entsakralisiert worden ist, verliert der
Priester seinen fritheren Platz unter den Vertretern
der etablierten Autoritit. Doch kann er sich statt
dessen leicht in der Rolle eines weltlichen Fithrers
wiederfinden. Die jungen Priester in Lateinameti-
ka, die sich den revolutioniren Kriften anschlos-
sen, haben diese Wandlung ihrer Rolle klar akzep-
tiert. Sie brachen mit den Vorstellungen von einem
abgesonderten Klerikerstand (mit dem sie ihr
Priestertum nicht identifizierten) und stiirzten sich
in einen erbitterten Kampf gegen die etablierte
Macht: einen Kampf, in dem es um die Gerechtig-
keit ging. Wenn einmal verheirateten Méinnern mit
weltlichen Qualifikationen die Priesterweihe er-
teilt wird, wie es in Afrika durchaus schon bald
der Fall sein kann, witd dieses Problem der Fiihrer-
schaft noch akuter.

g) Letzten Endes empfingt der Priester seinen
sakralen Charakter von Funktionen, die ihn in
der Welt belassen, obwohl sie ihn von iht trennen,
Er hat die Leitung beim Gottesdienst; er gibt
Zeugnis vom Evangelium; er miiht sich, eine Ge-
meinschaft der Liebe aufzubauen. Alles, was er
sonst noch tut, muB nicht allein diese Funktionen
unbeeintrichtigt lassen, sondern logisch zu ihnen
in Bezug stehen.

I Aus praktischen Griinden habe ich meine Feststellungen auf
Schwarz-Afrika, das heif3t das Afrika siidlich der Sahara beschrinkt,
Da im Verlauf einer so kurzen Darstellung immer wieder Verallge-
meinerungen gemacht werden muBten, sollte man das franzosische
Sprichwort nicht vergessen: Alle Verallgemeinerungen, auch diese,
sind falsch.

2 Zu diesem Problem der mangelnden Stabilitit siche J.O’Con-
nel, The Fragility of Stability: Journal of modern African Studies §
(1968) 181-191.

3 Zum Unterschied zwischen «Revolution» und «Staatsstreich»
siche H. Seton-Watson, Neither War nor Peace (London 1960) 188-
191.

4 Siche H. Weiss, Political Protest in the Congo (Princeton N.].
1967) XXII-XXIII, 291-292.
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