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Liturgische Versammlung
und Gottesdienst bei den
Christen der Friihzeit®

«Wer sich ernstlich mit Liturgiegeschichte be-
schiftigt hat, braucht nicht daran erinnert zu wer-
den, daB jedes einzelne von den groBen Zentren
der Christenheit seine eigene Liturgie entwickelt
hat. Doch die Versuche, diese bis auf ihre friiheste
Form zuriickzuverfolgen, fithren zu dem Schlul3,
daf3 es, abgesehen von einer sehr geringen Zahl
feststehender Grundziige, in dieser friithesten
Periode ein Hochstmal von Freiheit und Verschie-
denheit gab.» So schrieb im Jahre 1929 Kanonikus
B.H.Streeter.2 Der vorliegende Beitrag befaBit
sich mit dem Gottesdienst der Christen in der aller-
frithesten Periode, nimlich der Apostelzeit.

Es gibt mehrere Griinde, welche die besondere
Aufmerksamkeit den liturgischen Versammlungen
dieser Periode und dem Gottesdienst der frithesten
Christenheit gegeniiber motivieren. Zum ersten be-
trachtet die Kirche heute dieapostolische Gemeinde
im gottesdienstlichen Bereich, wie auf anderen
Gebieten, als ihr Modell s und orientiert sich bei der
liturgischen Erneuerung daran. Zum zweiten hat
diese Periode des Ursprunges einen wichtigen
Platz in der Geschichte der Liturgie. Und schlie3-
lich hat die gottesdienstliche Gemeinde an der Ge-
staltung des Neuen Testamentes, von dem vieles
in den christlichen Versammlungen gelebt worden
ist, ehe es seinen schriftlichen Niederschlag fand,
ebenfalls einen bedeutenden Anteil gehabt.

1. Anbetung im Geist nnd in der Wabrheit

Wir brauchen den Leser kaum daran zu erin-
nern, daB die Informationen, die uns die neutesta-
mentlichen Schriften uber die liturgischen Ver-
sammlungen und Gottesdienste in der frithen Kir-
che geben, durchaus beiliufig — ja man konnte fast
sagen zufillig sind. Natiirlich finden wir im Neuen
Testament reichhaltiges Material fiir eine Theologie
des christlichen Gottesdienstes. Gott will, daB die-
jenigen, die ihn anbeten, dies im Geist und in der
Wahrheit tun. Neben dem Amtspriestertum des
Aaron kannten die Juden ein anderes Priestertum
des ganzen Volkes Israel, das dem Volk beim Bun-

desschluB am Sinai iibertragen worden war.+ Die-
ses Privileg besitzt auch das neue Israel Gottes. Die
Christen sind eine konigliche Priesterschaft,s eine
heilige Priesterschaft, um Gott geistige, ihm wohl-
gefillige Opfer durch Jesus Christus darzubringen.s

Uber diese geistige Anbetung, diese geistigen
Opfer, sagt das Neue Testament ausdriicklich oder
einschluBweise recht viel. Uber die liturgischen
Versammlungen und die konkreten duferen Foz-
men des Gottesdienstes sagt es recht wenig. Wit
konnen nur einige fliichtige Blicke auf den Gottes-
dienst der frithen Kirche werfen. Dieser Mangel an
Information fordert die Spekulation heraus, die
jedoch in der Praxis nicht immer die giinstigsten
Ergebnisse hervorgebracht hat. Wir méchten da-
her in unserem Aufsatz so nah wie moglich an den
objektiv gegebenen Tatsachen bleiben, indem wir
wiedergeben, was die neutestamentlichen Aufzeich-
nungen uns berichten und den Leser fiir detaillier-
tere Informationen iiber die behandelten Themen
auf andere Quellen verweisen.

2. Die ersten Christen und der Tempel

In dem ersten von seinen idealisierenden Uber-
blicken berichtet Lukas von der christlichen Ge-
meinde in Jerusalem: «Tag fiir Tag verharrten sie
einmiitig im Tempel. Das Brot aber brachen sie in
ihren Hausern und nahmen die Speise mit Jubel
und Herzenseinfalt. Sie lobten Gott und genossen
Ansehen beim ganzen Volk.»? Vermutlich hat Lu-
kas schon diese nachpfingstliche Periode im Sinne,
wenn er vonden Jiingern nach der Himmelfahrt des
Herrn berichtet: «Sie... kehrten mit groBer Freude
nach Jerusalem zuriick. Dort blieben sie die ganze
Zeit im Tempel und lobten und priesen Gott.» Die
Anfangskapitel der Apostelgeschichte zeigen uns,
eine wie groBle Rolle der Tempel in den frithesten
Tagen der Kirche spielte. «Petrus und Johannes
gingen zur neunten Gebetsstunde hinauf in den
Tempel.»8 Sie und die anderen Apostel verkiinden
Jesus im Tempelbereich. Thr bevorzugter Ver-
sammlungsplatz dott war offenbar die Halle Salo-
mons.®

Fiir diese Anhinglichkeit an den Tempel hatte
die Kirche der Friihzeit das Beispiel und Vorbild
Christi.® Dieser lehrte dort als Knabe und kehrte
spiter wihrend seines 6ffentlichen Wirkens immer
wieder dorthin zuriick.r Mangelnde Ehrfurcht vor
seines Vaters Haus weckte seinen Zorn.”? Er ge-
stattete nicht, daB einer ein Gerit durch den Tem-
pel trug.’s Er tadelte die Apostel nicht fiir ihren
Stolz iiber die Schonheit des Tempelbaues.# Ja, er
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selbst trauerte iiber das schlimme Schicksal, das
diesem Tempel in naher Zukunft bevorstand.rs
Auch Paulus war ungeachtet seiner Lehre von der
Universalitit der Religion Christi dem Tempel eng
verbunden und kam dorthin, um zu beten, 6

Die neunte Stunde, — das heilit gegen 15 Uhr —,
zu der Petrus und Johannes in den Tempel kamen
(vel. Apg 13,1), war zur neutestamentlichen Zeit
die Stunde des Abendopfers,? des Tamid oder Ewi-
gen Opfers.® Dieses tigliche Brandopfer bildete
den wichtigsten Teil des tiglichen Tempelgottes-
dienstes, und die Israeliten waren ihm fromm ver-
bunden. MuBte dieses tigliche Opfer zwangsweise
cingestellt werden, so war dies das gréBte Un-
gliick.2> AuBerhalb des Tempels war die neunte
Stunde eine Gebetsstunde fiir Juden und gottes-
firchtige Heiden.2!

Die christliche Gemeinde war vermutlich mit
Israel im Gebet vereint. Opfer wird sie kaum dat-
gebrachthaben. Doch ungeachtetihrer Verbunden-
heit mit dem Tempel wat sie durch den Glauben an
die Auferstehung vom offiziellen Judentum ge-
trennt, Der auferstandene Erloser und nicht der
Tempel war der Mittelpunkt ihres Lebens. Die
Chtisten bildeten untereinander eine Einheit. Als
Gruppe standen sie den iibrigen Juden fern und
wurden von diesen als gesonderte Korperschaft
betrachtet.22 DaB sie die Halle Salomons als Trefi-
punktbevorzugten,?: mag einen besonderen Grund
gehabt haben: Jesus hatte dort gelehrt. An dieser
Stelle hatten ihn die religivsen Fiihrer des jidi-
schen Volkes aufgefordert, ihnen offen heraus zu
sagen, ob er der Christus sei.¢ Gerade das aber ver-
kiindeten nun die Apostel 6ffentlich.

Diese enge Verbundenheit mit dem Tempel
wihrte vermutlich bis zum Martyrium des Stepha-
nus, das heiBt etwa sieben Jahre. Wihrend dieser
Zeit muB die Predigt- und Lehrtitigkeit der jungen
Kirche im Tempel?s von Christi Lehre iiber sich
selbst als den wahren Tempel inspiriert gewesen
sein.26 Erst nach der Auferstehung hatten sie diese
Lehre wirklich begriffen: «Als er daher von den
Toten auferstanden war, erinnerten sich seine
Jiinger daran, daf er dies gesagt hatte» (Jo 2,22).
Vermutlich bildete sich wihrend dieser Periode
die theologische Konzeption von der christlichen
Gemeinde als wahrem Tempel Gottes.2” Das Opfer
des Paschalammes hatte fiir die Christen fortan
keine Bedeutung mehr — das wahre Paschalamm,
Christus, war ja bereits geopfert wordens — und
ebensowenig das Opfer des Lammes beim Tamid,
das zu dieser Zeit von den Juden hochstwaht-
scheinlich als Sithnopfer betrachtet wurde.?> Die
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christliche Kirche hatte ihr eigenes Tamid-Opfer,
dargebracht durch Christus Jesus: «LaBt uns also
immerfort durch ihn Gott ein Lobopfer darbringen,
das ist die Frucht von Lippen, die seinen Namen
bekennen» (Hebrt 13,15).

3. Gottesdienst in Privathiusern

Die Gemeinde von Jerusalem weilte tiglich im
Tempel, das Brot aber brachen ihre Mitglieder in
den Hiusern (xar’olxov).’® Wenn wir sehen, wie
uns unmittelbar im AnschluB daran, ja noch im
gleichen Vers, berichtet wird, dafl die Gemeinde
die Speise mit Jubel und Herzenseinfalt genoB,
konnen wir aus dem xar’ olxoy kaum entnehmen,
daf jeder das Brot daheim, also in seinem eigenen
Haus gebrochen hitte. Der Verfasser der Apostel-
geschichte denkt hier an Versammlungen in Pri-
vathiusern im Unterschied zum Treffen der Chri-
sten im Tempelraum.3t Im Brotbrechen hatte die
christliche Gemeinde einen Ritus, der sie vom Ju-
dentum trennte. Das war etwas, was sich nicht im
Tempel tun lieB. Zu diesen Versammlungen in
Privathiusern gehérte auch die Lehrunterwei-
sung. Zu dieser gehorte «die Lehre der Apostel»
(Apg 2,42), die ihrerseits die Worte und Taten Jesu
wiedergab und sie zum Leben der Gemeinde in Be-
ziehung setzte. Diese Hausversammlungen dienten
schlieBlich auch noch dem Gebet.32

Die stindigen Elemente dieser Versammlungen
waren offenbar die Lehre der Apostel, das Brot-
brechen und das Gebet.33 Diese drei miissen auch
in den liturgischen Versammlungen der Christen
aullerhalb Jerusalems und Paldstinas zusammen
den Kern gebildet haben.

Doch gab es in Jerusalem vermutlich mehrere
solcher Hiuser, in denen sich Teile der Gemeinde
versammelten. Das brachte schon die wachsende
Zahl der Gliubigen notwendig mit sich.3* Natiit-
lich waren es Hiuser, die von Gliubigen zu diesem
Zwecke zur Verfiigung gestellt wurden. Eins da-
von ist uns sogat bekannt. Es ist das Marias, der
Mutter des Johannes Markus (vgl. Apg 12,12).
Dieses Haus muB ein wohlbekannter Versamm-
lungsort fiir die Christen von Jerusalem gewesen
sein. Wahrscheinlich war es das Haus, in dem Jesus
zusammen mit seinen Jiingern das Letzte Abend-
mahl gegessen hatte, das Haus, in dem er ihnen nach
der Auferstehung erschienen war,?s und schlieB3-
lich das Haus, in dem seine Anhéngeram Pfingsttag
versammelt waren. Die T'radition lokalisiert es auf
dem Berg Sion, wo spiter die Basilika Sancta Sion
Mater omnium Eeclesiarnm errichtet wurde.
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AuBerhalb von Jerusalem wurden die christ-
lichen Versammlungen ebenfalls in Privathidusern
abgehalten. Eins dieser Hiuser war vermutlich das
des Gerbers Simon in Joppe3® und das des Ananias
in Damaskus.??7 Das Haus, in dem in Antiochien
die Propheten und Lehrer «dem Herrn dienten und
ein Fasten hielten»,3® diirfte ein weiteres Privat-
haus gewesen sein, in dem solche Versammlungen
stattfanden. Das Haus der bekehrten Sklavin Lydia
in Philippi diitfte wohl der Ort gewesen sein, an
dem Paulus mit seinen Mitchristen zusammentraf
und sie ermutigte und ermahnte.3® In Thessalonich
diente offenbar das Haus des Jason# fiir die Ver-
sammlungen in dieser Stadt. Aquila und Prisca
hatten in Ephesus ihr Haus zur Verfiigung gestellt;
denn Paulus spricht von der Kirche, die in ihrem
Hause ist.4! In Kolossae versammelte sich die Ge-
meinde im Hause des Philemon# und in Laodicea
in dem der Nympha.+ Das Obergemach im dritten
Stock, in dem sich die Briider in Troas versammel-
ten,* gehorte vermutlich auch einem Mitglied der
christlichen Gemeinde.

In Korinth wurden die ersten Versammlungen
offenbar im Hause des Stephanas abgehalten,s
aber es gab auch Versammlungen im Hause des
Gaius.+ Unsere ausgiebigsten Informationen iiber
frithchristliche Gemeindeversammlungen haben
wir aus Korinth; und zwar verdanken wir dies dem
Umstand, daBl Paulus dabei eine Anzahl MiBstinde
entdeckt, denen er Abhilfe schaffen muB3.47 In dieser
Stadt gab es praktisch zwei verschiedene Formen
christlicher Versammlung.4® Die eine diente der
Feier des Herrenmahles,*® zu der ausschliefflich
Gldubige zugelassen wurden. Die andere war eine
allgemeinere Versammlung fiir Gebete, Hymnen,
geistlichen Zuspruch usw.s® Bei dieser zweiten
Form von Versammlung spielten die Geistesgaben
eine besondere Rolle. Interessierte Nichtgliubige
konnten daran teilnehmen.s! In welchem Verhalt-
nis diese beiden Versammlungsformen zueinander
standen und wie weit sie iibereinstimmten, 1aBt
sich nicht genau sagen.

4. Liturgie und apostolische Autoritit

Die liturgischen Versammlungen in Jerusalem
hingen aufs engste zusammen mit den Aposteln
und ihrer Lehrtitigkeit.s2 Aus dem ersten Ko-
rintherbrief wissen wir, daB Paulus den 6ffentlichen
Gottesdienst als etwas ansah, das besonders unter
der Kontrolle der Apostel stand, und daB3 er dazu
gewisse Grundsitze formuliert hatte, die fiir alle
von ihm gegriindeten Kirchen galten. Das riihrt
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sachlich vom wahren und eigentlichen Wesen der
Liturgie her. Da die /Jex credend: die lex orands ist,
mulB der Gottesdienst die geoffenbarte Lehte zum
Ausdruck bringen. Es war Sache der Apostel, fest-
zustellen, wann er dies nicht tat. Sie hatten die
Aufgabe, unrichtige Kundgebungen der Frommig-
keit von richtigen zu unterscheiden. «Keiner, der
im Geiste Gottes redet, sagt: «Verflucht sei Je-
sus.»»53 Wo der 6ffentliche Gottesdienst unmittel-
bar die geoffenbarte Lehre berithrt, wie beim
Abendmahl, waren die Apostel und die iibrigen
Christen durch die vom Herrn empfangene Tra-
dition gebunden.

Doch unabhingig von dogmatischen Erwi-
gungen hatte Paulus dafiir zu sorgen, daB die Litur-
gie ihr Ziel erfiillte, die Kirche zu erbauen. Die
Praxis muBite mit dem Glauben {betreinstimmen
und so sein, daB Gliubige und AuBenstehende
dadurch erbaut wurden. «Gott ist nicht ein Gott
der Unordnung, sondern des Friedens.»s+

Paulus lieB die Korinther keineswegs im unkla-
ren iiber seine Autoritit, aufgrund derer er fiir re-
ligitse Versammlungen Richtlinien aufstellen
konnte. Er sprach ihnen in gewissen Dingen, in
denen sie die von ihm empfangenen Uberliefe-
rungen beobachtet hatten, seine Anerkennung
aus.ss Der fragliche Punkt ist das Verhalten der
Frauen beim Gottesdienst. HierldBter keinerlei Ab-
weichung von dem fiir alle von thm gegrundeten
Kirchen festgelegten Grundsatz zu.s¢ «Will aber
einer (darum) streiten, nun, wir haben eine solche
Sitte nicht, und auch nicht die Gemeinden Gottes»
(1 Kot 11,16). Er kann die Art und Weise, in det sie
die Bucharistie feiern, nicht gutheillen (11,17). Et
gibt Anweisungen iiber die praktische Verwen-
dung der Geistesgaben (Kapitel 14), die mit der
ausdriicklichen Anordnung schlieBen, daB die
Frauen in der Kirche schweigen sollen, wie es
offenbar in allen von ihm gegriindeten Kirchen die
Regel war. Nachdem er die allgemein giiltige
Praxis in Erinnerung gebracht hat, schliefit er mit
den Worten: «Oder ist das Wort Gottes von euch
ausgegangen oder zu euch allein gekommen?»
(14,36)

Diesen Ausfithrungen liegt der Gedanke zu-
grunde, daB Korinth als Teil der allgemeinen
Kirche nicht nach Gutdiinken von dem allgemei-
nen liturgischen Brauch abweichen kann. Daraus
folgt, daB3 in den paulinischen Kirchen ganz offen-
bar auf liturgischem Gebiet gewisse Grundsitze
Giiltigkeit besaBlen, deren Anderung oder Ubet-
tretung der Apostel nicht gestatten will. Die Alte-
sten, die er in seinen Kirchen eingesetzt hatte,s?
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werden die Aufgabe gehabt haben, fiir die Beob-
achtung und Befolgung seiner Wiinsche zu sorgen.
Dabei wird seine liturgische Tradition im Grunde
die der Jerusalemer Gemeinde gewesen sein, von
der aus das Wort des Herrn nach Korinth gekom-
men war.58

Abgesehen von gewissen allgemeinen Grund-
sitzen muB} innerhalb der paulinischen Kirchen
eine ziemliche Vielfalt geherrscht haben - eine
Vielfalt, die bestimmt war durch die jeweiligen
ortlichen Umstinde, vor allem aber durch die
Titigkeit des Heiligen Geistes, die Paulus ganz
gewil nicht zu hemmen versucht hat.s®

5. Eingelbeiten des christlichen Gottesdienstes

1. Der Tag des Herrn:%° Alles, was wir iiber diesen
Punkt feststellen kénnen, deutet darauf hin, da3
bereits zu einer sehr frithen Zeit der erste Wochen-
tag, der Tag des Herrn, ! fiir die Christen zu einem
heiligen Tag geworden ist, zu einem Tag, an dem
sie sich zu Ehren der Auferstehung®? und zur Feier
der Liturgie versammelten. Dal3 im Jahre 57 dieser
Brauch in den paulinischen Kirchen bereits ge-
festigt war, konnen wir aus 1 Kor 16,1f entneh-
men, wo det Apostel anordnet, daB§ an diesem Tag
in Korinth eine Sammlung fiir die Kirche in Jeru-
salem veranstaltet werden soll. Im gleichen Text
berichtet er ihnen, daB er den Kirchen Galatiens
den gleichen Auftrag gegeben habe. Am Pascha-
fest des folgenden Jahres ist Paulus am ersten
Wochentag mit den Briidern von Troas zum Brot-
brechen versammelt.? Im Grunde kénnte dieser
Tag natiirlich auch gewihlt worden sein, weil er
am folgenden Tage abreisen mulite. Doch die Art
und Weise, in der Lukas diesen besonderen Tag im
Zusammenhang mit dem Brotbrechen erwihnt,
veranlaBt zu der Annahme, daB es fiir die Christen
eine feste Gewohnheit war, sich an diesem Tage
zur Feier der Eucharistie zu versammeln. Wit
diitfen annehmen, daB man dem Tag des Herrn in
Jetusalem die gleiche Ehre erwies. Daneben wird
jedoch der Sabbath von den Judenchristen weiter
beobachtet.6+

2. Das Osterfest :%5 Es 140t sich nicht mit Sicherheit
feststellen, ob zu Lebzeiten des Paulus oder iiber-
haupt in der apostolischen Zeit die Kirche ein
jahrlich wiederkehrendes Fest zur Feier der Aufer-
stehung beging, das gegebenenfalls zeitlich mit
dem jiidischen Pascha zusammenfiel oder zu ir-
gendeinem anderen Zeitpunkt gefeiert wurde.56
Zweifellos bedeutet ein Text wie Gal 4,9f keine
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Schwierigkeit fiir die Annahme eines solchen
Festes, da Paulus hier nur Feiern verurteilt, welche
die Gefahr des Glaubensabfalles mit sich bringen.
Der Text 1 Kor 5,6-8 scheint auf den ersten Blick
die Feier des Pascha — das heiBt natiirlich des
christlichen Ostern — in Korinth vorauszusetzen.
Doch kann gerade dieser Text damit iiberinterpre-
tiert sein. Die hier verwendeten Bilder kénnen
eher aus der paulinischen Paschasymbolik stam-
men als aus der tatsichlichen Feier eines christ-
lichen Pascha in Korinth. Es ist durchaus nahe-
liegend, daB Paulus hier aus der Fiille seines jtidi-
schen Herzens schreibt und sich in der jiidisch-
liturgischen Symbolsprache ausdriickt, obwohl
er sich an Heidenchristen wendet. Ein gutes Bei-
spiel fur ein derartiges Verfahren des Apostels
haben wir in 2 Kor 3,7—4,6.67 Paulus folgt dem jii-
dischen Kalender und datiert Ereignisse nach dem
Pfingstfests® und dem Fest der ungesiuerten Bro-
te.®? Doch das konnen zu diesem Zeitpunkt kaum
Feste der christlichen Kirche gewesen sein.

3. Das Herrenmahl und das Brotbrechen :7° Der Name,
den diese Feier trigt (detmvov), zeigt, dal3, zumin-
dest in Korinth, die Eucharistie am Abend ge-
feiert wurde. Sie war in Korinth mit einer vollen
Mabhlzeit verbunden, die urspriinglich als Zeichen
der Briiderschaft, als dydny, gedacht war. Doch
obwohl es das Sakrament der Einheit sein sollte,?s
hatten in Korinth verschiedene MiBbriuche es
zum AnlaBl der Spaltung und Uneinigkeit werden
lassen.?2 Die Feier schlo den Einsetzungsbericht
ein, eine Tradition, die Paulus, wie er sagt, «vom
Herrn» (11,23) empfangen hatte. Vermutlich hat
er sie «vom Herrn» empfangen durch die Kirche
von Jerusalem. Die genauere Bedeutung der Wor-
te, die er dabei verwendet («empfangen», «tber-
gebeny), sind im Judentum technische Ausdriicke
fiir die Weitergabe von Traditionen.”s

Das Brotbrechen, das der Apostel zusammen mit
den Briidern in Troas feierte (Apg 50,7,11), miis-
sen wir als Herrenmahl, als Eucharistie ansehen.
Bei diesem besonderen AnlaB wurde das Brot
nach Mitternacht gebrochen. Das Brotbrechen
der Gemeinde in Jerusalem (Apg 2,42,46) war aller
Wahtscheinlichkeit nach ebenfalls Eucharistie-
feier. Zumindest scheint Lukas es in diesem Sinne
verstanden zu haben. Dem Ausdruck selbst kann
man dies natiirlich nicht entnehmen. Das Segnen
(berachah) und Brechen des Brotes war nichts an-
deres als die jidische Danksagung vor einem
Mabhle. Ein frommer Jude aB nicht, ehe er nicht das
Brot gesegnet und gebrochen hatte. In diesem
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Sinne der Danksagung vor dem Mahle sind die
Wortte in Apg 27,35 zu verstehen. Da aber die Ge-
meinde von Jerusalem die Eucharistie gefeiert ha-
ben mul3, kénnen wir berechtigtermaBen in dem
Brotbrechen von Apg 2,42,46 eine Bezugnahme
darauf erblicken. Von der einen mit dem Ritus ver-
bundenen Handlung her wurde das Herrenmahl
als « Brotbrechen» bezeichnet, von einer anderen
her (Berachah, Segnen, Danksagung, Eucharistia)
mit einem anderen Namen.

4. Lebranterweisung: Die Lehre (8idayr), die Glau-
bensunterweisung, bildete einen wichtigen Faktor
bei den religiosen Versammlungen der jungen Kir-
che. Fiir die Gemeinde von Jerusalem haben wir
in der Apostelgeschichte die Belege.”+ Allerdings
erfahren wir keine Einzelheiten dariiber, wie diese
Unterweisung vor sich ging. Doch diitfen wir
sicher annehmen, daB sie aus Berichten aus dem
Leben und der Lehre Christi und jhrer praktischen
Anwendung auf das christliche Leben bestand.
Unterweisung, Ermahnung, Zuspruch usw. ge-
horten auch in Korinth als normaler Bestandteil
zu den Versammlungen.’s Sie gehorten zu den
prophetischen Gaben. Die Lehrunterweisungen,
die Paulus gab, miissen recht ausfiihrlich gewesen
sein. Ganz sicher war dies in Troas der Fall (Apg
20,7-12). Br sprach bis Mitternacht, brach das
Brot und aB, um dann vor der anwesenden
Gemeinde weiterzusprechen (duuifoas) bis zum
Anbruch des Tages. “‘Owiléw (homileo, wovon
unser Fremdwort Homilie — Predigt abgeleitet ist)
bedeutet in diesem Zusammenhang «ein Ge-
sprich fithren». Es handelte sich hier also meht um
ein Gesprich als um eine Predigt. Es wurden Fra-
gen gestellt, und Paulus antwortete. Aus 1 Kor
14,34f konnen wir entnehmen, dal die Fragen in
den Versammlungen in Korinth ein ganz regulires
Element bildeten. Wenn in verschiedenen Paulus-
briefen ein fiktiver Gesprichspartner Einwinde
erhebt, so kann das durchaus diese Praxis wider-
spiegeln, Die Art der Predigten und Gespriche
muB je nach den Umstidnden verschieden gewesen
sein, Zweifellos gab es fiir besondere Gelegenhei-
ten, wie etwa die Spendung der Taufe, eigens ab-
gestimmte Predigten. So wollen manche Exegeten
etwa hinter dem Ersten Petrusbrief eine solche
Taufhomilie sehen.

5. Das Gebet:7 Uberdies aber versammelten sich
die Chtisten der Frithzeit vor allem zum gemein-
samen Gebet,?? einem Gebet, bei dem sie sich ihrer
Gemeinschaft mit der allgemeinen Kirche bewul3t
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waren.” Die Apostelgeschichte 4,24-30 gibt uns
cin Beispiel fiir das Gebet der Gemeinde von Jeru-
salem. Der bemerkenswerteste Zug dabei ist die
Spontaneitit der Gebete. Sie waren zu dieser Zeit
noch kaum irgendwie in feste Formeln gefaB3t. Das
Judentum kannte Gebetsformel, wuBte aber um
den Wert des aus dem Stegreif gesprochenen Ge-
betes und empfahl es. Die jiidische Gebetsord-
nung in den beiden ersten Jahrhunderten unserer
Zeitrechnung, schreibt G.F.Moore,”® «war eher
ein Direktorium als eine Formelsammlung. Dem
einzelnen Gliubigen war es nicht allein erlaubt,
sondern sogar empfohlen, seine Phraseologie ab-
zuwandeln und seine Themen und Motive frei
zu variieren». Selbst mit Gebeten, die in ihren
Grundziigen von Christus stammten, konnten die
Christen frei verfahren und die Grundgedanken in
verschiedenen Formulierungen wiedergeben. Die
moglichst buchstabengetreue Ethaltung und Wie-
detgabe der jpsissima verba Jess gehorte nicht zu den
Anliegen der jungen Kirche. Das ersehen wir deut-
lich aus den verschiedenen Formen, in denen uns
das Vaternnser oder die Worte der Konsekration
iiberliefert sind.

Bisweilen wurde das Gebet mit einem Fasfen
verbunden.8¢ Das war echte biblische und jiidische
Tradition und stand durchaus im Einklang mit den
Worten Christi.8

Gelegentlich wurde das private Gebet an Christus
gerichtet (vgl. Apg 7,59). Das Gemeinschaftsgebet der
Christen richtete sich jedoch an Go##-V ater, zu dem
die Gemeinde im Namen Jesu oder durch den
Herrn Jesus Christus®? betete, da Christus der Mitt-
ler zwischen Gott und Menschen war.8

Die Versammlusig schloB sich den éffentlich ge-
sprochenen Gebeten an durch die Antwort
«Amen». 3+ Diese Antwort hatte die Kirche auf dem
Weg iiber die Synagoge aus der Liturgie der alt-
testamentlichen Zeit iibernommen.

6. Hymnen :%5 Das Einwirken des Heiligen Geistes
offenbarte sich in den liturgischen Versammlungen
unter anderem durch das spontane Ausbrechen
einzelner in religiose Gesinge.5¢ Diese liturgischen
Improvisationen werden als Psalmen®” oder Hym-
nen®® bezeichnet. Wir haben im Alten Testament
Beispiele solcher Stegreif kompositionen, und die
Juden der apostolischen Zeit hatten ihre eigenen
Hymnenformen (Qumran; in den aramiischen
Targumim). Manche dieser liturgischen Gesinge
haben hochstwahrscheinlich ihren Weg ins Neue
Testament gefunden. So kann das Magnificat, das
Benedictus und das Naune dimittis seinen Ursprung in
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der Jerusalemer Liturgie haben. Wir haben noch
deutlichere Beispiele von liturgischen Hymnen
oder Hymnenfragmenten im Neuen Testament.8
Diese Beispiele betreffen die Ewigkeit Christi,
seine Menschwerdung und Verherrlichung und
sein Heilswirken in der Kirche.

7. Offentliche Schriftlesungen: Von Timotheus wird
erwartet, dal er sich «an die Votlesung (avdyrwoig),
die Ermahnung und die Lehre» hilt (1 Tim 4,13).
Die RSV und die New English Bible umschreibt
das erste dieser drei Worte ganz richtig mit « 6ffent-
liche Lesung der Schrift». Die Schriften des Paulus
wurden in den 6ffentlichen Versammlungen ver-
lesen und galten zu der Zeit, als der erste Timo-
theusbrief geschrieben wurde, wahrscheinlich be-
reits als « Schrift». 92 Doch die Schriften, von denen
im Ersten Timotheusbrief selbst die Rede ist, sind
vermutlich in erster Linie, wenn nicht gar aus-
schlieBlich, die Schriften des Alten Testamentes,
mit denen Timotheus vertraut war.?? Hierin wird
wohl die Kirche von Ephesus einen Brauch der
Synagoge iibernommen haben. Paulus setzt bei
seinen Lesern eine solche Vertrautheit mit dem
Alten Testament voraus, dal man sich zu der An-
nahme berechtigt glauben kann, der Brauch der
Synagoge sei von den von Paulus gegriindeten
Gemeinden und vielleicht auch noch von anderen
Kirchen iibernommen worden.

6. Gottesdienst in der Synagoge
in nentestamentlicher Zeit93

Zur neutestamentlichen Zeit spielte die Synagoge
im Judentum, sowohl in Palistina selbst als in
der Diaspora, eine zentrale Rolle. Die stindigen
Teile des Synagogengottesdienstes waren Gebet,
Schriftlesung und, wenn méglich, eine Homilie.
Der Gottesdienst begann mit dem Shema* («Hore,
Israel...», Deut 6,4f), Israels Glaubensbekennt-
nis. Daran schloB sich ein besonderes Gebet, die
Tephillah, an, sowie eine Reihe von Segenssprii-
chen, die gegen Ende des ersten Jahrhunderts
kodifiziert wurden unter der Bezeichnung Shermo-
neh Esreh, das heiBt die Achtzehn (scil. Segnungen).
Danach folgte eine Lesung aus dem Pentateuch
und anschlieBend eine aus den Propheten (die
Haftarah). In Palistina wurden beide in hebri-
ischer Sprache vetlesen, zusammen mit einer ara-
miischen Wiedergabe (bekannt als Targum).?¢ Im
ersten Jahrhundert wurde diese Lesung aus den
Propheten nicht als kectio continna durchgefiihrt. Die
Textauswahl war dem Vorleser (vgl. Lk 4,17) oder

dem Synagogenvorsteher iiberlassen. Dagegen
scheint, zumindest in Paldstina, die lectio continuna
beim Pentateuch grundsitzlich, wenn auch viel-
leicht nicht immer in der Praxis, obligatorisch ge-
wesen zu sein. Im 3. Jahrhundert gab es in Pa-
ldstina fiir die Pentateuchlesung einen Dreijahres-
zyklus, das heiB3t die Lectio continua wurde im Laufe
von drei Jahren abgeschlossen. Dieser Dreijahres-
zyklus ist in keiner fritheren Quelle belegt. Offen-
bar war er den Rabbis des 2. Jahrhunderts unbe-
kannt.?s Einige Autoren vermuten fiir die frithere
Periode einen Siebenjahreszyklus, andere einen
Einjahreszyklus und wieder andere einen Zyklus,
der sich iiber 31, Jahre erstreckte.®® Vermutlich
blieb es in der Praxis der 6rtlichen Synagoge und
ihren eigenen Gewohnheiten tibetlassen, wie sie es
damit halten wollte, vorausgesetzt der Pentateuch
wurde durchgehend von der Genesis bis zum
Deuteronomium gelesen. Alle Theorien — und es
gibt deren eine betrichtliche Zahl —, die von einem
festgelegten Zyklus von Schriftlesungen fiir das
palistinensische Judentum der neutestamentlichen
Zeit ausgehen, miissen daher mit der notwendigen
Zurickhaltung betrachtet werden.

Die Homilie?? iiber die vetlesene Schriftstelle
war einer der wichtigsten Teile des Gottesdien-
stes. Ein Mitglied der Versammlung oder ein
durchreisender Jude konnte aufgefordert werden,
sie zu halten (vgl. Lk 4,17-21; Apg 13,15—41). Da-
nach endete in Palistina der Gottesdienst mit einem
Gebet zum Lobe des Namens Gottes. Dieses ent-
wickelte sich im Laufe der Zeit zu dem Gebet, das
unter dem Namen Kaddish bekannt wurde® und
nach und nach auch an anderen Stellen des Synago-
gengottesdienstes Verwendung fand. Es weist
einige auffallende Ahnlichkeiten mit dem Vater-
unser auf,

7. Die Originalitit des christlichen Gottesdienstes

Der offentliche Gottesdienst zu den #raditionellen
Zriechischen Gottern war zur Zeit der Apostel noch
recht lebendig.® Doch ist tatsichlich kein Ver-
gleich méglich zwischen der frithchristlichen Li-
turgie und dem wenigen, was wir vom Gottes-
dienst dieser Kulte wissen. Fiir Paulus waren die
heidnischen «Gétter» Dimonen. Thnen opfern
bedeutete den Dimonen opfern (1 Kor 10,14-22).
Der Mangel einer traditionellen Religion, die das
religiose Sehnen der Massen befriedigen konnte,
hatte in neutestamentlicher Zeit zu einer Wieder-
belebung des Interesses an den alten griechischen
Mysterienreligionen™ und zur Einfihrung weiterer
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aus Agypten und dem Osten gefiithrt. Das goldene
Zeitalter fiir diese Religionen kam jedoch erst spi-
ter (im 3. Jahrhundert). Was wir iiber die Rituale
dieser Kulte wissen, ist Zullerst wenig, — unter an-
derem, weil sie ihre Initiierten zu strenger Geheim-
haltung verpflichteten. Der Mangel zuverlissiger
Informationen uber Stellung und Rolle dieser
Mysterienkulte in neutestamentlicher Zeit macht
jeden Vergleich zwischen ihnen und der christli-
chen Liturgie schwierig. Die Zeit, in der verschie-
dene Wissenschaftler glaubten, das Christentum
leite sich in seiner Entstehung von ihnen her, ist
lingst voriiber, Das Christentum und seine frithen
liturgischen Formen sind vollkommen von ihnen
verschieden — allein schon dadurch, daB3 die Litur-
gie des Christentums sich auf historische Ereignisse
bezog: Tod und Auferstehung Jesu Christi anser
Pontius Pilatus, wihrend die Mysterienkulte im
Grunde genommen Naturreligionen sind.

Die christliche Liturgie unterscheidet sich von
der jiidischen im gleichen Sinne wie das Christen-
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tum vom Judentum. Das Shema‘, «Der Herr ist
unser Gott, der Herr allein», war das jiidische
Glaubensbekenntnis; « Jesus ist der Herr», das der
Christen. Die Christen beteten den einen, wahren
Gott an, aber durch Jesus Chrisius. Thr Gottesdienst
zentriert sich auf Christus. Die Hymnen ihrer Li-
turgie gelten Christus. Nach Christi Beispiel spra-
chen sie Gott an mit «Abba — lieber Vater», eine
dem Judentum véllig unbekannte Gebetsform.
DaB der jiidische Gottesdienst Liturgie und Lite-
ratur des Neuen Testamentes beeinfluBBt hat, diirfte
sicher sein, wenn es auch hiufig schwierig ist, nach-
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Hans Meyer

Wandel und Verbindlich-
keit liturgischer Formen

Angesichts der fortschreitenden Reform des Got-
tesdienstes stellen sich viele die Frage, ob die Auf-
l6sung der gewohnten, durch lange Zeiten unver-
indert bewahrten Riten und deren Ersetzung
durch neue, noch unerprobte Gottesdienstformen
von der Sache her gerechtfertigt sei: Wieweit kon-
nen wir berechtigterweise die iiberlieferte Form
der Liturgie so indern, daf die Gestalt des Gottes-
dienstes unserem heutigen Lebensgefithl ent-
spricht, und welches sind die unverinderlichen Ele-
mente der christlichen Liturgie, die bewahtt wer-
den miissen, um ihre Legitimitit zu garantieren?
Die Antwort auf diese Frage wird immer dring-
licher. Wir wollen versuchen, ihr niherzukom-
men.
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I. WAS IST GOTTESDIENST?
1. Gottesdienst als Gnade nnd Stiftung

Der Gottesdienst, wie wir ihn hier verstehen, ist
die sich in Worten, Gesten und Elementen ver-
Jeiblichende Begegnung zwischen Gott und,
Mensch; et ist die von Gott dem Menschen in der
Heilsgemeinde der Kirche und unter sakramenta-
len Zeichen gnadenhaft geschenkte Gemeinschaft
mit ihm. Im Gottesdienst der Kirche als der von.
Christus gestifteten Heilsgemeinschaft des Neuen
Bundes wird der einzelae von Gott begnadet und
geheiligt und darf sich dankend, bittend und op-
fernd Gott zuwenden. Dieser Gottesdienst voll-
zieht sich konkret in der gottesdienstlichen Ver-'
sammlung der Gemeinde als Teilkirche: in der
Bucharistiefeier, in der Spendung und im Emp-
fang der Sakramente, im Stundengebet, in det
Feier der Sakramentalien, in den Segnungen,
Weihen, Andachten, Wortgottesdiensten und
anderen Formen des gottesdienstlichen Lebens.”
Der Kern solchen Gottesdienstes ist Begegnung
und Gemeinschaft zwischen Gott und dem Men-



