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Was heifdt es, ein europaischer
Theologe zu sein?

Gottes verborgene Gegenwart als Raum fiir
einen gewaltfreien Antagonismus

ERIK BORGMAN

Wenn ein Treffen mit dem Redaktionskollegium von CONCILIUM in Sarajevo
stattfindet, so ist das ein besonderes Ereignis. Als Stadt ist Sarajevo ein bedeu-
tender Orientierungspunkt in der jingeren europiischen Geschichte. Theolo-
gisch gesehen fordert unser Hiersein einen Text, der auf nicht-abstrakte
Weise tiber das spricht und nachdenkt, was in Sarajevo geschehen ist und
geschieht. Als theologischer Ort, als Locus theologicus im buchstiblichen
Wortsinn verlangt Sarajevo ein Bekenntnis. Wir brauchen keine Theologie,
die iiber Sarajevo reflektiert, sondern eine Theologie, die Sarajevo reflektiert.

In Sarajevo zu sein heif3t, in Europa zu sein, und zwar nicht nur an einem
bestimmten Ort, sondern auch auf eine bestimmte Weise. Es lehrt uns etwas
dariiber, was es bedeutet, in Europa theologisch zu arbeiten. Das zumindest
ist die Uberzeugung, die ich an der Franjevacka teologija Sarajevo versucht
habe, mit folgenden Worten zum Ausdruck zu bringen.

Angestammte Wiirde

Es trifft vermutlich zu, wenn ich sage, dass Sarajevo mein Leben veridndert
hat. Nicht in der kurzen Zeit, die ich in diesem Jahr hier zugebracht habe, son-
dern vor ungefihr zwanzig Jahren. Mein Leben hat sich durch die Lektiire
eines Sarajevo-Portraits verindert, das der Schriftsteller, Kritiker und Litera-
turprofessor DZevad Karahasan 1993 veroffentlicht hat. Das Buch hiefd Dne-
vik selidbe, was man wohl mit Tagebuch der Umsiedlungen wiedergeben konnte.
In englischer Sprache erschien es unter dem Titel Sarajevo: Exodus of a Gity
(1994a). Die niederlindische Ubersetzung setzt jedoch einen etwas anderen
Akzent: Sarajevo: Portret van een in zichzelf gekeerde stad, das heiRt: Sarajevo:
Portrait einer in sich gekehrten Stadt (1994b). Die niederlindische Ausgabe
enthilt auflerdem Aufnahmen des niederlindischen Photographen Frank
Vellenga, auf denen die riesigen Vorhénge zu sehen sind, die die Menschen auf
der Strafse vor den Blicken der Heckenschiitzen verbargen, die tiblicherweise
auf den Dachern der Wohnhiuser in Stellung gingen.' So viel zum Ideal einer
offenen Stadt! Sarajevos wegen begann ich vor zwanzig Jahren zu ahnen, dass
es vielleicht gar nicht unbedingt die Offenheit, sondern eher eine in sich
gekehrte Haltung ist, die dafiir sorgt, dass das Leben weitergeht.
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Besonders verstort hat mich in Karahasans Buch die Darstellung einer
Unterhaltung mit einem Besucher aus Frankreich, in der sehr unterschiedli-
che Erwartungen aufeinanderprallen. Dieser Besucher war - genau wie ich
als Leser - aufrichtig daran interessiert, was sich im belagerten Sarajevo
abspielte. Er versuchte herauszufinden, was in diesem ersten »heifden Krieg«
auf dem europiischen Kontinent nach dem Ende des Kalten Krieges geschah.
Nach einer intensiven Debatte hatte die niederlandische Regierung im Mai
1993 beschlossen, Truppen nach Bosnien zu entsenden. In der Folge wurde,
wie Sie sich erinnern werden, Srebrenica an die bosnischen Serben unter
General Ratko Mladic tibergeben und am 13. Juli 1995, der sich im nichsten
Monat zum 19. Mal jihrt, ein Volkermord an iber 8000 muslimischen Méin-
nern und Jungen veriibt.2

1993 lebten wir in den Niederlanden noch in der Illusion, zur humaniti-
ren Welt-Avantgarde zu gehoren, doch Karahasan hat in seinem Buch aufge-
zeigt, wie schwierig es ist, eine Situation wirklich zu verstehen - oder auch
nur zu verstehen, dass man sie nicht versteht. Der Franzose ist nicht in der
Lage, wirklich auf das zu horen, was Karahasan ihm iiber das Leben in Sara-
jevo erzihlt, weil er sich bereits ein Bild von der Situation gemacht hat. Er
glaubt, schon zu wissen, was es heifdt, ein Kriegsopfer zu sein wie Karahasan
und in bestindiger Gefahr und dauernder Not zu leben; er braucht Karahasan
nur, um einige Liicken zu stopfen - mit dem Ergebnis, dass Karahasan sich
zutiefst missverstanden fithlt. Er kann dem Franzosen die Geschichten nicht
liefern, die dieser sich ganz offensichtlich erhofft hatte, und kann ihm ande-
rerseits auch nicht vermitteln, wie es den Menschen selbst in Extremsitua-
tionen irgendwie gelungen ist, ihr Leben in Wiirde zu leben.

»Mein Kind hat Gott sei Dank alles, was es braucht«, habe ein Mann, so
Karahasan, auf die Frage geantwortet, warum er die Babydecken und die
Babykleidung, die die UNICEF ausgab, abgelehnt habe. »Und was wire das?«,
fragt Karahasan ungliubig. Darauf der Mann: »Es hat die Moglichkeit, in
Wiirde zu sterben.«3 Das ist die kithnste Unabhingigkeitserklirung, die man
sich vorstellen kann. Ich mafie mir nicht an zu verstehen, wie der Mann so
etwas sagen konnte, doch ich weif3, dass es zutiefst wahr ist. Menschen lassen
sich nicht auf das reduzieren, was sie haben oder was ihnen fehlt. Sie leben
ihre angestammte Wiirde, zum Guten oder zum Schlechten. Und notfalls auch
im Verborgenen.

Verborgenes Geheimnis

In einem Buch iiber die Geschichte Europas im 20. Jahrhundert bezeichnet
Mark Mazower Europa als »dunklen Kontinent« (Mazower 1991). Das ist iro-
nisch gemeint. Unter Europdern war es lange Zeit tiblich, von Afrika als »dem
dunklen Kontinent«, dem Inbegriff der Gewalt und des unbegreiflichen Chaos,
zu sprechen. Mazower zeigt, dass Europa insofern selbst der »dunkle Konti-
nent« ist, als es den Kriften, die es sich angeblich vom Leibe halten will, tat-
sichlich eine mustergiiltige Pflege angedeihen lisst. Und diese Krifte sind
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mitnichten Naturgewalten, die sich durch den zivilisierten Einfluss der Kul-
tur domestizieren liefien. Wenn wir unsere europiische Geschichte lesen,
miissen wir ehrlicherweise schlussfolgern, dass dieselbe Zivilisation, die den
Anspruch erhebt, die Dunkelheit mit ihrem Licht zu bezwingen, paradoxer-
weise die gewalttatigen antagonistischen Krifte ebendieser Dunkelheit weckt
und am Leben erhélt. In dem aufklirerischen Drang, Wahrheit und Unwahr-
heit, Freiheit und Gefangenschaft, Frieden und Gewalt fein siuberlich vonei-
nander zu trennen, halten wir die Logik von Krieg und antagonistischem
Kampf fiir die eigentliche Grundlage unserer Wirklichkeit. Wenn das Ziel
darin besteht, die Krifte der Dunkelheit vollig auszumerzen, dann werden die
vermeintlichen Krifte des Lichts frither oder spiter selbst zu Kriften der
Gewalt und Zerstéorung. Wir haben einen Namen fiir diesen Mechanismus:
Dialektik der Aufklarung (Horkheimer — Adorno 1947). Aber hilft uns das bei
dem Versuch, nicht selbst zu Opfern dieser Dialektik zu werden?

Das Johannesevangelium tiberliefert uns ein Jesuswort, das fest auf dem
gesunden Menschenverstand fufst: »Jeder, der Boses tut, hasst das Licht und
kommt nicht zum Licht, damit seine Taten nicht aufgedeckt werden. Wer aber
die Wahrheit tut, kommt zum Licht, damit offenbar wird, dass seine Taten in
Gott vollbracht sind« (Joh 3,20-21). Der »dunkle Kontinent« Europa hat jedoch
Situationen geschaffen, in denen das Gute und das Wahre nur unter dem
Deckmantel der Dunkelheit tiberleben konnten. Das Licht ans Licht zu brin-
gen hief3, es zu verlieren und die, die es hiiteten, der Verfolgung, Verhaftung
und nicht selten auch der Folter und dem Tod preiszugeben.

Sie wurden als Feinde des wahren menschlichen Fortschritts angepran-
gert und erklirten sich in manchen Fillen sogar selbst dazu. Um noch einmal
den johanneischen Jesus zu zitieren: »Denn mit dem Gericht verhalt es sich
s0: Das Licht kam in die Welt, und die Menschen liebten die Finsternis mehr
als das Licht; denn ihre Taten waren bose« (Joh 3,19). In der Geschichte des
europdischen Kontinents ist die zunehmende Dunkelheit wieder und wieder
mit der lange ersehnten Dimmerung verwechselt worden - mit dem Resultat,
dass das Licht selbst sich im Gewand der Dunkelheit verstecken musste, um
ganz einfach - und doch paradox - zu uberleben.

Ich halte es deshalb, vorsichtig formuliert, fiir einigermafen merkwiirdig,
dass wir europiischen Theologen insbesondere seit der Mitte der 1g6oer Jahre
augenscheinlich mit allen Mitteln versuchen, nur ja nicht den Eindruck zu
erwecken, wir konnten womoglich nicht auf der Seite jener Krifte stehen, die
in unserer Epoche gemeinhin als aufklarerisch gelten. Selbst jetzt noch versu-
chen wir oft, jeden moglichen Verdacht zu vermeiden, dass es etwas zu verber-
gen gibt, dass die biblische Botschaft etwas zutiefst Verstorendes enthiilt, ein
Geheimnis, das geheim bleiben muss, um nicht angegriffen zu werden. Waren
wir Européer, sind wir Européer nicht immer noch in einer einzigartigen Posi-
tion, um zu entdecken, dass das Reich Gottes nicht als Projekt oder utopische
Vorstellung betrachtet werden sollte, sondern ein verborgenes Geheimnis ist?

»Mit dem Himmelreich«, sagt Jesus im Matthiusevangelium in dem Ver-
borgenheitsgleichnis par excellence, »mit dem Himmelreich ist es wie mit
einem Schatz, der in einem Acker vergraben war. Ein Mann entdeckte ihn,
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grub ihn aber wieder ein. Und in seiner Freude verkaufte er alles, was er
besaRR, und kaufte den Acker« (Mt 13,44). Die Erde gehort Gott — nicht auf-
grund dessen, was sie sichtbar nach aufien kehrt, sondern aufgrund des
Geheimnisses, das sie in sich birgt. Und das impliziert - so deutet es der Apo-
stel Paulus in seinem Kolosserbrief an —, dass wir uns freuen sollten, ebenfalls
verborgen zu sein: Seiner Uberzeugung nach sind die Christen in ihrer Taufe
alledem gestorben, was gemeinhin als das Leben gilt und an der Oberflache
sichtbar ist; ihr eigentliches Leben aber ist »mit Christus verborgen in Gott«
(Kol 3,3). Und Christus wiederum ist Gottes Geheimnis, in dem »alle Schéitze
der Weisheit und Erkenntnis verborgen« sind (Kol 2,3).

Der Trost des Mitgefiihls

In Erinnerung an unsere dunkle Geschichte miissen wir europiischen Theo-
logen das Mysterium und das Geheimnisvolle der biblischen Tradition entde-
cken und behaupten und - um das Paradox zum Aufiersten zu fithren - auf-
decken. In meinem konkreten Kontext besitzt diese Aufgabe eine besondere
Dringlichkeit. In den Niederlanden verlangen unsere verschiedenen Regierun-
gen - die Landesregierung und das Bildungsministerium, aber auch die leiten-
den Gremien unserer Universititen —, dass unser Lehren und Forschen kei-
nerlei Unklarheiten aufweisen darf. Unsere Lehre soll, was ihre Zielsetzung
und ihre nachweisliche Wirkung betrifft, dem Arbeitsmarkt dienen. Unsere
Forschung soll klare Antworten auf wirtschaftlich und politisch relevante
Fragen erbringen. Es ist durchaus méglich, dass am Ende dieses Prozesses ein
theologisches Curriculum steht, das in den Augen unserer Welt sinnvoll ist;
doch wenn dieser Traum wahr werden sollte, worin besteht dann iiberhaupt
noch die Notwendigkeit oder auch nur der Sinn der Botschaft, dass »das Reich
Gottes nahe ist« — aufier fiir die, die wir gar nicht in den Blick nehmen, damit
sie unsere Weltsicht nicht storen?

Der irisch-britische Literaturwissenschaftler und Gesellschaftskritiker
Terry Eagleton deutet an, dass wir die storenden Aspekte unseres Lebens so
erfolgreich tibersehen, dass unsere Gesellschaften jene Art von Religion, die
Karl Marx mit dem Opium verglichen hat, nicht linger brauchen. Der gele-
gentliche Drink, die gelegentliche Partydroge, die gelegentliche therapeuti-
sche Dosis Spiritualitit reichen uns zum Uberleben (Eagleton 2014: 1f).

In dieser Situation sollte die Theologie nicht auch noch dazu beitragen, die
Religion und das Christentum zu domestizieren. Meiner Uberzeugung nach
miissen wir die Tatsache entdecken, behaupten und aufdecken, dass die bib-
lischen und nachbiblischen Uberlieferungen ein Geheimnis bewahren - und
dass sie mit diesem Geheimnis auch uns bewahren.

Dzevad Karahasan vertraut seinen Lesern ein Geheimnis an - ein 6ffent-
liches Geheimnis, ein Geheimnis, das er offentlich macht und das dennoch
immer ein Geheimnis bleiben wird. Karahasan beschreibt, wie er im belager-
ten Sarajevo einen Brief von seinem Freund Albert Goldstein erhélt und vor
einem Dilemma steht:
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»Wir kdnnen ihn nicht lesen, solange draufien Gottes Tag ist, denn das Licht muss
benutzt werden, um Trinkwasser und etwas zum Essen zu besorgen, und nachts
kénnen wir ihn nicht lesen, weil Goldsteins Handschrift zu winzig ist, um bei der
Tranfunzel entziffert zu werden.« (Karahasan 1993: 60)

Als schliefdlich ihre Nachbarn bei einem néchtlichen Angriff schwer verletzt
werden, sodass sie sich noch verlorener und einsamer fithlen, beschlieRen
Dzevad Karahasan und seine Frau Dragana, nicht linger verantwortungsbe-
wusst zu sein, sondern das einzig Verniinftige zu tun:

»Ich bereitete noch zwei Ollampen vor, legte den Brief auf den Tisch, stellte die drei
Ollampen um ihn herum und begann mit dem Versuch, Goldsteins Handschrift zu
dechiffrieren. Drei Abende verbrauchten wir verschwenderisch unser O, um den
Brief zu lesen, der aus freundschaftlicher Sorge und sympathetischem Verstehen
unserer Probleme geboren war. Diese Vergeudung brachte uns zwar um unser O,
um den Brief zu lesen, aber sie erneuerte auch die Hoffnung in uns und das Gefiihl,
wirklich zu existieren [...]. In unserem intimen Kalender, dem einzigen sinnvollen
in diesem Krieg, haben wir die drei iiber dem unleserlichen Freundesbrief ver-
brachten Nichte als »Orgie des Trostes« vermerkt.« (Karahasan 1993: 61)

Inmitten der Dunkelheit unseres dunklen Kontinents haben Europier - das
ist das einfache Geheimnis - dank eines Mitgefiihls und einer Fiirsorge iiber-
lebt, in denen die unveriufierliche Wiirde anderer erkennbar wurde und sie
an ihre eigene unveraufierliche Wiirde erinnerte. Menschen sorgen sich um
uns, und deshalb kénnen wir anfangen zu glauben, dass es auf uns ankommt.
Vielleicht befreit uns das von unserer Furcht vor dem, was uns angeblich
bedroht: vor anderen Menschen, die uns fremd sind - aber nicht fremd in
ihrem Wunsch, das Leben zu leben, das sie fiir richtig halten und das ihrer
Wiirde gerecht wird.

Die Wahrheit sagen

Ebendies ist das Geheimnis, das Christen leben und das die Theologen beden-
ken und in den kulturellen Debatten vertreten sollten: Wir leben dadurch,
dass wir einander in unserer Wiirde respektieren und voneinander in unse-
rer Wiirde respektiert werden. Dieses Geheimnis verlangt unsere riickhalt-
lose Hingabe: dass wir uns absolut verwundbar machen und uns als abhingig
wahrnehmen - abhingig von der Freundschaft und Liebe anderer, die uns in
der Vergangenheit geschenkt worden ist und die uns hoffentlich auch in
Zukunft geschenkt werden wird.

Um Ihnen einen Eindruck davon zu vermitteln, was es bedeuten konnte,
dieses Geheimnis zu bedenken, mochte ich auf eine Geschichte des in Ungarn
geborenen Schriftstellers Danilo Ki§ zuriickgreifen, der der Sohn eines jidi-
schen Vaters und einer montenegrinischen christlichen Mutter war, sich
selbst als Jugoslawen betrachtete und 1989 mit 54 Jahren in Paris an Krebs
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verstarb.t In Ki§” Leben sind zentrale und oft sehr schmerzliche Paradoxa
unserer europiischen Geschichte verkorpert. Die Geschichte, die ich meine,
hilft mir, mir dariiber klar zu werden, welchen Ansatz eine Theologie verfol-
gen konnte, die versucht, unserer europiischen Erfahrung wirklich treu zu
sein.

Die Geschichte heifdt Das Spiels. In der Eingangsszene schaut ein Mann
durchs Schliisselloch seinem Sohn beim Spielen zu und sieht ihn plétzlich in
einem vollig neuen Licht. Mit einem Mal hat ndmlich dieser Sohn, den seine
Frau »ihren blonden Jungen« nennt, allergrite Ahnlichkeit mit seinem Grof-
vater, dem Vater des Mannes: Max Ahasverus, dem umherziehenden jiidi-
schen Federhindler. Der Junge im Zimmer, Andreas, geht mit seiner Ware von
Bild zu Bild, »als irre er durch die Jahrhunderte«, und fragt sie alle, ob sie
nicht ein paar Federn kaufen wollten. Er hat den Eindruck, dass sie alle nein
sagen, aber er macht weiter.

Als seine Mutter den Raum betritt, fragt der Junge auch sie mit einem
Licheln und mit einer Verbeugung: »Gnidige Frau, wiinschen Sie feinen
Schwanenflaum?« Wortlos reifdt ihm die Mutter das Kissen aus der Hand, das
die Ware darstellen soll, wirft es aufs Bett und schickt den Jungen hinaus. Am
Abend erzahlt sie ihrem Sohn eine Gute-Nacht-Geschichte iiber einen Konig,
der eine Zigeunerin heiratet und sie toten lisst, nachdem sie ihm einen Sohn
geboren hat. Denn, so die Mutter,

»wenn man erfahren hitte, dass sie die Mutter des Kindes war, hitte sein Erbe den
Thron verloren. [...] Zum Gliick schlug das Kind dem Vater nach, und die Farbe sei-
ner Haut verriet keine einzige dunkle Nuance des Zigeunerblutes.«

Seine eigene Rolle in dieser Geschichte wird dem Jungen erst bewusst, als
seine Mutter ihm erzihlt, wie der Konig eines Tages in das Zimmer seines
Sohnes schaute:

»Da sah er das Kind mit einem Kissen aus Samt und Seide vor dem Bild seiner Mut-
ter stehen und betteln: >Eine Brotrinde bitte, mdchtige Konigin« - sie ahmte die
Aussprache der Zigeuner nach - und einen Fetzen, damit ich meine Bléf3e bede-
cken kanne ... Wie von Sinnen stiirzte der Kénig ins Zimmer und riss seinen Sohn
an sich. »Was machst du da, Prinz?, heulte der Vater auf. »Ich bettle, Vater, sagte
der Prinz. »Alle anderen Spiele sind mir langweilig geworden, die Pferde und die
Falken, deshalb spiele ich jetzt Bettler.««

Vergiss deine Herkunft und sei froh, ein Prinz zu sein, dann wirst du Konig
werden - das ist der Rat, den die Mutter ihrem Sohn mit dieser Geschichte
gibt. Fiir den Jungen ist das unméglich. Er weif$ intuitiv, dass er in seiner Rea-
litit immer ein Jude, ein Zigeuner, ein unerwiinschter Wanderer und niemals
zu Hause sein wird. Einen solchen klaren Einblick in die Mechanismen der
Selbstverstiimmelung wiirde man sich fiir die Theologie heute wiinschen.
Als die Mutter in Ki§’ Geschichte das Zimmer leise verlassen will, weil sie
glaubt, ihr Sohn sei eingeschlafen, fragt der Junge »Hat er auch seinen Sohn
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getotet?« Sie dreht sich um und streichelt das Kind zirtlich. »Neing, sagte sie
flisternd, ohne Licht zu machen. »Nein.«« Es gibt eine gewisse Freiheit, die
Wahrheit zu sagen.

Bettler sein

Bei dem, was ich als nichstes sagen werde, fiithle ich mich héchst unbehag-
lich. Gleichzeitig ist es vielleicht das Passendste, was ein Laiendominikaner in
einem franziskanischen Studienhaus sagen kann. Und es gibt eine gewisse
Freiheit, die Wahrheit zu sagen.

Ich glaube, wir Theologen sollten uns dazu bekennen - und »bekennen«
meine ich hier in der vollen religiosen Bedeutung des Wortes —, wir europii-
schen Theologen sollten uns also dazu bekennen, dass das, was sich als Spiel-
zeug, als Pferde und Falken erwiesen hat, uns letztlich nicht zufriedenstellen
kann. Wir sollten anfangen, nicht einfach nur Bettler zu spielen, sondern mit
aller Konsequenz zu begreifen, dass wir Bettler sind, dass wir von den Lebens-
mitteln und der Kleidung abhingig sind, die uns zugeteilt werden. In einer
Zeit, in der die Welt zunehmend auf die Macht des Kontrollierens, Kaufens
und Verkaufens zu setzen begann, haben der heilige Franziskus und der hei-
lige Dominikus uns mit ihrer Liebe zum armen und heimatlosen Christus
eine Alternative aufgezeigt. Franziskus und Dominikus machten sich bewusst
von Giite und Wahrheit abhingig, die insofern méchtig sind, als sie allein
wahre Freiheit zu schenken vermégen, und insofern ohnméchtig, als sie nur
in Freiheit anerkannt werden konnen.® ;

Wenn die Theologie in Europa eine Zukunft haben soll, dann wiirde ich
vorschlagen, dass wir ein Geliibde ablegen: das Geliibde, uns nicht langer mit
dem zu verbiinden, was michtig ist und nach landliufiger Meinung das Licht
reprisentiert. Wir sollten uns vielmehr dem ergeben, was schwach ist, und
uns dem iiberlassen, was auf den ersten Blick ein dunkles Geheimnis zu sein
scheint. Wir wissen — oder wissen wir es nicht? Zumindest ist es uns gesagt
worden —, dass Gott das Schwache in der Welt erwéhlt hat, »um das Starke
zuschanden zu machen« (1 Kor 1,27), und dass »das wahre Licht, das jeden
Menschen erleuchtet, [...] in die Welt« gekommen ist; »aber die Welt erkannte
ihn nicht. [...] Allen aber, die ihn aufnahmen, gab er Macht, Kinder Gottes zu
werden, allen, die an seinen Namen glauben« (Joh 1,9-10.12).

1938, am Vorabend der Shoah, jener Katastrophe, die den Begriff Katastro-
phe neu definieren sollte, erinnerte der jiidische Theologe Abraham Joshua
Heschel seine Zuhorer in Frankfurt am Main daran, dass Gott von ihnen die
Rettung der Welt erwartete.? Natiirlich haben sie die Welt nicht gerettet und
auch unsere anderen Vorfahren nicht und auch wir selber nicht - noch nicht.
Nach seiner Flucht in die USA und nach der Shoah schrieb Heschel, dass wir
unser Stehen vor Gott wieder neu als ein Opfer begreifen sollen. Wir sollen
uns »arm und bediirftig und gebrochenen Herzens« (Heschel 1982: 49) fiihlen
und uns so dem verborgenen Geheimnis der Gegenwart Gottes anheimgeben.
Auf diese Weise sollen wir bereit werden, uns von Gottes Leidenschaft fiir die
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Wiirde ergreifen zu lassen: fiir die Wiirde der Menschen und die Wiirde des
Universums als Ausdruck seiner Heiligkeit. Dann werden wir vielleicht
imstande sein, das Geheimnis der Erlosung der Welt wiederzufinden, oder
besser: wieder von ihm gefunden zu werden.

Konnen wir wieder neu entdecken, was es bedeutet, dass das Heil nicht
von dem abhiingt, was wir in unseren Theologien finden, sondern davon, ob
wir fahig sind, uns selbst finden zu lassen? Ich bin keineswegs sicher - aber
nur dann, davon bin ich iiberzeugt, wird die Theologie in Europa eine Chance
haben.

Aus dem Englischen lbersetzt von Gabriele Stein
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