Was heifdt es, ein europaischer
Muslim zu sein?

DZEVAD HODZIC

Aus der historischen Perspektive des Westens ist das Hauptmerkmal der isla-
mischen Identitit ihr Anderssein. In dieser Betrachtungsweise hiefd es und
heif3t es auch heute noch immer tiberwiegend, ein Muslim zu sein bedeute, ein
Auslinder, ein Anderer zu sein. Aus hegemonialer Perspektive und Haltung
gestaltete der westliche Orientalismus den Osten im Allgemeinen und somit
auch die Anhinger des Islams im Besonderen als den bzw. die Anderen. »Ori-
entalismus hat seinen Wert eher als Indikator der europiisch-atlantischen
Macht denn als zuverlissiger Diskurs tiber den Orient (was er, in seiner aka-
demischen oder wissenschaftlichen Form, zu sein beansprucht).« (Said 1995:
6) Der westliche, orientalistisch ausgerichtete Diskurs iiber den Islam lehnt
sich an die historisch unbegriindete »These eines ausschlie8lich christlichen,
kulturell singuliren und monolithischen Charakters der europiischen Kul-
tur« an (Muhié 2014: 26), also an eine These, welche »die starke Prisenz und
den mafigeblichen Einfluss des Islams auf die Bildung der politischen, wirt-
schaftlichen, kulturellen und geistigen Identitit Europas« (ebd.) vollig igno-
riert.

Neben der langen historischen Prisenz von Muslimen auf dem europdi-
schen Kontinent leben seit der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts Millionen
von Muslimen auch in den Lindern West- und Nordeuropas. Diese muslimi-
schen Gemeinschaften suchen nach ihrem Platz, ihren Rechten und Rollen in
den westeuropiischen Staaten und Gesellschaften, und sie sind auf der Suche
nach modernen theologischen, kulturellen und gesellschaftlichen Grundla-
gen sowie nach Konzepten ihrer islamischen Identitit. Von den politischen,
rechtlichen und kulturellen Antworten auf ihre Bediirfnisse sowie von den
Antworten, welche die europiischen Muslime selbst finden werden bei ihrer
Suche nach den inneren islamisch-geistlichen Ressourcen ihrer religidosen
Identitit im modernen, westeuropiischen politisch-rechtlichen und kulturel-
len Kontext, hiangt fiir das europaische, weltweite und interreligiose Projekt
des Friedens und des Zusammenlebens einiges ab. Geht man von einer sol-
chen Sichtweise aus, stellt sich hier - allein hinsichtlich einiger unseres
Erachtens wesentlicher Merkmale - die Frage: Was heif3t es, ein europiischer
Muslim zu sein?

Die Frage nach der europiischen islamischen Identitit gewann in den ver-
gangenen Jahren sowohl im akademischen Diskurs als auch in den o6ffentli-
chen Debatten in Europa immer mehr an Bedeutung. Es handelt sich dabei
um ein Thema, das eine ganze Reihe von Fragen beziiglich der Prisenz vieler
Muslime und muslimischer Gemeinschaften in den Lindern Westeuropas seit
Beginn der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts bis heute aufwirft. An dieser
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Stelle seien nur einige davon erwihnt: Ist der Islam mit den europiischen
Zivilisations- und Kulturwerten vereinbar? Mit welcher Zukunft kénnen Mus-
lime in Europa rechnen? Was bedeutet die Priasenz von Muslimen in den west-
europiischen Lindern fiir die europiische Zukunft? Was bedeutet das mus-
limische Leben in den europiischen Gesellschaften fiir den Islam, fiir seine
religiose Tradition und das theologische Denken? Wie kann sich die islami-
sche Identitit in Europa entfalten? Was bedeutet europdischer Islam? Vor wel-
chen Herausforderungen stehen die europiischen Muslime?

Die aktuellen Debatten tiber den Islam in Europa umfassen auf der Ebene
der theoretischen Probleme sowie im breitesten welthistorischen Horizont
geschichtliche, begriffliche und kulturelle Fragen zur Haltung des Islams
gegentiber den grundlegenden Errungenschaften der europiischen Aufkli-
rung aus dem 17. und 18. Jahrhundert, die zur Sikularisierung, zum Glauben
an den Fortschritt, zur Individualisierung, Pluralisierung von Werten und
Ideologien, zur Autonomie und Rationalitit gekoppelt mit der Industrialisie-
rung, dem Aufstieg des Kapitalismus und der Demokratisierung des politi-
schen Lebens gefithrt haben (vgl. Ornig 2006: 67-105).

Die angesprochenen Fragen, Dilemmata und Themen werden hier in einer
Frage zusammengefithrt: Was heif3t es, ein europiischer Muslim zu sein?

o __soes

Der begrifflich-religiose Aspekt der Frage

Uns interessiert zuerst der begrifflich-religiose Aspekt dieser Frage. Wir fra-
gen uns also: Was ist der Islam? Worin besteht der religiose Inhalt des Islams?
Welche Doktrin verfolgt er seiner Bedeutung nach? Von einer Antwort vor
allem auf diese Frage hingt es ab, was es bedeutet, ein europiischer Muslim
zu sein. Wenn der Islam aus allen traditionellen, gebrduchlichen Formen isla-
mischen Denkens und Handelns besteht, wenn er rechtliche Losungen und
Vorschriften beinhaltet, die in den historisch bedingten Auslegungen der
Scharia entstanden sind, und wenn, dariiber hinaus, die normative Bedeu-
tung des Islams aus allen koranischen Versen und Propheten-Uberlieferun-
gen besteht, wenn der Islam ein moralisches und politisches System des indi-
viduellen und sozialen Lebens ist, wenn der Islam Religion und Staat in einem
ist (din wa dawla) - wenn der Islam also traditionell, ideologisch und histo-
risch unkritisch wahrgenommen wird, dann ist es im européischen rechtli-
chen, politischen und kulturellen Raum mehr oder weniger unmdéglich, ein
Muslim zu sein.

Wenn aber der Islam aus seinen universalen Botschaften besteht, wenn
der Inhalt des Islams darin liegt, dass man »glaubt und Gutes tut«, wenn man
Propheten-Uberlieferungen folgt, wonach der Glaube (iman) aus dem Glauben
an Gott, an seine Engel, seine Biicher, seine Propheten, an das Jiingste Gericht
und die gottliche Bestimmung besteht, wonach der Islam fiinf religiose Akte
umfasst (Glaubenszeugnis, Gebet, Fasten, Almosengeben und Wallfahrt) und
wonach die Wohltaten (ihsan) bedeuten, Gutes zu tun und sich immer der
Gegenwart Gottes bewusst zu sein, dann bedeutet das gewissermaféen, dass
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es nichts Besonderes ist, ein europiischer Muslim zu sein. Wenn man also den
Islam in seiner universalen Botschaft und Bedeutung, in seiner urspriingli-
chen religiosen Bedeutung versteht, so bedeutet ein Muslim in Europa zu sein
im Wesentlichen das gleiche wie ein Muslim anderswo in der Welt zu sein:
d.h. zu glauben und Gutes zu tun.

Die Frage nach der islamischen Antwort auf die Moderne

Zweitens sei auf die weltgeschichtliche Lage der muslimischen Gemeinschaf-
ten in Europa sowie auf die Verantwortung der europiischen muslimischen
Intellektuellen hingewiesen, im Hinblick auf die Herausforderungen, mit
denen sich der islamische Gedanke im Bezug auf die heutige Moderne ausei-
nandersetzt (vgl. Ramadan 2004: 24ff). Diesbeztiglich muss an dieser Stelle
unterstrichen werden, dass es nicht ausreicht, immer und tiberall zu wieder-
holen, der Islam habe in der klassischen Zeit seiner Geschichte selbst einen
grofden Beitrag zur theologischen, philosophischen und naturwissenschaftli-
chen Entwicklung von Europa geleistet. So kann man das tiefe Defizit an kri-
tischem Denken nicht ausgleichen, welches schon seit Jahrhunderten das isla-
mische Denken einschriankt, bremst und einschléifert. Das islamische Denken
muss sich viel mutiger und verantwortlicher mit den Errungenschaften der
Moderne auseinandersetzen. Muslimische Minderheiten, die heutzutage in
europdischen Gesellschaften demokratische Freiheiten genief3en, haben die
historische Chance, das islamische Gedankengut gegeniiber den kreativen
Bewegungen in Richtung der Moderne dynamischer und aufgeschlossener zu
reprisentieren. Dies sind Schritte von derselben Intensitit, mit welcher der
Islam in den ersten Jahrhunderten seiner Geschichte in den intellektuellen
Austausch mit anderen Religionen, Philosophien und Kulturen eingetreten
war. Fiir die Erfiilllung einer solchen historischen Aufgabe ist die Griindung
von Fakultiten fiir islamische theologische Studien und die Ausbildung von
Imamen und Glaubenslehrern an europiischen Universititen eine Ermuti-
gung. Sie hat den Grundstein gelegt fiir eine neue, kritische, aufgeschlossene,
dialogorientierte und pluralistische islamische Theologie, die sich im euro-
paischen Kontext entwickeln wird.

Interreligioser Dialog und pluralistische Theologie

Die dritte wichtige Voraussetzung fiir das muslimische theologische Denken
im europdischen Kontext liegt in der konstitutiven doktrinellen Bedeutung
des interreligiosen Dialogs im Islam. Die islamische Theologie kann in Anbe-
tracht der globalen moralischen, friedenspolitischen, ékologischen und
sozialen Herausforderungen in den europiischen Gesellschaften einen maf3-
geblichen Beitrag zum weltweiten interreligiosen Dialog leisten — unter der
Voraussetzung, dass sie von theologischen Postulaten ausgeht, die man wie
folgt zusammenfassen kann: Keine - also auch nicht die islamische - Theolo-
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gie kann beanspruchen, im exklusiven Besitz der Wahrheit zu sein. Jede - und
somit auch die islamische - theologische Position muss selbstkritisch sein.
Ein interreligioser Dialog muss auf dem Verhéltnis der Gleichberechtigung
und dem gegenseitigen Respekt unter denjenigen beruhen, die in diesen Dia-
log eintreten. Jede Theologie — und damit auch die islamische — muss dazu
bereit sein, von den anderen zu lernen. Die islamische Theologie muss im Dia-
log davon ausgehen, fiir alle Menschen auf der Welt Verantwortung zu tragen.
Diese Verantwortung teilt sie auch mit anderen religiosen und geistigen Tra-
ditionen. Nur auf der Grundlage einer offenen, inklusiven islamischen Theo-
logie ist es moglich, eine lebendige islamische Identitit zu entfalten, die im
Dialog und nicht im Monolog begriindet, aufgebaut und bestimmt sein wird.

Die kulturelle muslimische Identitit wird in Europa mafigeblich von den
muslimischen Bildungssystemen in den Lindern Westeuropas abhingen.
Genauer gesagt wird die kulturelle Identitdt von Muslimen in Europa in ers-
ter Linie von den Formen der islamischen Ausbildung abhéingen, die die Mus-
lime in Zukunft selbst aufbauen und im Rahmen ihrer islamischen Gemein-
schaften verfolgen werden. Die gesamte islamische Ausbildung fand in den
meisten muslimischen Gemeinschaften in Westeuropa bis dato nach Bil-
dungsmustern und Auslegungskonzepten des Islams statt, welche die musli-
mischen Einwanderer umsetzten, indem sie traditionelle Bildungskonzepte,
-systeme und -einrichtungen aus den ethnischen und traditionellen Speichern
der fernen und vermissten Heimatorte iibernahmen. Die gegenwirtige Gene-
ration von Muslimen in den westeuropiischen Gesellschaften kann in der
Sprache, in der sie mental, sozial und kulturell existiert, den Islam und seine
universellen islamischen Werte mittels solcher Bildungsmuster nicht verste-
hen, sondern nur als eine ferne, ethnische Folklore — wie ein vergilbtes Foto
als Andenken an ihre Vorfahren - wahrnehmen. Im Allgemeinen besteht in
muslimischen Kreisen der dritten Generation immer stirker die Uberzeu-
gung, dass der richtige Weg im neuen islamischen Diskurs liege, der die Mog-
lichkeit zu einer aktiven Beteiligung am gesellschaftlichen Leben eroffnet -
anstelle der Introvertiertheit, die fiir die frithen Phasen muslimischer
Prisenz in Westeuropa zwischen 1950 bis 1980 charakteristisch war.

Kurzum: Die wichtigste Herausforderung, die sich den muslimischen
Gemeinschaften in Westeuropa in ihrem Bestreben, ihre islamische Identitét
in dieser Weltgegend zu entwickeln, stellt, ist gerade die Frage ihrer religio-
sen Bildung im europiischen geistig-historischen Kontext (vgl. den Sammel-
band von Ucar 2010).

In welchen Sprachen?

Unser viertes Postulat beziiglich der Frage, was es heifst, ein européiischer
Muslim zu sein, lautet: Muslimische Gemeinschaften in Westeuropa diirfen
niemandes Diaspora sein. Bei der Gestaltung ihres religiosen Lebens und der
islamischen Identitit in Europa miissen sie sich aus der ethnischen, nationa-
len, staatlichen, politischen und jeglicher anderen seelsorgerischen Umar-
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mung ihrer vermeintlichen ur-islamischen Gemeinschaften lésen. Die
Modelle, Systeme und Einrichtungen ihrer religitsen Bildung miissen Mus-
lime im Rahmen ihrer Gemeinschaften in Westeuropa gestalten und auf-
bauen. Konkreter gesagt: Thre religiosen Bildungseinrichtungen miissen sie
in den europiischen Lindern haben. Ihre religiésen Ausbilder, Imame, Reli-
gionslehrer und islamischen Sozialarbeiter miissen sie in ihren islamischen
Bildungseinrichtungen ausbilden, die sie in europdischen Lindern autonom
oder im Rahmen der europiischen Universititen unterhalten werden. Der
Religionsunterricht muss in islamischen Gemeinschaften, Moscheen, Mek-
tebs, Religions-Wochenendschulen, islamischen Grund- und Oberschulen,
Medressen und sonstigen Religions- und Bildungseinrichtungen in den Spra-
chen der dritten und vierten Generation westeuropiischer Muslime statt-
finden, das heifst also auf Englisch, Franzosisch, Deutsch und in anderen
westeuropdischen Sprachen. Andernfalls werden Hundert- und Aberhundert-
tausende muslimischer Jungen und Midchen die Botschaft des Islams nicht
als Teil ihrer Identitit verstehen und akzeptieren konnen, weil die Sprache -
als miisste man das tiberhaupt betonen — mehr als ein blo3es Mittel zur Ver-
stindigung ist.

Der rechtliche und politische Kontext

Auch die fiinfte wichtige Dimension unserer Frage nach der muslimischen
Identitit in Europa betrifft die Maglichkeit eines islamischen Lebens in der
europaischen sikularen und demokratischen, rechtlichen und politischen
Ordnung. Im Hinblick darauf wiren ebenfalls zwei grundlegende Ansitze bei
der Wahrnehmung der muslimischen Perspektive in westlichen demokrati-
schen, liberalen und sikularen Gesellschaften moglich. Die europiische
Moderne kann man - wie es manche muslimische Denker tun - als den
umfassenden Ausschluss Gottes ansehen, den Liberalismus als koloniale Ideo-
logie des Kapitalismus und den Sidkularismus als radikale Relativierung reli-
gioser Werte und als deren Ausschluss aus dem offentlichen Leben.

Bei einer solchen Haltung zur europiischen Moderne sind nur pessimisti-
sche, negative und ablehnende Antworten auf die Frage nach der islamischen
Identitit in Europa moglich.

Auf der anderen Seite kann man auf die islamische Identitit in Europa
auch optimistisch, positiv und affirmativ schauen, so wie es immer mehr zeit-
gendssische muslimische Autoren, Theologen und Denker tun. Es handelt sich
dabei um einen Ansatz, der immer kreativer, glaubwiirdiger und theoretisch
durchdachter in muslimischen religiosen Zirkeln sowie in muslimischen,
interreligiosen, interkulturellen und politischen Debatten auf theologischer
Ebene dargelegt und artikuliert wird. Nach diesem Ansatz sichert das liberale
europdische Konzept des politischen und kulturellen Lebens den Muslimen
als Biirgern alle Rechte und Freiheiten zu, aufgrund derer sie ihre muslimi-
sche Identitit in Frieden und Gleichberechtigung leben kénnen.
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In diesem Sinne beendet auch Tarig Ramadan, einer der heutzutage am
hiufigsten zitierten Autoren, die sich mit dem Islam im Westen befassen,
seine Studie mit dem Titel Etre musulman européen (»Ein europiischer Mus-
lim sein«): »Islamische Quellen gestatten es den Muslimen und ermuntern sie
dazu, sich unter Beachtung des vorgegebenen rechtlichen Rahmens in vollem
Mafie in ihrer Gesellschaft zu engagieren [...] Die Muslime sind dazu verpflich-
tet, ein positives, verantwortliches und konstruktives Selbstverstindnis zu
pflegen. Das ist nicht leicht, und die grofite Herausforderung fiir die kommen-
den Generationen wird zweifellos die folgende sein: die Vorstellung zu dndern,
die die Muslime von sich selbst haben.« (Ramadan 2002: 286)

Fir eine offene Haltung gegeniiber der islamischen Identitéit im sikularen
europiischen Kontext sollten nach unserer Uberzeugung — und das mochten
wir an dieser Stelle unterstreichen - neben den schon vorgestellten Argumen-
ten aus den theoretischen und 6ffentlichen Debatten noch in weit stirkerem
Mafde jene Argumente einbezogen werden, die sich auf die inneren religiésen
Ressourcen des Islams beziehen und die muslimische Akzeptanz eines siku-
laren Gesellschaftskonzeptes unterstiitzen. Das sikulare Prinzip ist fiir den
Islam auf einer kosmologischen Ebene zwar nicht akzeptabel, auf der histori-
schen und politischen Ebene aber fordert der Islam urspriinglich eine grund-
legende Unterscheidung zwischen dem Gottlichen und dem Menschlichen.
Man konnte in diesem Sinne von einer islamischen Grundlegung des Siakula-
rismus reden. Das grundlegende theologische Postulat im Islam lautet: Gott
ist weder irgendjemandem noch einem Etwas dhnlich. Das ist das Prinzip der
Sdkularisierung der Welt und der Geschichte. Im Islam endet mit Muhammad,
Friede und die Rettung Gottes seien mit ihm, ein Zeitalter der Geschichte, in
dem Gott immer wieder durch seine Offenbarungen eingegriffen hatte, und
es beginnt ein Zeitalter der Geschichte, in dem es solche Eingriffe nicht mehr
geben wird, in dem wir selbst, wenn wir uns auf eine Offenbarung beziehen,
uns eigentlich der Vernunft und ihrer kommunikativen und argumentativen
Verfahren zu bedienen haben. Wenn - wie im Islam - keiner das Recht hat,
sich zwischen Gott und die Menschen zu stellen, so heif’t das, dass keiner das
Mandat dazu hat, in Gottes Namen zu reden, Gott vor den Menschen zu ver-
treten und die Menschen vor Gott. An dieser Stelle sei noch der Begriff
»Harem« zu erwihnen, der den Raum neben den religiosen Gebiuden dar-
stellt und auf die Tatsache hinweist, dass es in der klassischen islamischen
Kultur und den traditionellen islamischen Gesellschaften schon immer eine
ausgepragte und klare Unterscheidung zwischen dem sakralen und dem pro-
fanen Raum gegeben hatte. Kurzum, wenn es im Islam keine Kirche gibt, so
heifdt das, dass der Islam auf der gesellschaftlichen Ebene und im institutio-
nellen Sinne eine sikulare Religion ist (s. auch HodZi¢ 2011).

Am Ende mochten wir hervorheben, wie wichtig es ist, dass die Frage, was
es bedeutet, ein europaischer Muslim zu sein, offen ist. Obwohl die islamische
Prisenz in Europa tiefe historische Wurzeln hat, ist die Frage der muslimi-
schen Identitit in Europa eine offene Frage, und dies sollte sie auch sein. Die
islamische Identitit in Europa soll historisch offen, kulturell dynamisch und
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religios begriindet sein — begriindet auf einer selbstkritischen Beziehung zur
Tradition und zur Moderne.

Aus dem Bosnischen (ibersetzt von Ana Dragutinovic
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