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Befreiungshermeneutik in einer
Post-Konflikt-Gesellschaft aus
der Sicht eines (weiblichen)
»Mohren«
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In diesem Artikel wird untersucht, in welchem Maf3e sich in der Bibel Hin-
weise auf Frieden in einer Post-Konflikt-Gesellschaft finden. Welche Rolle
kommt der Befreiungstheologie — genauer gesagt der biblischen Befreiungs-
hermeneutik - in Stidafrika nach dem Ende der Apartheid zu? Hier wird
dafiir votiert, dass die Befreiungshermeneutik einigen theoretischen Veran-
derungen und Paradigmenwechseln zu unterziehen ist, wenn ganzheitliche
Befreiung erreicht werden soll. Dabei wird Anouar Majids Konzept des »Moh-
ren« zu heuristischen Zwecken fiir den Umgang mit der Komplexitit und den
unterschiedlichen Facetten der Befreiungshermeneutik insbesondere in Post-
Konflikt-Gesellschaften verwendet.

Mein Hintergrund

Wenn man sich mit Religion und Identitit in Post-Konflikt-Gesellschaften
befasst, ist es sinnvoll, sich zunichst erst einmal vorzustellen. Ich komme aus
einer christlichen Familie mit indischen Wurzeln, die nun seit vier Genera-
tionen in Siidafrika zu Hause ist. Meine Vorfahren wurden von den Briten
als »Vertragsknechte« — einem Euphemismus fiir Sklaven - nach Siidafrika
gebracht, um auf den Zuckerplantagen zu arbeiten. Im Jahr 2010 haben
indischstdimmige Menschen dessen gedacht, seit nunmehr 150 Jahren in Siid-
afrika zu sein.* Siidafrikas Bevolkerung umfasst insgesamt etwa 50 Millionen
Menschen. Davon werden 40 Millionen als Afrikaner bezeichnet; Weifse und
die sogenannten Farbigen zidhlen jeweils circa 4,5 Millionen, und ungefahr
1,2 Millionen gelten als Inder. Eigentlich stellen die Inder mit 2,5 Prozent der
Bevolkerung eine Minderheit dar. Dabei ist allerdings der Status der indi-
schen Minderheit in Stidafrika nicht mit den Indern als Minderheit etwa in
den USA zu vergleichen. Unser Status als Minderheit wihrend der Apartheid
wurde dadurch verkompliziert, dass wir als »Nichtweif3e« klassifiziert wur-
den. Dadurch wurden wir dhnlich wie unsere schwarzen Mitbiirger eingeord-
net, auch wenn dies in unterschiedlicher und widerspriichlicher Weise
geschah. Insofern ging es »in Wirklichkeit weniger um die zahlenméfdige
Stirke, sondern eher um Macht«, wie Bailey und andere feststellen (Bailey
2009: 6).
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Ungeachtet meiner spezifischen faktischen Zugehdrigkeit zu einer Rasse
sehe ich mich personlich in ideologischer und theoretischer Hinsicht sowie in
meinem Alltag als Schwarze an. Schwarz zu sein verstehe ich dabei dhnlich
wie Steve Bikos durch Black Consciousness geprigte Sicht des Begriffes
»schwarz«. Danach ist schwarz insbesondere im siidafrikanischen Kontext
ein inklusiver Begriff. Dartiber hinaus hat es fiir Biko weniger mit der Pig-
mentierung der Haut zu tun, ob man schwarz ist, sondern es ist eher eine
Frage der inneren Einstellung (Biko 1978; Arnold 1978).

Als Siidafrikanerin kann man der »Rasse« als diskursiver Kategorie nie
wirklich entgehen. Dies kann ein Erlebnis ganz gut illustrieren, das ich 2010
im Zusammenhang mit einem Umzug gemacht habe. Ich war auf der Suche
nach neuen Schulen fiir meine Kinder. Auch wenn diese Episode zunichst
vielleicht wie ein erzihlerischer »Abstecher« aussehen konnte, ist sie keiner,
sondern sie ist eng mit der Methodologie dieses Artikels verkniipft.? Der
Hauptgrund fiir unseren Umzug lag darin, dass wir in eine Wohngegend zie-
hen wollten, die fiir unsere beiden Sohne, die damals 13 und sechs Jahre alt
waren und den Eintritt in eine weiterfiihrende Schule bzw. ihre Einschulung
vor sich hatten, bessere Schulen bot. Die »besseren« Schulen gab es in den
zuvor den WeiRen vorbehaltenen AufRenbezirken der Stidte. Die Mehrzahl
der guten offentlichen Schulen war im Siidafrika der Apartheid den weifen
Schiilern vorbehalten. Seit dem Ende der Apartheid ist in diesen guten Schu-
len ein Zustrom »anderer« Schiiler zu verzeichnen. Untersuchungen zeigen,
dass dies den bekannten »Exodus«-Effekt zur Folge hat, dass nimlich weif3e
Eltern ihre Kinder aus solchen offentlichen Schulen herausnehmen und auf
Privatschulen schicken.? Dieser Exodus wird hdufig mit Klagen iiber den »sin-
kenden Standard« und die »Uberfiillung« begriindet. Manche 6ffentlichen
Schulen in Siidafrika, die zuvor den WeifRen vorbehalten waren, haben sich
damit abgefunden, dass eine steigende Anzahl »anderer« bei ihnen Einlass
sucht und der Exodus beginnt. Andere Schulen hingegen beschrinken den
Zugang auf der Grundlage der Rassenzugehorigkeit, wobei sie solche
Beschriankungen mit euphemistischen Begriffen wie der »Aufrechterhaltung
der Standards« umschreiben.

Ungliicklicherweise geriet ich bei meiner Suche nach einer Schule, die mei-
nen damals sechsjihrigen Sohn aufnehmen wiirde, an den zweiten der
genannten Schultypen - also an eine Schule, die den Zugang auf Grundlage
der Rasse beschrinkt, die Begriindung ihrer Ablehnung jedoch anders formu-
liert. Nachdem es sich als unendlich schwierig erwies, auch nur einen Termin
bei der Schulleitung zu bekommen - ganz zu schweigen davon, dass mein
Sohn in die Schule aufgenommen werden konnte -, fragte mich schlief3lich
die entnervte weifte Verwaltungskraft der Schule: »Haben Sie nicht den Ein-
druck, dass sich Ihr Sohn in Schule X eher »wohlfiihlen< wiirde?« Woraufhin
ich naheliegenderweise fragte, warum sich mein Sohn in Schule X wohler fiih-
len sollte. »Weil es in dieser Schule nach dem Unterricht eine Medresse gibt!«
In einer Medresse lernen muslimische Kinder nach dem Schulunterricht ara-
bisch und bekommen Religionsunterricht. Die weiffe Verwaltungskraft war
schlicht davon ausgegangen, dass ich muslimisch sei. Fiir ihre filschliche
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Annahme liefsen sich eine ganze Reihe von Grinden anfithren. Dazu zihlte
die vollig »logische Schlussfolgerung, dass ich eine Muslima sein musste, weil
der direkt benachbarte Stadtteil dieser vormals komplett weifden Gegend ein
Stadtteil war, der iiberwiegend von Muslimen bewohnt war.

Anouar Majid liefert fiir so etwas in seinem Buch We are all Moors (»Wir
sind alle Mohren«) eine andere Erklirung, die mir plausibler erscheint. Uber
seine Verwendung des Begriffs »Mohr«/«Maure«“ sagt er: »In diesem Buch ver-
suche ich nicht nur jemanden zu skizzieren, der oder die muslimischen Glau-
bens ist. Wichtiger ist dabei, dass ein solcher Mensch fiir alle diejenigen steht,
die als nicht zum gesellschaftlichen Mainstream gehorig angesehen werden.«

Majid belésst es nicht bei dieser oberflichlichen Analyse, sondern geht
noch einen Schritt weiter, um die rassistischen Annahmen herauszustreichen,
die der Konstruktion einer »Mohren-Identitit« zugrundeliegen. Im Vorwort
seines Buches formuliert er zugespitzt: »Seit dem mittelalterlichen Sieg iiber
den Islam in Spanien sind Minderheiten im Westen in gewisser Weise zur
Reinkarnation des Mohren geworden, der eine permanente Bedrohung der
westlichen Zivilisation darstellt.« (Majid 2009: x) Als ich der weiflen Angestell-
ten der Schulverwaltung gegeniibersafd, waren mein Sohn und ich fur sie
»Reinkarnationen des Mohren«. Im Grunde hitten wir Hindus, Buddhisten,
Anhéinger traditioneller afrikanischer Religionen oder auch Anbeter von
Elfen und Feen (!) sein konnen. Darauf kam es nicht an — wir sind alle »Moh-
ren«! Um diese eindringliche These geht es in Majids Buch. Auf der Grundlage
historischer Untersuchungen, die sich auf die Werke von Philosophen, Roman-
ciers, Historikern und Bithnenautoren beziehen, erbringt Majid den Nach-
weis, dass die Vertreibung der Mauren aus Europa im 16. und 17. Jahrhundert
»der mangelnden Integration in die Christenheit« geschuldet sei (Majid 2009:
122). Hochst aufschlussreich sind die Belege, die er im Kapitel »Muslim-Juden«
fir das Zusammenfallen der maurischen und jiidischen Identitit beibringt
und die untermauern, dass wir tatsiachlich alle »Mohren« sind.

In diesem Beitrag geht es mir um die Frage, wie Majids zentrale These,
dass wir alle Mohren sind, sich auf die Praxis einer um Befreiung bemiihten
Bibelhermeneutik beziehen lisst. Welchen Beitrag leisten die Perspektiven
des Mohren, das Mohren-Ich in Siidafrika nach Ende der Apartheid in metho-
dologischer und theoretischer Hinsicht fir die Bibelhermeneutik?

Befreiungstheologische Bibelhermeneutik im Siidafrika
(nach dem Ende) der Apartheid

Es ist gut belegt, welche Rolle die Bibel in Stidafrika im Kampf um die Befrei-
ung von der Apartheid gespielt hat. Auch wenn bekannt ist, dass die Bibel als
Unterdriickungsinstrument diente, und man weif3, dass sich in ihr Unterdrii-
ckerisches findet und mit ihr zeitweilig auch Unterdriickung legitimiert wird
(Mofokeng 1988), so war doch ihre ambivalente Rolle im Befreiungskampf nie
von zentraler Bedeutung fiir die Befreiungstheologien (Tutu 1989; Boesak
1984). So schreibt Justin Ukpong: »In befreiungstheologischer Auslegung wird
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die Bibel generell als Mittel im Kampf gegen jede Art von Unterdriickung ver-
wendet. Dies geschieht auf der Grundlage der biblischen Botschaft, nach der
Gott Unterdriickung nicht gutheifst, sondern immer auf der Seite der Unter-
driickten steht und fiir ihre Befreiung eintritt.« (Ukpong 2000, 19)

Umstritten ist jedoch, welche Bedeutung die befreiungstheologische Bibel-
hermeneutik in Stidafrika nach dem Ende der Apartheid spielt. Die zentrale
Frage von Befreiungstheologen lautet: Welche Rolle spielt die Befreiungstheo-
logie in einem Land, das bereits »befreit ist« und das dafiir gepriesen wird,
eine der bedeutendsten und liberalsten Verfassungen der Welt zu besitzen, die
auf der Basis der Menschenrechte formuliert wurde? Wenn der Befreiungs-
kampf zuallererst ein antirassistischer und politischer Kampf gewesen ist,
dann stellt sich die Frage, worin nun, da die politische Befreiung erreicht ist,
die Notwendigkeit einer befreiungstheologischen Bibelhermeneutik bestehen
soll.

Auf diese Frage gibt Anouar Majids These, dass wir alle Mohren sind,
einige Antworten. Deshalb werde ich mich nun mit einigen der Erkenntnisse
befassen, die seine These im Hinblick auf die Ausbildung einer befreiungs-
theologischen Bibelhermeneutik in Stidafrika nach dem Ende der Apartheid
liefert.

Befreiungstheologische Bibelhermeneutik in der Sicht von
»Mohren«

Ich behandle nun nacheinander die drei wichtigsten Erkenntnisse Majids in
unserem Zusammenhang, nimlich Intersektionalitit, Identitit und Identifi-
kation.

Intersektionalitdt

Um zu zeigen, in welcher Weise der Gedanke der Intersektionalitit - der in
der Behauptung mitschwingt, dass »wir alle Mohren sind« - in meiner Unter-
suchung bedeutsam wird, komme ich noch einmal auf meine Erfahrungen
beim Umzug zurtick. Als wir in den Verhandlungen tiber den Kauf unseres
neuen Hauses waren, brachte ich der weifien Immobilienmaklerin gegeniiber
meine Besorgnis dariiber zum Ausdruck, ob das Haus auch nah genug an der
Schule sei, um zu gewéhrleisten, dass meine Jungen in ihrer jeweiligen Schule
auch akzeptiert wiirden. »Natiirlich werden Sie dort zugelassen werdenc,
sagte sie. »Sie versuchen lediglich, »die Schwarzen« aufden vor zu halten. Inder
sind gut in Mathematik und in den Naturwissenschaften. An solchen Schiilern
sind sie interessiert.« Es hat den Anschein, dass wir nicht nur alle Mohren
sind, sondern dass einige Mohren schwirzer sind als andere. Vielleicht haben
manche Mohren andere sexuelle Vorlieben? Vielleicht besitzen manche Moh-
ren Briiste? Mir scheint, dass es fiir die Praxis der befreiungstheologischen
Bibelhermeneutik in Siidafrika nach dem Ende der Apartheid essentiell ist,
die »Multidimensionalitit« der tatsichlichen Erfahrungen der Marginalisier-
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ten (Crenshaw 1989: 139) wahrzunehmen. Oder anders gesagt: Man muss
anerkennen, dass die Befreiung von rassistischer Unterdriickung nicht die
einzige Befreiung ist, die Stidafrika gebraucht hat. Es geht darum zu verste-
hen, wie Patricia Hill Collins es ausdriickt, dass »die Systeme von Rasse,
Klasse, Gender, Ethnie, nationaler Zugehorigkeit und Alter Merkmale der
gesellschaftlichen Organisation sind, die einander gegenseitig stiitzen« (Hill
Collins 2000: 299).

Vereinfacht ausgedriickt ist Rassismus gleich Sexismus gleich Homopho-
bie und gleich Klassendiskriminierung. Das Herrschaftssystem funktioniert,
indem versucht wird, unterschiedliche Grade des »Andersseins« als patriar-
chalischen Maf3stab zu etablieren. Durch die Intersektionalitit, die das Herz-
stiick von Majids These bildet, nach der wir alle Mohren sind, werden diese
Klassifikationen infrage gestellt.

So ist es beispielsweise in der bibelwissenschaftlichen Zunft in weiten Tei-
len Afrikas immer noch moglich, die Bibel mit Hilfe eines befreiungstheolo-
gischen Ansatzes zu betrachten, ohne dabei feministisch-hermeneutische
Perspektiven zu berticksichtigen. Und selbst wo feministische Hermeneutik
anerkannt wird, wird es als problematisch wahrgenommen, sich mit queerer
Hermeneutik zu befassen. Von Seiten afrikanischer feministischer, womanis-
tischer, lateinamerikanischer und asiatischer Bibelwissenschaftlerinnen
wurden und werden schwarze Theologien und Befreiungstheologien dafiir
verantwortlich gemacht, die Belange von Frauen im Rahmen dieser Diskurse
nicht ernst zu nehmen. Die These, wonach wir alle Mohren sind, untermau-
ert diese Aufforderung, die ihren Ursprung in der Bibelkritik durch Minder-
heiten und deren Suche nach »Mitstreitern« bei der Arbeit auf ein gemeinsa-
mes Ziel hin hat (Majid 2009: g). Wiahrend die Bibelkritik durch Minderheiten
Instrumente fiir das Bibellesen mit dem Fokus auf Rasse und Ethnie liefert,
ermoglicht es Majids These demgegeniiber, tiber diese »rassisch-ethnischen
Allianzen« (Bailey 2009: 6) hinauszugehen und andere weltanschauliche Alli-
anzen zu schmieden. Zweifellos ist es in Stidafrika nach der Apartheid not-
wendig, den Schritt iiber die rassisch-ethnische Hermeneutik hinaus zu
machen.

Identitdt

Die zweite Sichtweise, auf die uns die Mohren-These hinweist, ist die Bedeu-
tung der Identitit im Rahmen der befreiungstheologischen Bibelhermeneu-
tik. Natiirlich findet die Befreiungshermeneutik ihre Grundlage und ihre
Bedeutung im Rahmen bibelhermeneutischer Diskurse in der Identitétspoli-
tik. Majid weist jedoch darauf hin, dass »Identititen jeder Art hiufig mehr fik-
tiv als real sind« (Majid 2009: 168). Wenn es allerdings bei der Hermeneutik
der Befreiung darum geht, Sinn in biblischen Texten zu finden, weil wir »von
diesem Ort aus lesen«, dann muss aufgedeckt und erliutert werden, was unter
»diesem Ort« zu verstehen ist. An anderer Stelle habe ich bereits darauf hin-
gewiesen, dass die Rolle von Theologen und Intellektuellen ebenso wie die
derer, die wir als »Arme« bezeichnen, noch einmal genauer zu bestimmen ist,
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als dies bei den gingigen romantischen Bezeichnungen der Fall ist (vgl. Nadar
2009: 388). Majids These zwingt uns dazu, die Komplexitit von Identititen in
Post-Konflikt-Gesellschaften genauer in den Blick zu nehmen. Befreiungs-
theologische Bibelexegeten titen bei ihrer Verwendung der Befreiungsherme-
neutik gut daran, sich nicht auf einen festen Kanon von Bezeichnungen und
auf romantische Vorstellungen von den Armen und den Intellektuellen zu
beschrinken.

Unter Verweis auf Stuart Halls Arbeit iiber die Identitét fithrt Majid aus,
dass Identitit weit davon entfernt ist, die schlichte Vorstellung zu sein, als die
sie uns haufig erscheint (wonach wir selbst also immer dieselben sind). Recht
verstanden ist Identitit stets eine Vorstellung, die in sich gespalten ist; sie ist
immer ambivalent. Wird von Identitit gesprochen, so ist dies nur die Oberfli-
che der Geschichte. Folgt man dieser Geschichte, dann denkt man von sich,
dass man immer am gleichen Ort bleibt - auch wenn man selbst bereits ahnt,
dass man sich schon von dort entfernt hat (Majid 2009: 168).

Befreiungstheologien sollten wachsam sein gegeniiber dem vermeintli-
chen Wunsch der herrschenden Krifte nach der Unverinderlichkeit von Iden-
titdten. Vor Jahren gab es in der Society of Biblical Literature in einem Semi-
nar zur afrikanischen Bibelhermeneutik heftige Diskussionen um die Frage,
ob es ein eigenes Seminar zu HIV/AIDS geben solle. Die Debatte drehte sich
vor allem darum, dass HIV/AIDS - auch wenn es in unserer Forschung eine
grofde Rolle spielt — nicht zum bestimmenden Identititsmerkmal afrikani-
scher Menschen in der Wissenschaft werden diirfe. Ich erinnere mich daran,
dass eine Kollegin sagte, sie wolle keine Trauergesinge in Babylon anstim-
men. Einerseits mochte man nicht seiner Identitit beraubt werden, aber ande-
rerseits mochte man auch nicht auf sie festgelegt werden. Majids Buch regt
dazu an, die Nuancierungen von Identitéit im Blick zu behalten: Der Mohr ist
kein exotischer Tanzbir, den man jeweils als Repriasentation einer unverin-
derlichen, ahistorischen Figur des hegemonialen Diskurses anfithren konnte.

Identifikation

Die dritte Sicht des Mohren bezieht sich auf Identifikation. Am markantesten
fand ich an Majids Buch die Identifikationsmerkmale, anhand derer man den
Mohren ausmachen kann - sowohl den Mauren, der im 16. und 17. Jahrhun-
dert aus Spanien vertrieben wurde, als auch den Mohren in den Einwande-
rungsdiskursen im 21. Jahrhundert. Wie gelingt es Vorurteilen, selbst in sehr
liberalen Gesellschaften neu Fuf? zu fassen?

Eine solche »Neu-Erfindung« von Vorurteilen konnte man im Mai 2014
beobachten, als der Oberste Richter Siidafrikas, Mogoeng Mogoeng, sich bei
einer Rede im Rahmen einer Konferenz in Stellenbosch auf den gleichen Text
(Romer 13) bezog, der zur Legitimation der Apartheid-Gesetze herangezogen
worden war. Nun fithrte der Richter ihn als Argument dafiir an, warum die
Religion in die Verfassung aufgenommen werden miisse, um die »Moral« zu
schiitzen:
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»Wenn sich ein Weg finden lief3e, der Liebe grofiere Bedeutung zuzumessen und die
sinnvolle Abschreckung gegeniiber der Ehescheidung mit Hilfe rechtlicher
Instrumente zu verstiarken, dann wiirde die Heiligkeit von Ehe und Familie
gestdrkt und die Ehe stabiler werden. Ein rechtlicher Rahmen, innerhalb dessen
Ehebruch, auferehelicher Geschlechtsverkehr, Trennung und Ehescheidung miss-
billigt werden, konnte vorbehaltlich gewisser Modifikationen — auch wenn dies
idealistisch erscheinen mag - dazu fithren, dass weniger Morde aufgrund von
Ehebruch begangen werden, dass es weniger zerbrochene Familien gibt und dass
verhindert wird, dass eine verlorene und verbitterte Generation entsteht, die
gerade heranzuwachsen scheint und die der Gesellschaft unbeschreibliche Scha-
den zufiigt.« (Mogoeng 2014)

Die Befreiungsbewegung in Siidafrika wurde in hohem Mafe von Theologen
beeinflusst und angestof3en, die mit den zentralen Zielen der Befreiungstheo-
logie iibereinstimmten. Ein Witz iiber die lateinamerikanische Befreiungs-
theologie liefée sich ebensogut iiber die siidafrikanische erzihlen; in der
lateinamerikanischen Fassung lautet er: »Die Befreiungstheologie hat sich fiir
die Option fiir die Armen entschieden, aber die Armen haben sich fiir das
Pfingstchristentum entschieden.« Fiir Stidafrika konnte man sagen, dass sich
die Befreiungstheologie fiir die Unterdriickten entschieden hat und ebenso
fiir den African National Congress (ANC). Der ANC allerdings hat sich fiir das
Pfingstchristentum entschieden. Dementsprechend ist die theologische Rich-
tung, der sich der ANC zuordnet, nicht die theologische Richtung, die zur
Bekdmpfung der Apartheid-Theologie eingesetzt wurde - Letztgenannte war
eine zutiefst prophetische Theologie. Vielmehr hat der stidafrikanische Pra-
sident inshbesondere durch seine Ernennung des Vorsitzenden Richters
Mogoeng Mogoeng sich der religiosen Rechten zugeordnet, die die Verfassung
unter Riickgriff auf deren spezifische Theologie auslegen mochte.

Viele Theologen haben sich dafiir ausgesprochen, dass sich die Befreiungs-
theologie in eine Wiederaufbau-Theologie verwandelt. Demgegeniiber wiirde
ich sagen, dass sich die Befreiungshermeneutik zunichst einmal wieder stér-
ker mit den zentralen Zielen der Befreiungstheologie identifizieren und diese
zu ihrem vorherrschenden theologischen Paradigma machen sollte. Wenn
dies nicht geschieht, wird sich der Mohr erneut zeigen, nur mit anderem
Gesicht.

Majid (2009: 168) formuliert dies zutreffend: »Je stirker man die vernetzte
Welt in den Blick nimmt, in der wir heute leben, umso schwieriger fillt es zu
glauben, dass wir immer noch die Lander bewohnen und die Ideologie iiber-
nehmen kénnen, die Spanien der Welt im 16. Jahrhundert hinterlassen hat.«

Fazit

Ich mochte mit den Worten des jiingst verstorbenen Nelson Mandela schlie-
Ben: »Wie uns die Religion im Widerstand gegen die Unterdriickung gestirkt
hat, so sind wir gewiss, dass sie uns auch bei der Umsetzung dessen stiitzen
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kann, was die Geschichte unserer und der nichsten Generation als Aufgabe
aufgetragen hat: unsere Hoffnung auf ein besseres Leben fiir alle Wirklich-
keit werden zu lassen.« (Mandela 1999) Wenn wir die Ressourcen nutzen wol-
len, die uns die Religion bietet, dann brauchen wir wohl auch neue Perspekti-
ven des Bibellesens - zu denen vielleicht auch die des Mohren zéhlen?

Aus dem Englischen tibersetzt von Dr. Gerlinde Baumann
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