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Das allgemeine Erscheinungsbild der Religionen ist heute bedeutenden Verdnde-
rungen ausgesetzt. Man kann eine zunehmende Komplexitit der Prisenz des
Religitsen feststellen, das sich nicht mehr in der Weise zeigt wie frither. Mit dem
Fortschreiten der Moderne, der Globalisierung und der Pluralisierung ist die
Religion dem Einfluss einer neuen Dynamik ausgesetzt. Unter den derzeit statt-
findenden Verdnderungen macht sich vor allem der Prozess der Deinstitutionali-
sierung bemerkbar, wie dies der Anthropologe Pierre Sanchis gut zum Ausdruck
gebracht hat:

»Die festen Strukturen, welche das Universum der religidsen Erfahrungen begriindeten,
einhegten und regulierten, indem sie ihnen Distanzierung erméglichten und ihnen
Identitdt und Inhalt verliehen, leisten dies nicht mehr mit derselben Strenge, und selbst
dann, wenn sie sich mit erneuter Kraft behaupten, nicht mehr in derselben umfassenden
Weise. Eines der kritischsten Probleme, denen sich die religiisen Institutionen in
ndchster Zeit ausgesetzt sehen werden, wird die Frage sein, ob die Gldubigen an ihnen
festhalten, wenn ihre Bedeutung fiir die identititsstiftende Beziehung nicht mehr so
allumfassend sein wird. “1

Das Voranschreiten der Moderne fithrt nicht zur Ausgrenzung des Religiosen,
sondern zu einer neuen Weise seiner Prasenz. Die religiésen Traditionen verlie-
ren an Starre, und die Einzelnen bewegen sich freier von einer zur anderen, ohne
dass sich die Notwendigkeit ergébe, einer Tradition dauerhaft und ausschlieflich
verbunden zu bleiben. Sie setzen sich den Bezugsrahmen fiir ihre Identitit
mithilfe unterschiedlicher religioser oder spiritueller Quellen selbst zusammen.
Mit Recht sagte bereits Peter L. Berger, dass der Pluralismus das einstige Mo-
nopol der Religionen aufgebrochen hat. Die Religionen verlieren ihre Herrschaft
oder Hegemonie iiber die Glaubigen. Es etabliert sich eine ,Logik des Marktes®,
welche die religiosen Institutionen oder Gruppen in miteinander konkurrierende
Instanzen verwandelt, die sich nun so organisieren miissen, dass sie der jeweili-
gen Nachfrage der Gldubigen entsprechen.? Der Druck, in einer Situation des
Wettstreits ,Ergebnisse” zu erzielen, fiihrt letztlich zu einer ,Rationalisierung
der sozioreligiosen Strukturen®, die sich von einer biirokratischen und ékono-
mischen Logik durchdringen lassen.
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l. Der Faktor Gott in der Marktgesellschaft

In der modernen, von Marktbeziehungen geprigten Gesellschaft werden die
Religionen in der Tat wesentlich beeinflusst. Man spricht sogar vom Entstehen
einer neuen Form von Religion, der ,Religion der Ware*, die so wie die traditionel-
len Religionen auf ihre Weise Leben, Gliick und Sinngebung verheifst.3 Doch
darum geht es in diesem Beitrag nicht. Was hier untersucht werden soll, ist das
Faktum, dass die religiosen Institutionen von der biirokratischen und ékonomi-
schen Logik durchdrungen werden, ohne dass dies diese Organisationen zwangs-
ldufig ihrer religiosen Ausrichtung berauben wiirde.

Wenn man die religiose Landschaft Brasiliens in den Blick nimmt, dann stellt
man mit gewisser Besorgnis fest, dass bestimmte christliche, pfingstlerische und
charismatische Traditionen von der Logik des Marktes bestimmt werden. Die
Ausformulierung der ,Theologie des Wohlstands® fiigt sich gut in diese neue
Dynamik ein. Diese Lehre, die in den Vierzigerjahren entstanden ist und in den
Siebzigerjahren als eigenstdndige Bewegung erstarkte, umfasst Glaubensiiber-
zeugungen hinsichtlich Heilungswundern, Wohlstand und der Kraft des Glaubens
und ist in Lateinamerika, insbesondere in Brasilien, sehr einflussreich. Die
~Theologie des Wohlstands*“ , mit ihren Verheiffungen, dass die Welt der Ort des
Gliicks, des Wohlstands und der Uberfiille des Lebens fiir die Christen als die
Erben der gbttlichen Verheiftungen“ wére, hat die Tendenz zur Anpassung an die
Welt, wie sie in verschiedenen pfingstlerischen Kreisen herrscht, verstérkt.4

Es handelt sich um eine Theologie, die seit Ende der Achtzigerjahre in Teilen des
brasilianischen Neupfingstlertums Aufnahme findet und vor allem in zwei Kir-
chen besonders stark vertreten ist: in der ,, Universalen Kirche vom Reich Gottes“
(IUR), und in der ,Internationalen Kirche der Gnade Gottes“. Zu den mit Nach-
druck vertretenen Glaubensiiberzeugungen gehort es, dass es der Plan Gottes fiir
den Menschen sei, ihn in dieser Zeit - und nicht erst im Jenseits - wohlhabend
und gliicklich zu machen sowie ihm Segen zu verleihen. Den pfingstlerischen
Predigern zufolge ,ist nur der in diesem Leben nicht finanziell wohlhabend,
gesund und gliicklich, dem es an Glauben fehlt, der nicht dem entspricht, was in
der Bibel hinsichtlich der géttlichen Verheifungen steht, und der direkt oder
indirekt mit dem Teufel zu tun hat“5. Gemaf der Sichtweise des grofen Repri-
sentanten der , Universalen Kirche vom Reich Gottes“ des Bischofs Edir Macedo,
besteht das Angebot der Gliubigen in ,Investition“ fiir das personliche Wachs-
tum: ,Wer alles gibt, empfdngt alles von Gott.“ Er betont, dass die geleistete
Arbeit ein ,Ergebnis” im Leben der Glaubigen zeitigt. ,Die Mehrheit trat pleite
und wirtschaftlich gescheitert in die Kirche ein, und heute sind diese Leute
erfolgreiche Unternehmer, machen lukrative Geschifte, haben Autos, Hiuser und
Giiter ohne Ende. Und was das Wichtigste ist: Die Familie wurde wiederherge-
stellt, sie erfahren das Gliick von Neuem.“6

Wenn sich die Logik des Marktes in der Gesellschaft behauptet und den Bereich
des Religiosen durchdringt, dann hat dies ohne Zweifel Riickwirkungen auf die
Vorstellung von Gott. Diese Logik, die sich iiber alle Bereiche des téglichen
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Lebens erstreckt, entfaltet sich nicht, ohne gleichzeitig Opfer hervorzubringen.
Der Markt ist von seinem Wesen her Produzent von Opfern, vor allem innerhalb
der kapitalistischen Wirtschaftsordnung. , Die gesellschaftliche Institution Markt
produziert im Rahmen einer kapitalistischen Wirtschaftsordnung Leben fiir einen
kleinen Teil der Lander und soziale Unordnung und Tod fiir die Mehrheit der
Menschen.“7 Die Theologie der Befreiung hat mit Nachdruck die Gefahren aufge-
zeigt, die hinter der ideologischen Verkniipfung des Gottesbildes mit dem Opfer
hervorbringenden kapitalistischen System lauert. Sie sprach von der Gegenwart
eines Deus inversus, der in der Weise einer doppelten Abwesenheit gegenwdrtig
ist: im Schmerz, im Elend, in Abhidngigkeit und einer randstdndigen Existenz von
Millionen Ausgegrenzten ebenso wie unter denen, die den Namen Gottes im Mund
fithren oder ihn in ihren Kultstitten verehren, deren Lebenserfahrung oder Le-
benspraxis jedoch nicht dem Plan Gottes entspricht.8

Der Literaturnobelpreistridger José Saramago erhob mit Macht Einspruch gegen
diesen ,Gottesfaktor”, der harte Erfahrungen von Gewalt gegen die anderen be-
inhaltet, von denen einige zu den absurdesten und kriminellsten zéhlen.9 Es gibt
nicht wenige, die wie Saramago nicht daran glauben, dass die Religionen Ver-
s6hnung und Ndhe unter den Menschen erméglichen. Diese Autoren meinen, dass
die Religionen , Ursache von unsagbarem Leid, von Massenmord, von ungeheurer
physischer und spiritueller Gewalt waren und nach wie vor sind, von Dingen, die
eines der dunkelsten Kapitel der elendigen Menschheitsgeschichte darstellen.“10
Theologen wie Christian Duquoc haben die traurige Komplizenschaft zwischen
der Uberzeugung, im Besitz der Wahrheit zu sein, und der Gewalt als Grundkon-
stante der Kirchengeschichte aufgezeigt.1l Ohne diese traurige Realitit zu ver-
kennen, muss man darauf hinweisen, dass die echte und tiefe Verbundenheit mit
dem absoluten Geheimnis nicht Gewalt hervorruft, sondern im Gegenteil: ,Sie
erweckt unerschrockenen Mut zum Verwirklichen von mehr Menschlichkeit in
allen Lebensbereichen.“12 Die religiése Gewalt entspringt eher einer schidlichen
und unkritischen Verkniipfung zwischen dem Absoluten und der gesellschafts-
politischen Ordnung, die die Menschen hervorgebracht haben. Es konnen ver-
deckte oder offene spezielle Verbindungen entstehen oder Annahmen vorausge-
setzt werden, die in ein Zerrbild von Gott miinden und auf diese Weise Gewalt-
handeln hervorrufen.

Beispiele von Praktiken, die mit der ,, Theologie des Wohlstands* verbunden sind,
verweisen auf Charakterziige eines Gottes, der sich den Erfordernissen des
Marktes anpasst. Der Gott, der Gesundheit und Wohlstand verheif’t, verlangt
vom Glaubigen eine entsprechende Gegenleistung, einen Beitrag fiir das ,Haus
Gottes”. Der Segen bleibt abhédngig von der ,Erstattung” dessen, was Gott gehort,
das heifst des Zehnten. Erst durch diesen Beitrag wird das Wunder Wirklichkeit.
Es handelt sich um ,.eine Auffassung von Gott, die das gute Funktionieren des
Marktes nicht stort*13,
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Il. Der Gott des Lebens, der durch die Mauerritzen
eindringt

Das Deutungsfeld des Phidnomens der Volksreligion kann nicht durch einen
eingeengten Blickwinkel der Reflexion erfasst werden. Dies trifft auf die Prakti-
ken zu, die innerhalb der pfingstlerischen Erfahrung iiblich sind und auch die
Praktiken im Zusammenhang mit der , Theologie des Wohlstands* mit umfassen.
Das Phinomen Pfingstlertum enthilt ein ,vielfiltiges Spektrum von Bedeutun-
gen”. Wenn es eine Logik gibt, die oftmals die Autoritit des Amtes der Pastoren
und Bischéfe in den Pfingstkirchen bestimmt, dann gibt es eine Dynamik aufsei-
ten der Gldubigen, ihrer konkreten spirituellen Erfahrung, die nicht immer dem
festgelegten Drehbuch folgt. Dies ist zum Beispiel der Fall bei der Frage des
Geldes und der Gabe. Wenn fiir die fiihrenden Repréisentanten einer Kirche , der
Zehnte der Glaubigen ein Geschift” ist, dann kann man daraus nicht den voreili-
gen Schluss ziehen,

»dass fiir die praktizierenden Gldubigen derselbe Akt dasselbe bedeutet. Die Pastoren
verkaufen die Erlosung im Himmel und den Reichtumserwerb auf Erden, doch die
Gliubigen ,kaufen nicht unbedingt eine Ware im Sinne der Deutung, die die Logik des
Marktes nahelegt. Sie ,geben‘ etwas; sie nehmen mittels des Geldes an einer ,Sache*
teil. Das ist etwas anderes und verdindert alles. “14

Die Logik, von der der Gldubige bestimmt ist, unterscheidet sich wohl von der
festgefiigten Logik, die den Pastor beherrscht, dessen Charisma seinen Glanz
durch die Ausiibung seines Amtes verliert. Das Charisma ist nun mit einem
.biirokratischen Heilsunternehmen* ver-
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bunden. Der Glaubige kommuniziert von
einem anderen Blickwinkel aus. In den
Gesten und Praktiken seiner spirituellen
Erfahrung wird er von einer Dynamik er-
zeugenden Perspektive motiviert, um ei-
nen Ausdruck Durkheims zu benutzen.
Indem er gibt, erfahrt er Bereicherung in
seinem Subjektsein. Im Widerspruch zu
einer utilitaristischen Moral fiihlt sich
der Glaubige den Ungldubigen iiberlegen,
weil er von einem Lebensstil Zeugnis ab-
legt, in dem das Geben und das Loslassen
ein narzisstisches Bild moralischer Erha-
benheit schaffen, das durch Geld nicht zu
kaufen ist“15. Selbst wenn die religiose
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Botschaft rationalisiert, moralisiert und elitdr ist, ,nimmt sie iiberwiegend den
Charakter religioser Erlosung von den unmittelbaren Ubeln der Welt an und wird
zur Heilsreligion“16, wenn sie sich ausbreitet und die Volksmassen ergreift. Fiir
den Glaubigen gibt es nichts Wichtigeres, als mit seinem Gott und der mit ihm
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verbundenen Kraft oder Macht direkt kommunizieren zu kénnen. Diese Energien
sind es, die das Leben und den Mut am Lodern halten, um die Schwierigkeiten des
Alltags zu bestehen. Die literarische Figur des Veredas aus dem Sertio von
Guimardes Rosa sagt: ,Wenn Gott existiert, vermittelt alles Hoffnung; immer ist
ein Wunder moglich, das Ritsel der Welt 1st sich auf.”

Man muss feine analytische Instrumente finden, um die religiése Erfahrung
erfassen zu konnen, die in den Verzweigungen des volkstiimlichen Pfingstlertums
wuchern, und zwar jenseits des iiblichen Jargons von Berufssoziologen und
-theologen. Einige wichtige theologische Bemithungen gewinnen an Strahlkraft,
wie etwa die Arbeit, die Bernardo Campos unternommen hat, um , das Pfingstler-
prinzip“ zu erfassen. Seine Absicht ist es, die Bewegung zu verstehen zu versu-
chen, die sich in ganz Lateinamerika als ,eine spirituelle Bewegung* ausbreitet,
die ,viel tiefer und komplexer ist als ihre im engeren Sinne historischen Aus-
drucksweisen“l7. In ghnlicher Perspektive fand auch die interdisziplinire For-
schungsarbeit des Soziologen Waldo Cesar und des Theologen Richard Shaull
iiber die Bedeutung der Pfingstbewegung in Brasilien zwischen 1955 und 1997
Anerkennung.!® Was konnte diese iiberaus starke Beteiligung der Armen am
Pfingstlerglauben erkldren? Dies ist die Fragestellung, die Waldo Cesar verfolgt,
wenn er das Thema Alltag und Transzendenz im Pfingstlertum behandelt. Er
betont:

.Nur eine Art aufSergewéhnliche Verwandlung des Lebens kann sie zu dieser strahlen-
den Akzeptanz einer Vorsehung veranlassen, die in der Lage ist, mit den niedrigsten
Vertretern der Gattung Mensch zusammenzuleben und ihnen eine Hoffnung anzubie-
ten, die Situationen in Siege verwandelt, die normalerweise mit Scheitern und Ver-
zweiflung in Verbindung gebracht werden. “1°

In den ,strahlenden Gesichtern“ der Glaubigen, die auf Gott und die Kraft des
Geistes vertrauen, gibt es einen typischen Zug von Transzendenz und Spiri-
tualitat. Und das kann nicht einfach nur als entfremdend gewertet werden, denn
es offenbart Dimensionen von Widerstandskraft und Protest. Es gibt auch einen
»ochrei“, der sich in dieser Dynamik verbirgt, welche Uberleben und Transzen-
denz miteinander verbindet. Waldo Cesar zufolge ,ist in dieser Verwirrung der
Gefiihle, in der Erfahrung, in ein und derselben Geste das Transzendente und das
Immanente zu vereinen, vielleicht das Wunder der Pfingstglaubens eingeschrie-
ben: das Uberleben inmitten der Randstindigkeit des Lebens selbst“20. Der
Theologe Richard Shaull unterstiitzt diese Position und weist darauf hin, dass im
Bemiihen, die Pfingstbewegung, insbesondere die ,Erfahrung mit dem Evange-
lium*, zu deuten und zu verstehen, etwas gefehlt hat. Ein anderer theologischer
Blickwinkel kristallisiert sich heraus: die Moglichkeit einer Herausbildung von
»Elementen eines neuen Paradigmas des christlichen Glaubens und Lebens, die
in der Lage sind, die heute so dringend nétigen Ressourcen fiir die Regeneration
des Lebens und der menschlichen Gesellschaft bereitzustellen‘?!, Inmitten einer
Situation der Armut und Ausgrenzung machen viele Arme ,eine so reichhaltige
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Erfahrung, wie wir sie uns nicht vorstellen koénnen; eine Erfahrung von Heilung
und erlésender Gegenwart Gottes“22,

l1l. Eine Erfahrung der Neuordnung der Lebensenergien

Die Forschungsarbeiten lassen erkennen, dass diese Pfingsterfahrung ein Gefiihl
des Vertrauens, der Dynamisierung des Lebens und der Ausstattung des Subjek-
tes mit Macht fordert, das einem nur oberflichlichen Blick entgeht. Es gibt eine
ganze Dynamik der Neuwerdung des Subjektes und der Neudimensionierung des
Lebens, der Rekonstruktion der Geschichte und des vertrauten Weges. Selbst
wenn es nicht so leicht ist, in dieser Bewegung eine ausdriickliche Theologie der
sozialen Verantwortung offenzulegen, zeigt sich ihr Potenzial, ,das Leben der
Armsten und am stirksten Ausgegrenzten zu erreichen und ihnen zu helfen, ihr
Leben neu zu gestalten, indem sie ihnen ein neues Gespiir fiir Identitdt und
Hoffnung auf die Zukunft verleiht“23.

Forscher auf dem Gebiet der Anthropologie haben einen wichtigen verbindenden
Zug innerhalb der pfingstlerischen Dynamik aufgezeigt, der an den Reichtum der
Erfahrungen in den Kirchlichen Basisgemeinden Lateinamerikas erinnert. Man
darf die Pfingstkirchen in ihrer ganzen Komplexitit nicht auf eine Art ,Wesen®
festlegen wollen, das sie ausschlieflich als entfremdend oder konservativ einord-
net. Das, was man iiber den Bekehrungsprozess innerhalb der Pfingstbewegung
weif’, hat es in der Tat plausibel gemacht, ihn als solchen zu verstehen, der dem
Subjekt Wiirde verleiht. Diese Menschen kommen an den Rindern der Gesell-
schaft am besten voran und erméglichen wichtige Netzwerke des Zusammenhalts
und des sozialen Miteinanders. Es sind Riume des Lernens, des Umgangs mit
dem Wort, des pers¢nlichen Wachstums und der gegenseitigen Hilfe, der Schaf-
fung von Banden des Vertrauens, die ein einzigartiges Netz von Beziehungen zum
Wohl der gesamten Gemeinschaft verstirken. Die pfingstlerische Erfahrung hat
einen ,subalternen Weg zur Herstellung von Wiirde“ erschlossen. Diese These
stellt die aus Rio de Janeiro stammende Anthropologin Regina Novaes in ihren
Forschungsarbeiten zu diesem Thema auf. Und das, was sie dabei am meisten
beeindruckt, ist die Reichweite der Erfahrung. Die Pfingstler ,gelangen an Orte,
denen sich keine andere religiése oder zivile Institution zu nihern wagt“. Sie
breiten sich in den verborgensten Seitengdsschen der Slums aus und 16sen dort
neue Dynamiken des Zusammenschlusses aus. Mit der pfingstlerischen Bekeh-
rung geht ein neues Gefithl der Wiirde und Selbstachtung, der Stimmigkeit des
Lebens und der Macht einher. Wie Durkheim bereits sagte, ist der religiose
Mensch nicht jemand, der einfach nene Wahrheiten sieht, sondern einer, der
»~mehr vermag®. Dies findet seine Bestitigung in der pfingstlerischen Erfahrung.
Man muss sich nicht wundern, meint Novaes, ,dass die Bekehrung zum Pfingst-
lertum, wie einige Forschungsarbeiten zeigen, zu einem kulturellen Vehikel wer-
den kann, um ,das Trinken sein zu lassen‘ und die Selbstachtung wiederzuerlan-
gen, und dass sie auf diese Weise eine Art Ressource zur Wiederherstellung der
Familie darstellt“24,
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In einigen Fillen ist die Bekehrung zum Pfingstlertum eine mégliche Ressource,
um der kriminellen Laufbahn zu entkommen, ja sogar um die Fangnetze des
Drogenhandels auszutricksen. Der Grofie Gewinn der Bekehrung besteht ohne
Zweifel in der Wiederherstellung der Identitdt und der Bekraftigung einer neuen
subjektiven Ordnung. In einem bedeutenden Dokumentarfilm iiber eine kleine
Pfingstkirche, das ,Haus des Jesus-Gebets", stellt der Regisseur Jodo Moreira
Salles meisterhaft die Griinde dar, warum die Pfingstkirchen unter den Armen in
den Stéddten in der Region um Rio de Janeiro so erfolgreich sind. Der Regisseur
wdhlte eine kleine eigenstdndige Kirche im Westen Rio de Janeiros aus. Unter
dem Titel ,Heiliges Kreuz* erzdhlt dieser Dokumentarfilm aus dem Jahr 2000 in
kostbarer Weise die Entstehung und Etablierung einer Pfingstkirche. Die Absicht
des Regisseurs war es dabei, dieses Netzwerk von Solidaritit und gegenseitiger
Hilfe zu verstehen zu versuchen, das jenseits der speziell spirituellen Fragen
bestimmend fiir die pfingstlerische Erfahrung war. In den Neunzigerjahren war
die Présenz der Pfingstler in der Region um Rio von erheblicher Bedeutung. Die
Daten der entsprechenden Erhebung aus dem Jahr 1992 (Censo Institutional
Evangélico) zeigen, dass im Jahr 1990 nicht weniger als 141 und im Jahr 1991
sogar 262 neue Kirchen entstanden sind. Das bedeutet im Durchschnitt fiinf neue
Kirchen pro Woche, davon 80 Prozent in der Region um Rio.?5 Eine andere, vom
Anthropologen Rubem Cesar Fernandes (ISER) durchgefiihrte und geleitete For-
schungsarbeit aus dem Jahr 1994 gelangt zu einer beeindruckenden Feststellung:
Ungefdhr 250.000 Menschen schlossen sich in dieser Region zwischen 1992 und
1994 einer evangelikalen Kirche an, durchschnittlich 80.000 im Jahr.26

Fiir sein Dokumentarfilmprojekt hatte Jodo Moreira Salles eine Liste von 25
neuen Kirchen zur Hand, die in dem Monat, als das Filmprojekt in Angriff
genommen wurde, gegriindet wurden. Die Wahl fiel auf die Kirche eines , weniger
charismatischen Pastors, eines Metallarbeiters im Ruhestand (Jamil). Und dies
war wichtig fiir die Hypothese, die der Film vertrat, ndmlich dass die Bekehrung
unabhéngig von der verfiihrerischen Kraft eines Pastors ist. Der Film zeigte in der
Tat den Prozess der Gemeindebildung und konzentrierte sich auf die Personen,
die sich um die Figur des Pastors herum zusammenschlossen. Das Fallbeispiel
einer dieser Personen, des Steinmetzes Eronildes, ist sehr bezeichnend, um die-
sen Prozess des ,,symbolischen Gewinns der Bekehrung” aufzuzeigen.

» Lagsiiber arbeitet er am Bau; nachts kommt er nach Hause, zieht sich um, zieht einen
Anzug an, betrachtet sich im Spiegel und weifi, dass er besser angezogen ist als der
Vorarbeiter, der den Tag damit zubringt, ihm Anweisungen zu geben. Uberdies weif
er, dass er innerhalb der kirchlichen Hierarchie aufsteigen, Diakon, Missionar, wer
weif, vielleicht sogar Pastor werden kann, und damit wiirde er zu einer Respektperson,
die er in Wahrheit eigentlich bereits ist, wenn er sein Wohnviertel mit der Bibel unter
dem Arm durchquert. “27

Unter anderem am Beispiel der Geschichte von Eronildes bringt der Regisseur die
Anerkennung dariiber zum Ausdruck, dass sich innerhalb des Raumes der Kirche
eine neue Identit4t entfalten kann, wobei das Subjekt mit neuer Wiirde ausgestat-
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tet wird. Der Film zerstort damit einige geldufige Vorstellungen vom Pfingstler-
tum und zeigt Wege neuer Deutungsversuche auf, indem er einen Blick von innen
und eine verstehende Haltung gegeniiber diesem komplexen Phinomen bevor-
zugt. Er ermoglicht in der Tat einen Einblick in das Potenzial der Kirche,
»moralische Gemeinschaft und ein Netz gegenseitiger Hilfe zu bilden“. Es ist, als
ob die Gemeinschaftserfahrung ,allmihlich einen Hohlraum ausfiillen wiirde*,
einen Raum von geringen Méglichkeiten von Wiirde. Der Film versucht die ersten
drei Monate der Gemeinde und die Verdnderungen nachzuzeichnen, die die neue
Kirche bewirkte. ,Die von der Kirche geforderte Integration bewirkte Freund-
schaft unter den Nachbarn, schuf ein Netz der Unterstiitzung und gegenseitigen
Hilfe unter Gleichen, wobei das vorher heruntergekommene Viertel, ein Nie-
mandsland* und ein ,zivilisatorisches Vakuum', von guten Beziehungen ,durch-
drungen‘ wurde.“28

IV. Bilder dekonstruieren

Die Bilder, die man von Gott entwirft, sind stets sehr bruchstiickhaft. Uberdies
gelingt es keinem menschlichen Bild, die Bedeutung Gottes zu vermitteln. Diese
irdischen Bilder sind im besten Fall Andeutungen des stets grofieren Geheimnis-
ses, das sich stets unseren begrenzten und Verdnderungen unterworfenen Koor-
dinaten entzieht. Man kann nicht leugnen, dass es theologische Konstrukte gibt,
die problematische Gottesbilder darstellen, wie etwa einige derer, die mit der
»Theologie des Wohlstandes® zusammenhingen: Bilder eines Gottes, der sich der
Dynamik der Gesellschaft und den Erfordernissen des Marktes anpasst. Doch
man muss selbst noch in den kleinsten Spalten von im Allgemeinen problemati-
schen Konstrukten die Zeichen der Erneuerung freilegen kionnen, die einen Gott
vermitteln, der das Leben trdgt und dem Dasein Dynamik verleiht. Dies ist auch in
gemeinschaftlichen religiosen Erfahrungen des einfachen Volkes, ob es nun ka-
tholisch ist oder einer Pfingstkirche bzw. anderen religivsen Traditionen wie
Umbanda oder Candomblé zugehért, vorhanden. Wichtiger ist es, sich nicht auf
das Gottesbild zu fixieren, sondern das Augenmerk auf die Dynamik zu lenken,
welche durch die Beziehung zu diesem Geheimnis ausgelost wird. Und die echte
Beziehung zu ihm oder zum Geist, der fiir ihn steht, ist, wie bereits Schillebeeckx
sagte, Vermittlerin einer befreienden Gabe, die den unerschrockenen Mut zum
Verwirklichen von mehr Menschlichkeit in allen Lebensbereichen erweckt.
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