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Begiinstigen die sudafrikanischen
Kirchen des ,,Wohlstands-
evangeliums” die Korruption?

Anthony Egan

Vor allem wer sich im Bereich der Religion nicht so gut auskennt, unterstellt den
Lehren und Gepflogenheiten religios anders gepragter Menschen leicht Schlech-
tes. An dieser Stelle muss ich einrdumen, dass das , Wohlstandsevangelium*
meinem eigenen Glauben und der Tradition der katholischen Kirche, der ich
angehore, fremd ist. Die katholische Kirche hat sich in Siidafrika wédhrend des
Kampfes gegen die Apartheid fiir die Option fiir die Armen und Unterdriickten
ausgesprochen und insofern nie das ,Wohlstandsevangelium* verkiindigt. Histo-
risch bewegt sich die katholische Soziallehre zwischen der Unterstiitzung eines
Kapitalismus mit sozialem Gewissen und einer sozialdemokratischen Position. In
Siidafrika ist das , Wohlstandsevangelium* ein religioser Diskurs (oder erschien
als ein solcher), der in einigen der neuen evangelisch-charismatischen oder evan-
gelikal-pfingstchristlichen Kirchen mit afrikanischen Wurzeln beheimatet ist.

Als jemand, der aufierhalb dieses komplexen Geflechts steht (das im Folgenden
als ,evangelikal-pfingstchristlich“ bezeichnet wird), bin ich mir dessen bewusst,
dass sich in pauschal negativen Behauptungen hdufig Vorurteile manifestieren,
die an die Stelle fundierter Begriindungen treten. Die Situation wird dadurch noch
komplexer, dass in diesen Kirchen nicht nur das , Wohlstandsevangelium* ver-
kiindet wird, sondern dieses mit korperlich-spiritueller Heilung verbunden ist;
dabei iitberschneidet sich beides gelegentlich, doch manchmal bekommt die Hei-
lung auch grofieres Gewicht.

Korperlich-spirituelle Heilung ist fiir charismatische Katholiken in Siidafrika
nichts Neues, und sie wird im Mainstream-Christentum noch leichter akzeptiert.
Die Uberschneidung beider Erscheinungen leuchtet auf den ersten Blick ein, ist
aber bisher kaum untersucht worden. Sie besteht darin, dass die Heilung angeb-
lich zumindest teilweise auf einer Hebung des materiellen Wohlstands basiert.
Diese Verbesserung kann durch die Verkiindigung eines bestimmten Arbeits-
ethos geschehen oder sich in einem Glauben manifestieren, dessen Grundlage das
fast magisch verstandene Prinzip des , Bete und werde reich” bildet. Letzteres ist
deshalb schwer einzuschétzen, weil (von Aufienstehenden) angenommen wird,
dass ein solcher Glaube in einem manchmal exzessiven Geben des Zehnten an die
Gemeinde wurzelt. Von religiésen wie sikularen Aufienstehenden wird das aller-
dings als Beispiel dafiir angesehen, wie leichtgldubige und verzweifelte Menschen
manipuliert werden konnen.
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Wihrend solche Ansichten unter Siidafrikanern verbreitet sind, denen das
,Wohlstandsevangelium“ fremd ist, und wihrend dies natiirlich eingehenderer
Untersuchungen bediirfte, liegt mein Schwerpunkt in diesem Beitrag auf der
hiufiger zu horenden Behauptung, dass das ,Wohlstandsevangelium“ in Siid-
afrika das ohnehin gesellschaftlich weit verbreitete Problem der Korruption noch
weiter verschirft. Meine knappe Einschédtzung lautet, dass es eine Verbindung
zwischen der Korruption in Stidafrika und dem von diesen Kirchen (angeblich)
verkiindeten ,, Wohlstandsevangelium* gibt; doch das muss sowohl zuriickhaltend
formuliert als auch empirisch belegt werden. Ich hoffe, ich kann zeigen, dass die
hiufig angenommene Verbindung zwischen Korruption und , Wohlstandsevange-
lium*® (zumindest soweit es Siidafrika betrifft) nicht so offensichtlich ist, wie man
vielleicht denken kénnte.

Staatliche Korruption und Religion in Siidafrika

Auch wenn es zweifellos bereits vor 1994 Korruption gabl, hat sie in den zwanzig
Jahren echter parlamentarischer Demokratie unter der Fithrung des African
National Congress (ANC) doch ein breiteres, vielleicht sogar systemisches Aus-
maf angenommen. Korruption bildet nun einen Teil der siidafrikanischen Rea-
litit: Stand das Land im Jahr 1995 (ein Jahr nach Nelson Mandelas Amtsantritt
als Président) auf dem Korruptionsindex (Corruption Perception Index, CPI) von
Transparency International auf Platz 25, so ist es 2013 auf Platz 72 abge-
rutscht.2

Die Kommunalverwaltungen und Provinzregierungen sowie die Staatsregierung
sind in den letzten zwanzig Jahren durch eine Serie von Finanzskandalen er-
schiittert worden. Diese reichen von eher weniger bedeutsamen Vorfdllen des
Missbrauchs offentlicher Gelder durch Staatsbedienstete iiber Bestechung bei
der Polizei und im offentlichen Dienst, Fille von Nepotismus - vor allem die
Erteilung offentlicher Auftrige an Firmen, die Staatsbediensteten oder deren
Angehorigen gehoren - bis hin zum groften Skandal um Waffengeschéfte, bei dem
Parlamentsabgeordnete im Rahmen der Aufriistung der siidafrikanischen Luft-
waffe und Marine Bestechungsgelder von Riistungsfirmen angenommen haben.
Wiahrend die Regierung die Korruption - in Gestalt von Bestechung, Vetternwirt-
schaft, Veruntreuung offentlicher Gelder usw. - offiziell bekdmpft, scheint sie
doch nicht in der Lage zu sein, sie in den eigenen Reihen zu unterbinden. Als
Befreiungsbewegung, die den bewaffneten Kampf gegen die Apartheid gefithrt
hat, hat sich der ANC an den einigermafben stalinistischen Mafdgaben des ,demo-
kratischen Zentralismus* orientiert: Es galt absolute Loyalitit, und wer aus der
Reihe tanzte, aus welchen Griinden auch immer, galt als Verrdter. Zum Lohn fiir
die absolute Loyalitdt war man geschiitzt. Unter den gewandelten Verhiltnissen
scheint man zu den Belohnungen nun auch staatliche Arbeitsplitze, Parlaments-
sitze und den Zugang zu lukrativen 6ffentlichen Auftrdgen zu rechnen.

Der Politologe Roger Southall spricht davon, dass der ANC sich eine Haltung zu
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eigen gemacht hat, die sich auch bei anderen afrikanischen Befreiungsbewegun-
gen findet: Der ANC sieht iiberhaupt keinen Unterschied mehr zwischen sich und
dem Land und hilt seine Interessen fiir deckungsgleich mit den nationalen
Interessen.3 Zugleich betrachten mittlerweile manche ANC-Mitglieder das
persénliche Streben nach Reichtum als legitimes Ziel, desgleichen die Indienst-
nahme der Partei zur Erreichung dieses Ziels. ,,Wir haben nicht gekdmpft, um
arm zu bleiben“ oder dhnliche Formulierungen lassen sich allerorten héren. In der
Folge sehen viele Menschen eine Mitgliedschaft im ANC, die Abgabe ihrer Stim-
me fiir den ANC oder die finanzielle Unterstiitzung des ANC als Mittel zum Vor-
wirtskommen an. Letztlich ist dies eine Moglichkeit, um sich die politische Gunst
des ANC zu sichern.

Auch wenn es in einigen Korruptionsfillen zur Strafverfolgung und zu Geféng-
nisstrafen gekommen ist, herrscht doch bei Stidafrikanern heute die Ansicht vor,
dass Korruption weitgehend ungeahndet bleibt - insbesondere wenn man zum
herrschenden ANC gute Verbindungen hat und ihm loyal verbunden ist.

Zwar haben die siidafrikanischen Kirchen und andere Glaubensgemeinschaften
wiederholt gegen die Korruption im 6ffentlichen Bereich protestiert, doch sie
scheinen damit nicht durchzudringen. Nach 1994 haben sich die Kirchen einige
Jahre lang aus dem offentlichen Leben herausgehalten (bis auf einige Proteste
mancher Gruppierungen gegen die Liberalisierung des Abtreibungsrechts). Als
sie ihre Stimme wiedergefunden und verstanden hatten, dass sie sich weniger in
Form von Protest, sondern stirker durch Engagement zu grundsétzlichen The-
men und Fragen der Regierungsfithrung einbringen sollten, hatten sich zwei
entscheidende Faktoren gewandelt.

Zum Ersten hatte sich die Demographie des Christentums verdndert. Die
zahlenmafige Uberlegenheit ging von den in Europa gegriindeten (katholischen
wie evangelischen) Kirchen iiber auf die afrikanischen Kirchen (die frither als
unabhingige Kirchen bezeichnet wurden) sowie auf die Pfingstkirchen und den
wiedererstarkten (oder zumindest offeneren) Synkretismus mit traditionellen
afrikanischen Religionen.# Die letztgenannten Traditionen - die wihrend der
Apartheidszeit quietistisch waren oder sogar kollaborierten - machten sich die
Nachfrage armer wie reicher Menschen nach psychischer, kdrperlicher und spiri-
tueller Heilung und manchmal auch nach dem Versprechen von Wohlstand zu-
nutze. Obwohl es in den meisten in Europa gegriindeten Kirchen auch einen
charismatischen Zweig gab, wechselten viele Christen zu den neuen evangelikal-
pfingstchristlichen Kirchen.

Zum Zweiten hat sich die religiose ,Bindung* des ANC nach und nach verscho-
ben. Zwischen den 1960er Jahren und 1994 hat der ANC sowohl in Siidafrika als
auch international eng mit progressiven Gruppierungen der in Europa gegriin-
deten Kirchen zusammengearbeitet. Nach 1994 haben sich diese Kirchen eine
Zeitlang nicht mehr im Bereich der Politik engagiert: Einige wichtige Befreiungs-
theologen traten der Regierung bei, andere zogen sich aus dem dffentlichen Leben
zuriick, und manche sind verstorben. Als die in Europa gegriindeten Kirchen sich
wieder auf der offentlichen Biihne zuriickmeldeten, nahmen sie eine zunehmend
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kritische Haltung gegeniiber der Politik des ANC ein; sie monierten sein Versa-
gen bei der Umsetzung seiner Vorhaben, die ausbleibende Kritik an der Korrup-
tion sowie die Inkompetenz seiner Fithrungskrifte. Alte , Verbiindete* wie der
Siidafrikanische Kirchenrat (South African Council of Churches, SACC) galten
aufgrund ihrer Kritik nun als ,illoyal”, und ihnen wurde kein Gehér mehr ge-
schenkt. Der ANC fand jetzt neue Unterstiitzung bei den zahlreichen, bis dahin
,quietistischen” evangelikal-pfingstchristlichen Kirchen sowie bei den in Afrika
gegriindeten Kirchen, die - auch wenn sie in sozialer Hinsicht bei Fragen wie der
Abtreibung oder der Homosexuellen-Ehe konservativer waren - tendenziell mehr
Respekt gegeniiber den gewéhlten ,gottgegebenen” Staatsorganen zeigten (wie
sie es auch wédhrend der Apartheidszeit getan hatten). Wenn man es denn in
quasi-marxistischer Begrifflichkeit ausdriicken méchte, dann waren sie jetzt so
weit, die neue herrschende Klasse zu legitimieren.

Die Politik der evangelikal-pfingstchristlichen
«Wohlstands"-Kirchen im neuen Siidafrika

Die Urspriinge der Kirchen, die in Siidafrika das sogenannte ,, Wohlstandsevange-
lium*“ verkiindigen, liegen in den turbulenten spiten 1970er und frithen 1980er
Jahren. Diese Kirchen sind aus zwei unterschiedlichen theologischen Verschie-
bungen hervorgegangen, die je fiir sich tiefgreifender sind als das , Wohlstands-
evangelium®: zum einen das Erstarken charismatischer Zweige in den Kirchen
europdischer Griindung, zum anderen eine Gegenbewegung gegen die Entwick-
lung in ebendiesen Kirchen, sich immer stirker gesellschaftspolitisch zu engagie-
ren. Auch hat sich die Gestalt verschiede-

ner Kirchen mit diesem Wiedererstarken
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schwarzer Schiiler in Soweto 1976 klarer Stellung gegen die Apartheid. Das
sorgte fiir Verstimmungen bei politisch konservativen Christen, die teilweise
charismatisch orientiert waren. In der Folge kam es in den 1970er und 1980er
Jahren zu einer Bewegung weg von den ,Mainstream“-Kirchen, die bestenfalls
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~apolitisch® waren (die also die Apartheid nicht in Frage stellten und infolgedes-
sen die Politik des Konformismus begriifsten), im schlimmsten Fall allerdings
offen politisch, indem sie die Politik des Staates unterstiitzten. Zu Letzteren, die
spater (von Befreiungstheologen) als rechtsgerichtete christliche Gruppierungen
(Right Wing Christian Groups, RWCGs)® bezeichnet wurden, gehorten Bewegun-
gen wie die ,Gospel Defence League® [etwa: Bund zur Verteidigung des Evange-
liums] und als , Frontline Fellowship“ [etwa: Frontkameradschaft], die die Apart-
heid im Namen des Antikommunismus ausdriicklich befiirworteten.” Ein Teil der
~apolitischen® evangelikal-pfingstchristlichen Kirchen machte sich das , Wohl-
standsevangelinm* zu eigen, wobei nur einige von ihnen es mit antikommunisti-
schen Denkweisen verkniipften. Altere und etabliertere evangelikale und pfingst-
christliche Kirchen (wie etwa die , Assembly of God“ oder die ,Apostolic Faith
Mission®) haben sich weder das eine noch das andere offiziell auf die Fahnen
geschrieben, anch wenn vielleicht einzelne Gemeinden verschiedentlich und je
nach Neigung ihrer Pfarrer mit beiden Ausrichtungen experimentiert haben.

Eine neue Kirche, die das Pfingstchristentum, das ,, Wohlstandsevangelium“ und
den Antikommunismus in den spdten 1970er Jahren miteinander verkniipft hat,
ist die ,Rhema Bible Church®, ein Spross der ,Rhema Ministries“ aus Tulsa
(Oklahoma/USA), die von Ray McCauley, einem fritheren katholischen Charisma-
tiker und Bodybuilder, in Johannesburg aufgebaut wurde. Weil Rhema heute im
ANC in hoher Gunst steht und McCauley das regierungsfreundliche , National
Interreligious Leadership Forum“ (NILF) leitet - ein Zusammenschluss von theo-
logisch vorwiegend konservativen religiosen Gruppierungen, die dem ANC nicht
so offen kritisch gegeniiberstehen wie der SACC -, lohnt sich ein genauerer Blick
auf die Entwicklung, die Rhema genommen hat.8

Anfénglich hat Rhema vor allem die Mittel- und Oberschicht angesprochen. Seit
seiner Griindung in den spiten 1970er Jahren ist Rhema enorm gewachsen.
Herrschte zundchst eine pfingstchristliche, stark antikommunistisch und auf das
» Wohlstandsevangelium*® zielende Ausrichtung?, so hat die Kirche seit den frii-
hen 1990er Jahren einen Wandel durchgemacht. McCauley und Rhema gestan-
den ein, dass sie mit der Apartheid kollaboriert hatten - was auch der Fall ge-
wesen war: Wahrend der 1980er Jahre standen Rhema und andere konservative
Kirchen beim staatlichen Rundfunk in besonderer Gunst. Sie sprachen sich gegen
Sanktionen aus, befiirworteten staatliche Sicherheitsmafnahmen und die Unter-
driickung Andersdenkender (oder thematisierten sie nicht) und unterstiitzten
den Gehorsam gegeniiber der Obrigkeit (die sie als biblisch legitimiert ansahen).
Zugleich bestdrkten sie ihre Glaubigen darin, materiellen Reichtum als Zeichen
gottlichen Segens anzusehen.

Die politische Wende Ray McCauleys in den frithen 1990er Jahren, seine Absage
an die Apartheid und sein klares Bekenntnis zu den neuen, demokratischen
Verhdltnissen erwies sich auch fiir Rhema als Erfolg: Die Kirche gewann immer
mehr Zuspruch durch die neue schwarze Mittelklasse, und ihr (in den spiten
1980er Jahren in Soweto gegriindeter) Ableger ,Grace Bible Church“ wuchs
sprunghatt.
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Mit dem Ende der Apartheid stiegen die Mitgliederzahlen vieler ,quietistischer”
Kirchen, und auch ihr Ruf verbesserte sich. , His People Church” - eine Gruppie-
rung, die einmal als evangelikal-pfingstchristliche und auf Studierende zielende
Gemeinde (als Alternative zu den politisch radikalisierten christlichen Gruppie-
rungen rund um die Universitidten in den 1980er Jahren) begonnen hatte - konnte
sich in grofien Stddten wie Johannesburg und Kapstadt eine starke Anhidnger-
schaft aufbauen. Zwischen den spiten 1990er Jahren und der Jahrtausendwende
biite das offen verkiindigte , Wohlstandsevangelium” zunehmend an Attraktivi-
tit ein. Auch wenn eher moderate Publikationen weiterhin populir warenl?, gab
es eine deutliche Verdnderung hin zum ,Wohlstandsevangelium light", zu den
,sich entwickelnden Kirchen* (,,emergent church movement ) und hin zu Vorstel-
lungen, wie sie etwa in Rick Warrens ,Leben mit Visionen“!! zum Ausdruck
kommen. Wie sehr die globale Pfingstbewegung vom , Wohlstandsevangelium*®
und verwandten Tendenzen abgeriickt ist, zeigt sich vor allem in der 2011
verabschiedeten ,Kapstadt-Verpflichtung®. Sie wendet sich ausdriicklich gegen
das ,Wohlstandsevangelium®, ruft auf zu einer Selbstverpflichtung, ethische Ver-
antwortung fiir die Ressourcen zu iibernehmen, und verurteilt den - in ihren
Worten - ,,schidlichen Gétzendienst der Konsumorientierung*12,

Zu den Kirchen, die sich dem Trend entgegengestellt haben, gehért die in Brasi-
lien gegriindete , Universal Church of the Kingdom of God“. Auch wenn ihr in
vielen Lindern unterschiedlichste Dinge vorgeworfen werden, die vom Ubervor-
teilen ihrer Mitglieder bis - bizarrerweise - zum Satanismus reichen, und obwohl
sie in vielen Lindern gesetzlich unter Druck geraten ist (und in Sambia sogar
verboten ist), hat sie seit den 1990er Jahren in Siidafrika vor allem unter den
Arbeitern und Armen in den Stidten Fuft gefasst. Im Unterschied zu den anderen
in diesem Artikel genannten Kirchen hat sich in ihr viel vom alten , Wohlstands-
evangelium* erhalten.13

Die politisch einflussreichste der neuen evangelikal-pfingstchristlichen Kir-
chen bleibt zweifellos Rhema. Die Verbindung zwischen politischem Konformis-
mus und einer positiven Haltung zum Wohlstand, die nun verkniipft ist mit einem
neuen sozialen Bewusstsein, das in erheblichem Mafde und wirkungsvollerweise
in Gestalt des sozialen Dienstes an den Armen praktiziert wird, hat Rhema zum
idealen Partner des ANC gemacht. Trotz der sozial konservativen Einstellung (die
sich mit der Haltung der meisten Siidafrikaner deckt) kommt ihr Konformismus
der ANC-Regierung entgegen. Anders als die anderen Kirchen und zivilgesell-
schaftlichen Organisationen hat Rhema die Leistungen und Praktiken des ANC
nicht in Frage gestellt. Rhema hat sich nicht ,in die Politik eingemischt”. Von
dieser Kirche wurden weder die politische Manipulation von Institutionen wie der
Justiz noch korrupte ANC-Funktiondre mit Nachdruck kritisiert. Faktisch stehen
etliche ihrer Mitglieder und Berater und viele der mit ihr eng verbundenen
Menschen in grofser Ndhe zum ANC. Wie weit diese Ndhe reicht, ldsst sich daran
ablesen, dass der ANC-Prdsidentschaftskandidat Jacob Zuma im Wahlkampf
2009 bei Rhema in Randburg gesprochen hat. Kein Mitglied der Fiihrung anderer
Parteien hat eine derartige Einladung erhalten.14
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Wohistandsevangelium und Korruption - eine indirekte
Verbindung?

Viele der neuen (und manche der dlteren) evangelikal-pfingstchristlichen Kirchen
Stidafrikas verkiindigen immer noch eine abgewandelte Form des ,, Wohlstands-
evangeliums® (genauer gesagt, des ,,Wohlstandsevangeliums light”, auch wenn
ich versucht bin, es als ,Wohlstandsevangelium extra light“ zu bezeichnen), oder
stehen ihm zumindest positiv gegeniiber. Kann man angesichts der Tatsache,
dass manche von ihnen - vor allem Rhema - in der Gunst der neuen Eliten stehen,
behaupten, dass sie Korruption theologisch billigen oder rechtfertigen?

Nein. Die vorhandenen Indizien lassen darauf einfach nicht schliefen. Eher ist
das Gegenteil der Fall, wenn man den Hinweisen folgt, die Maria Frahm-Arp in
ihrer mafigeblichen Studie iiber die Beteiligung junger berufstitiger Frauen in
diesen Kirchen gesammelt hat.15 Zwar wiirde keine der von ihr untersuchten
Kirchen (Rhema, His People sowie die Grace Bible Church in Soweto) offen ein
Lob der Armut anstimmen oder den Erfolg kritisieren - ganz im Gegenteil sehen
diese Kirchen rechtméfbig erworbenen Reichtum als Zeichen géttlichen Segens
an -, doch ihre Haltung ldsst sich nicht auf einen so schlichten Nenner bringen.
Esist gut, Gutes zu tun und in finanzieller Hinsicht erfolgreich zu sein. Ebenso ist
es fiir die Kirchenmitglieder in wirtschaftlich gesicherten Verhiltnissen wichtig,
die neue Generation junger, berufstdtiger Menschen zu unterstiitzen und zu
betreuen. Wohlstand muss sich auf harte Arbeit griinden, und er ist ein Zeichen
des Einsatzes von Christen fiir Christus. Kurz gesagt finden wir hier die erneute
Bestédtigung von Max Webers These von der protestantischen Ethik des Kapita-
lismus.

Wihrend die Mitgliedschaft in diesen Kirchen - insbesondere fiir die Gruppe
oder Gruppen junger berufstitiger Menschen, die in der Rolle von Betreuern titig
sind - in vielen Féllen zweifellos Moglichkeiten zum Vorankommen bietet, wird
der hier zugrundeliegende Geist nie mit Korruption in Verbindung gebracht. Doch
dies ist ein Punkt, iiber den sich streiten liefe. Wahrend die Betreuung in
ethischer Hinsicht 16blich ist, 14sst sich die moralische Anfrage an die Tatsache,
dass die Kirche als , Personalvermittlung* benutzt wird, nicht so eindeutig beant-
worten. Es ist allgemein bekannt, dass es in allen Kirchen passiert, dass Men-
schen aus der eigenen Gemeinde bevorzugt eingestellt werden, und die Griinde
dafiir liegen auf der Hand: Man stellt Menschen ein, die als fihig und ver-
trauenswiirdig gelten, und ihre Verbindung zur Kirche wird (zu Recht oder zu
Unrecht) als Kriterium fiir eine Beurteilung des Charakters angesehen. Doch
wenn wir dhnliche Vorgénge betrachten, bei denen die politische Einstellung ein
Anstellungskriterium ist, dann wiirden wir das normalerweise als korruptes
Verhalten einordnen. Fairerweise miisste man sagen, dass die dann angestellte
Person im zweiten Fall der Institution gesellschaftlich stirker verpflichtet ist,
und dass vielleicht auch erwartet wird, dass sich dies fiir die Partei spiter aus-
zahlt (meist durch unerschiitterliche Loyalitdt, zu der auch die Bereitschaft zur
Beteiligung an Vertuschungen gehort). Es gibt keinen Beleg dafiir, dass die von
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mir untersuchten Kirchen etwas Derartiges von den Mitgliedern erwarten, zu
deren Fortkommen sie beigetragen haben.

Allein die Tatsache, dass Pfarrer und Menschen in leitenden kirchlichen Funk-
tionen in Kirchen wie Rhema enge Verbindungen zum herrschenden ANC haben
- und insbesondere zu einigen ANC-Mitgliedern, die im Hinblick auf Korruption
wombglich einen zweifelhaften Ruf geniefden - ist kein Beweis fiir den Anschein
der Mittédterschaft oder der Unterstiitzung von Amtsmissbrauch. Wenn man eine
solche Behauptung aufstellen wiirde, kdme die gleiche Logik zur Anwendung, wie
wenn man sagen wiirde, dass die katholische Kirche aufgrund der Tatsache, dass
viele Mafiosi katholisch sind, korrupt ist und ihre Theologie Korruption beférdern
wiirde.

Gibt es also irgendeine Verbindung zwischen Religion und Korruption? Manche
Untersuchungen legen nahe, dass sich statistisch gesehen mehr Korruption in
Léndern findet, in denen sich dominante religiose Traditionen finden, doch sie
weisen daneben darauf hin, dass auch andere Faktoren Auswirkungen auf das
Ausmaf’ an Korruption haben. Manchmal wird daraus der Schluss gezogen, dass
~Religion negative Auswirkungen und Spiritualitit positive Auswirkungen auf die
Korruption im 6ffentlichen Sektor hat“.16 Hierbei wird eine Unterscheidung vor-
genommen zwischen religidsen Uberzeugungen und spiritueller Praxis; wer tief
im Glauben verwurzelt sei und durch das Gebet zu moralischen Urteilen komme,
sei weniger anfillig fiir Korruption. Dies gilt fiir alle méglichen Christen, Muslime,
Juden, Hindus und Buddhisten und sogar fiir Menschen, die sich zu sikularer
Spiritualitdt bekennen. Man konnte also sagen, dass Menschen mehr danach
streben, ehrlich zu leben, je mehr sie spirituell leben (als Gegenteil einer bloRen
Religionszugehorigkeit). Angesichts der Betonung des lebendigen Glaubens in
den siidafrikanischen evangelikal-pfingstchristlichen Kirchen wiirde dies fiir mei-
ne These sprechen, dass nicht notwendigerweise eine Beziehung zwischen Kor-
ruption und Pfingstchristentum besteht.

Wahrend viele historisch und kulturell protestantisch geprigte Linder eher we-
niger Korruption aufweisen als katholische oder orthodoxe Linder, scheinen die
entscheidenden Faktoren doch an anderer Stelle zu liegen. Eine Untersuchung
tiber Korruption und Religion in der OECD (Organisation fiir wirtschaftliche Zu-
sammenarbeit und Entwicklung) und der OPEC (Organisation erdslexportie-
render Ldnder) zeigt, dass demgegeniiber ein engerer Zusammenhang zwischen
Korruption und dem Bruttoinlandsprodukt (BIP) besteht. Linder mit niedrigem
BIP weisen unabhdngig von der Religionszugehorigkeit eher ein hohes Maf an
Korruption auf.17 Viel wichtiger sind anscheinend Wohlstand, Kultur, Demokra-
tie, Rechtsstaatlichkeit und funktionierende staatliche Institutionen. Wo Demo-
kratie und Rechtsstaatlichkeit bestehen und gefestigt sind, ist ein Riickgang der
Korruption zu verzeichnen, und zwar unabhingig von den vorherrschenden Reli-
gionen, oder auch in Lindern, in denen die Religionsausiibung keine so grofe
Rolle spielt. Hier kénnen mégliche Parallelen zur Korruption in Siidafrika ge-
zogen werden: Siidafrika besitzt noch nicht lange demokratische Institutionen
und Rechtsstaatlichkeit, und diese versuchen, das Erbe der Apartheid und die
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Christen-
tum, Konsum
und Markt

Mentalitat der , Befreiungsbewegung, die jetzt an der Macht ist* zu iiberwinden,
und zwar in einem Kontext, in dem die Kluft zwischen Arm und Reich seit 1994
stetig gewachsen ist.

Es wird noch etwas komplexer: Siidafrika hat viele kulturelle Praktiken mit dem
restlichen Afrika und Teilen Asiens gemein, die sich durch ein komplexes Gefiige
auszeichnen, das Anthropologen als die ,Logiken“ des Verhandelns, des Schen-
kens, der Solidaritdt, begehrlicher Behorden und der Akkumulation zum Zweck
der Umverteilung!8 bezeichnen - kurzum: als eine Kultur der Begiinstigung.
Diese ldsst sich anhand der Mentalitit verdeutlichen, die sich bei manchen im
herrschenden ANC findet: Der ANC habe das Recht zu herrschen und von
Siidafrika zu profitieren, weil er (zumindest nach eigener Sicht) der einzige
Befreier des Landes gewesen sei.

Die von mir untersuchten evangelikal-pfingstchristlichen Kirchen befinden sich
in unterschiedlich grofier Ndhe zum regierenden ANC. Sie sind zwar nicht zu
einer Art ,Staatskirche" geworden, haben aber bislang auch noch keine reflek-
tierte und engagierte kritische Haltung zum neuen Establishment entwickelt. Sie
haben einem Teil der neuen Eliten eine spirituelle Heimat geboten - eine Heimat,
die weit entfernt ist von einer kritischen Position gegeniiber dem Verhalten dieser
Eliten. Dies iiberrascht kaum angesichts des historischen Konformismus gegen-
iiber den jeweiligen Regierungen Siidafrikas. Die historische Sympathie dieser
Kirchen gegeniiber dem , Wohlstandsevangelium® in der einen oder anderen Form
sorgt - ohne irgendeine Begiinstigung oder Billigung der Korruption - dafiir, dass
die Mitglieder psychisch und spirituell darin bestirkt werden, dass es gut ist,
reich zu werden. In Verbindung mit der Kultur der Begiinstigung und des An-
spruchsdenkens, die es schon in einem fundamental ungleichen Siidafrika gege-
ben hat, trédgt diese Bestdrkung nicht dazu bei, dass es von Seiten der Kirchen
starken religiosen Widerstand gegen die Korruption gibt.

Kurz gesagt bringt die Wohlstandstheologie in Siidafrika (in ihrer jetzigen Form)
die Korruption weder hervor, noch legitimiert sie sie - doch sie sorgt auch nicht
dafiir, dass ihr ein Ende gesetzt wird.
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