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Im Oktober 1914 wurde in allen groflen deutschen Tageszeitungen das
beriichtigte Manifest der 93 versffentlicht, das den deutschen Uberfall auf Belgien
verteidigte, Kriegsverbrechen leugnete und den Militarismus in Deutschland
rechtfertigte - mit den Unterschriften namhafter Vertreter auch der deutschen
katholischen Universititstheologie (Albert Ehrhard, Sebastian Merkle, Joseph
Mausbach, August Joseph Schmidlin). Im Ausschuf zur Verteidigung deutscher und
katholischer Interessen im Weltkrieg, einem Werkzeug der deutschen Auslandspro-
paganda unter Federfithrung des Zentrums-Politikers Matthias Erzberger, arbei-
teten viele katholische Universitdtstheologen und katholische Spitzenpolitiker
mit. Georg Pfeilschifter, Heinrich Finke, Joseph Mausbach, Heinrich Schroers
und Michael Faulhaber initiierten das Werk Deutsche Kultur, Katholizismus und
Weltkrieg als Abwehrschrift gegen das im April 1915 vom Institut Catholique in
Paris unter Mitwirkung vieler franzosischer Bischofe publizierte Buch La Guerre
Allemande et le Catholicisme, in dem die deutschen Katholiken beschuldigt wur-
den, gemeinsam mit dem preufdischen Protestantismus einen Krieg gegen den
Katholizismus zu fithren.!
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Wie war es zu dieser Situation gekommen?

In den Jahren vor dem Ersten Weltkrieg beschworen die Wortfiihrer des deut-
schen Katholizismus immer wieder die Gefahr eines neuen Kulturkampfes.?
Gendhrt wurden diese Angste durch die zahlreichen konfessionellen Konflikte,
die die Geschichte des Wilhelminischen Deutschlands durchziehen. Die perma-
nenten Anschuldigungen, besonders der Vorwurf der mangelnden Staatstreue,
forderten den Patriotismus der Katholiken geradezu heraus.

Matthias Erzberger, Reprdsentant der jiingeren Generation von Zentrumspoli-
tikern, wurde nach einer steilen Parteikarriere seit 1906 regelmafiiger Berichter-
statter iiber Militdrvorlagen in der Budgetkommission des Reichstages. Er ver-
stand es, sein energisches Eintreten fiir die militdrische Aufriistung seit 1911 mit
populdren Forderungen nach Besserstellung des einfachen Soldaten und ver-
schiedenen anderen Reformen des Militdrs zu verbinden, sodass er auch die
Zentrumswéhler von der Notwendigkeit der Riistungsausgaben iiberzeugen konn-
te. Dabei stellte der talentierte katholische Parlamentarier Deutschland als das
unschuldige Opfer des von den anderen begonnenen Wettriistens dar. Gerade
durch die Hochriistung aber werde der Friede gesichert. Auch der Volksverein fiir
das. katholische Deutschland, der sozialpolitische Massenverein des deutschen
Katholizismus, unterstiitzte die deutsche Aufriistungspolitik.

Im Kriegstaumel der ersten Augusttage des Jahres 1914 und im Kaiserwort aus
der Reichstagsrede vom 4. August 1914 - Ich kenne keine Parteien mehr, ich
kenne nur noch Deutsche® - schien das
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einem gleichberechtigten und gleichge-
achteten Miteinander im deutschen Na-
tionalstaat an sein Ziel gekommen zu
sein. Dass damit die nicht-deutschen ka-
tholischen Minderheiten im Deutschen
Reich - Polen, Oberschlesier, Elsdsser
und Lothringer - ausgegrenzt wurden,
wurde geflissentlich ignoriert.

Ebenso sah man von katholischer Seite
dariiber hinweg, dass in den ersten
Kriegstagen das neutrale, katholische
Belgien angegriffen wurde und dabei
grofie Teile des deutschen Militéirs ihren
gewaltbereiten Antikatholizismus und
Antiklerikalismus auslebten. Der ,Frank-
tireurwahn“ der deutschen Truppen in
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Belgien und Frankreich, also die fast paranoide Vorstellung, iiberall von Partisa-
nen umgeben zu sein, fithrte in der ersten Phase des Krieges zu Massenerschie-
Bungen von Zivilisten, dem Niederbrennen von Innenstidten und ganzen Ort-
schaften und der standrechtlichen Erschiefung von katholischen Geistlichen, die
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von deutschen Militdrs als Anstifter der Freischirlerei verddchtigt wurden. Als
jedoch die Presse in Deutschland meldete, dass belgische Kleriker hilflose deut-
sche Kriegsverwundete brutal ermordet hétten, bemiihten sich deutsche Bischofe
und katholische Politiker, solche Nachrichten von Seiten der Regierung unter-
driicken zu lassen. Ihre Hauptsorge galt dem Anliegen, die durch den Krieg
erhoffte gesellschaftliche Aufwertung des Katholizismus nicht zu gefdhrden.
Solidaritit mit den belgischen Glaubensbriidern wurde nicht geiibt.3

Wie wirkte sich der Krieg in der katholischen Theologie
aus?

Bereits seit der Jahrhundertwende hatten in der katholischen Theologie
Verinderungen hinsichtlich der Begriindung des Glaubens und des Offen-
barungsverstdndnisses eingesetzt. Die Tendenz ging hin zu einer ,inneren®
Begriindung des Glaubens und einer Fokussierung auf den Menschen. Offenba-
rung und Gnade wirken in diesem Verstidndnis im Bewusstsein und der Erfah-
rung der Menschen und kommen nicht von auften an sie heran. Wahrend des
Ersten Weltkrieges und danach wurde die moderne katholische Theologie stark
von dem katholischen Philosophen Max Scheler beeinflusst, der einen ,dritten
Weg" jenseits von Neuscholastik und kantianischer Philosophie anzubieten
schien. Die deutschen katholischen Intellektuellen folgten Scheler gerne in ihren
Hoffnungen auf nationale Anerkennung, da er ihnen in Aussicht gestellt hatte,
nach dem gewonnenen Krieg aufgrund deutscher Expansion in katholische Nach-
barregionen innerstaatlich an Gewicht zu gewinnen und schlieRlich auch den
Katholizismus weltweit zu dominieren. Scheler hatte den Krieg als ,,Gesamterleb-
nis“ in rdumlicher und heilsgeschichtlicher Bedeutung (,Fiille der Zeit", kairos)
beschrieben und ihn als groften , Einheitsbildner* fiir die Nation bezeichnet.#
Diese Entwicklungen spiegelten sich in der katholischen Kriegstheologie wider.
War der Krieg in der katholischen Predigt klassischerweise und in pardnetischer
Absicht als Strafe Gottes und als Mittel zur Durchsetzung des Heilsplanes
dargestellt worden, bezog sich die Kriegstheologie nun auf das Erleben des
Krieges und interpretierte den Krieg als Ort der Gotteserfahrung. Das Erlebnis
des Krieges sei so iiberwéltigend, dass nur Gott selbst dahinter stehen kdnne.
Besonders betont wurde die Unmittelbarkeit, mit der Gott erfasst werden kénne.
Die Christologie trat in den Hintergrund und wurde auf den Opfertod Jesu
reduziert. Dem heroischen Christus gleichformig sei der Soldat, der sein Leben
auf dem Schlachtfeld opfere, um der Welt den Frieden zu geben.

Hermann Platz, Romanist, Mitglied des Schell-Kreises und des Katholischen
Akademikerverbandes®, der in engem Kontakt zu dem beriihmten Benediktiner-
kloster Maria Laach stand und regelmafig in der fithrenden katholischen Kultur-
zeitschrift Hochland verdffentlichte, beschrieb seine Kriegserfahrungen an der
Ostfront als ein unbeschreibliches, iiberwaltigendes Erlebnis. In diesem Erlebnis
habe er die Seele wieder entdeckt, die der seelenlosen Kultur der Vorkriegszeit
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zum Opfer gefallen sei. Der Krieg ist fiir ihn gemeinschaftsbildend, denn sein
Wesen sei Entpersonlichung und Volkwerdung, organische Eingliederung in eine
Gemeinschaft. Mit der Wiederentdeckung der Seele entstehe die Sehnsucht nach
Gott, dessen Kraft im Krieg erfahren werde. Auch dem Durchschnittsmenschen,
der in normalen Zeiten zu solcher Erfahrung gar nicht fihig wire, sei dieses
iiberragende Erlebnis zuteil geworden. Doch solle es von Nutzen sein, miisse das
Ewige, das Heroische, das die Menschen ergriffen habe, in eine dauerhafte Form
gebracht werden. Der beste Weg dazu sei die Teilnahme an der Liturgie der
katholischen Kirche, die der ,Sehnsucht nach dem Organischen* Erfiillung biete.
Die ,erschiitterten Seelen“ miissten in die ,Friedensauen der Liturgie®, die
~Stimmungsreligiositdt” in die ,liturgische Organisiertheit* iiberfiihrt werden.
Diese Schrift erschien 1916 unter dem Titel Krieg und Seele und wurde nach dem
Krieg unter dem Titel Zeitgeist und Liturgiewieder aufgelegt.6

Liturgie und Kriegserleben werden fiir Hermann Platz in der Reflexion nahezu
deckungsgleich. Beide verbindet der theologische Gedanke der Realprisenz und
der durch sie gestifteten Gemeinschaft mit Gott. So wie Christus in der Eucharis-
tiefeier gegenwdrtig wird, ist Gott im Erleben des Soldaten gegenwirtig. Das
Opfer in der Messe und der tatsdchliche bzw. antizipierte Opfertod des Soldaten
werden gleichférmig. ,Die heulende Granate ist fiir Millionen die Drommete des
Gerichts geworden. Schlachtfeld und Schiitzengraben werden zu geweihten Or-
ten, an denen neugeborene Seelen das Opfer ihres Lebens bringen.“7 Und so soll
das liturgische Erlebnis zur Fortsetzung des Kriegserlebnisses in Friedenszeiten
werden.

Kriegserlebnis und Volksfrommigkeit

Die praktizierte Alltags-Frommigkeit in Kriegszeiten entsprach diesen Vorstel-
lungen nicht. Zwar hielten viele Soldaten gerade dort, wo sie starken nervlichen
Belastungen ausgesetzt waren - beim Ausriicken ins Gefecht, in den Schiitzen-
grdben und in den Unterstinden - an ihren religiésen Uberzeugungen fest, und
die Gegenwart der Militargeistlichen half vielen, die Belastungen des Frontalltags
und die traumatischen Erlebnisse auf den Schlachtfeldern zumindest teilweise zu
verarbeiten. Doch spielten fiir die Frommigkeit an der Front und zu Hause Riten
und Devotionalien, z.B. die Bitte um das Lesen einer Messe oder um das Gebet
der Angehorigen, eine groRere Rolle als die religiose Deutung von Erlebnissen.
Fiir den Anstieg des Kirchenbesuchs und der Teilnahme an den Sakramenten zu
Beginn des Krieges war weniger die Kriegsbegeisterung als das Bediirfnis nach
Schutz und Trost entscheidend, das auch nach dem baldigen Riickgang der
Teilnahme am Gottesdienst bestehen blieb. Von kirchlicher Seite wurde nun die
Herz-Jesu-Verehrung als Schutz und Trost spendende Frommigkeitsform beson-
ders gefordert und die schiitzende Wirkung des Herzens Jesu mit Hilfe entspre-
chend ausgewahlter und redigierter Feldpostbriefe propagiert.8 Der Kirchenhisto-
riker und katholische Priester Georg Pfeilschifter erhielt vom oben erwihnten
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Propaganda-Ausschuss den Auftrag, entsprechende Feldpostbriefe katholischer
Soldaten zu edieren. Die Betonung des Erlebnisses ist also auch hier sekundir
und funktionalisiert. Man schrieb dem Fronterlebnis eine grofsere Autoritit als
der klerikalen Predigt zu.

Nach dem Krieg versuchten Anhdnger und Repridsentanten der Liturgischen
Bewegung, an diese Autoritdt des Kriegserlebnisses anzukniipfen, um die jungen
Kriegsheimkehrer anzusprechen. In der nicht-neuscholastischen Theologie nach
1918 gewannen Erlebnis, Erfahrung und Gemeinschaft eine entscheidende Be-
deutung. Prominente Theologen wie Karl Adam und Karl Eschweiler griffen
schliefflich in ihrer enthusiastischen Zustimmung zur Machtiibernahme der Na-
tionalsozialisten auf die Deutung des sogenannten ,Augusterlebnisses“, der
iiberwiltigenden Begeisterung zu Kriegsbeginn, als Einigungs- und Gemein-
schaftserlebnis des deutschen Volkes zuriick.9
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