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Aus dem Spanischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Verantwortbare Formen fir eine
Apokalyptik der Gegenwart

Ernst M. Conradie

Die Beschiftigung mit der Apokalyptik ist - in exegetischer, 6kumenischer,
theologischer und politischer Hinsicht - ein echtes Minenfeld. Die Interpretation
der apokalyptischen Beispiele aus der Bibel ist ein hart umkampftes Territorium,
das Nicht-Experten nicht zu betreten wagen - wéhrend in fundamentalistischen
und dispensationalistischen Kreisen eskapistische und militante Formen der
Apokalyptik bestens zu gedeihen scheinen. Und zwischenzeitlich stellt sich her-
aus, dass Science-Fiction-Schriftsteller, Comicautoren und Regisseure post-apo-
kalyptischer Filme offenbar sehr viel begabter sind, wenn es darum geht, fiir diese
Gattung neue Ausdrucksformen zu kreieren. Doch wo um Himmels willen lassen
sich verantwortungsvolle Formen einer zeitgendssischen Apokalyptik finden, die
keine Angst schiiren, sondern Hoffnung wecken, die 6kumenische Vision einer
»Gesellschaft der Gerechtigkeit, Beteiligung und Nachhaltigkeit“ (Nairobi 1975)
zum Ausdruck bringen und zum Widerstand gegen 6konomische Ungerechtigkei-
ten, Beherrschung und 6kologische Zerstorung ermutigen?

Im vorliegenden Beitrag mochte ich diesen Fragen vom siidafrikanischen Kontext
aus und mit Bezug auf den derzeitigen christlichen Klimawandeldiskurs nach-
gehen. Ich werde eine Reihe von Kriterien postulieren, die lose an die biblischen
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Wurzeln des Christentums ankniipfen, um zeitgendssische Formen der Apokalyp-
tik auf den Priifstand zu stellen. Ich werde die Giiltigkeit dieser Kriterien iiber-
priifen, ohne mich dabei auf die exegetische Forschung zu beziehen, die sicherlich
in anderen Beitrdgen zu dieser Ausgabe von CONCILIUM thematisiert werden
wird. Im Anschluss daran werde ich einen konstruktiven zweigeteilten Vorschlag
vorlegen: dass der christliche Klimawandeldiskurs in Afrika ein geeigneter Kon-
text ist, um nach zeitgenossischen Formen der Apokalyptik zu suchen, obwohl
die Gattung auf sikularer wie auch auf christlicher Seite missbraucht wird. Und
dass es - angesichts der mangelnden Klimaschutzfortschritte in den letzten fiinf
Jahren - im Umgang mit dieser Entwicklung durchaus notwendig werden konnte,
das derzeitige prophetische Zeugnis um apokalyptische Elemente zu ergénzen.

Kriterien fiir einen verantwortungsvollen apokalypti-
schen Diskurs

Ein erstes Kriterium fiir eine verantwortungsvolle Apokalyptik besteht darin, dass
sie durch eine Situation ausgelést werden muss, in der es fiir die Opfer der
gegenwirtigen Machtkonstellation keinen Ausweg zu geben scheint. Man ist an
einem toten Punkt angelangt. In einer solchen Situation ist das sprichwortliche
,Ende der Welt“ keine Bedrohung mehr, sondern eine Hoffnung, denn es ist die
einzige Chance auf eine spiirbare Verdnderung der herrschenden Verhéltnisse.
Eine solche Situation ist nicht nur durch Ungerechtigkeiten, fortdauernde Kon-
flikte, Unterdriickung oder Bosheit bedingt. Mit prophetischen Appellen, sich der
Realitit zu stellen, ist es nicht getan. Oft hat man es mit einer imperialen
Militdrmacht zu tun, die sich - ohne dass ein Ende ihrer Herrschaft absehbar
wire - in den Aufdenbezirken ihres Einflussbereichs betétigt. In biblischen Zeiten
waren die aufeinanderfolgenden Besatzungen durch die Assyrer, Babylonier,
Perser, Griechen und Romer ein fruchtbarer Boden, auf dem die Apokalyptik
prichtig gedieh. Befremdlich ist dagegen - angesichts ihrer derzeitigen militéri-
schen Macht - das Uberhandnehmen der Apokalyptik in den Vereinigten Staaten
von Amerika.! Es ldsst sich am ehesten mit der Furcht vor dem Verlust dieser
Macht erkliren.

Ein aktueller Kontext, in dem sich mit recht grofier Wahrscheinlichkeit eine
Apokalyptik ausbilden wird, ist die Not der Klimafliichtlinge. Denken wir etwa an
die Lage der Menschen auf den bedrohten Pazifikinseln Kiribati und Tuvalu.
Auch in Afrika ist es durchaus vorstellbar, dass die Fliichtlinge angesichts der
rasch ansteigenden Temperaturen, der fortschreitenden Wiistenbildung und der
Zuwanderungsbeschrinkungen auf den Sturz derer hoffen, die von der industriali-
sierten Zivilisation profitieren. An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dass
Apokalyptik nicht unbedingt unter den Armsten der Armen, sondern vor allem in
Kontexten einer nur relativen Not verbreitet ist (Fliichtlinge zeigen angesichts
ihrer Situation eine gewisse Initiative), in denen realistische Hoffnungen auf
sozialen Aufstieg von dufderen Machten zunichtegemacht werden.
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Ein zweites Kriterium besteht darin, dass Apokalyptik am ehesten dort zu finden
ist, wo sie von solchen imperialen Méachten {iberhort wird. Das trifft fiir Kontexte
zu, wo die, die die Macht ausiiben, den prophetischen Warnungen keine Beach-
tung schenken. Sie haben es nicht nétig, zuzuhoren. Mit dem Ergebnis, dass sich
Widerstand regt. Und das fiihrt typischerweise zu einem Zyklus aus struktureller,
revolutiondrer und repressiver Gewalt. Gewaltfreier Widerstand, der sich der
Unterdriickung entgegenstellt, kann weitere Repressalien nach sich ziehen. Hier-
zu braucht es militirische Nachrichten- und Uberwachungsdienste und ein Netz-
werk aus Informanten und Kollaborateuren. Tendenziell gilt: Machthaber, die
nicht zuhoren, horen ab. Das belegen zahllose Beispiele aus aller Welt, doch mir
kommt als Erstes das ausgekliigelte Staatssicherheitssystem in den Sinn, auf das
sich das Botha-Regime in den 1980er-Jahren in Siidafrika stiitzte. Das beriich-
tigte ,Necklacing®, mit dem Aktivisten der Anti-Apartheid-Bewegung Spitzel
toteten, weist auf die Brutalitdt des herrschenden Sicherheitssystems hin. Dieses
System wurde von einer alles durchdringenden Staatssicherheitsideologie getra-
gen. Obwohl sich viele Kirchen im Kampf gegen die Apartheid engagierten, waren
nur wenige mutig genug, sich dieser Ideologie in den Weg zu stellen.

Offen gesagt erfiillen die prophetischen Warnungen im Hinblick auf den Klima-
wandel dieses Kriterium oft nicht. Zwar werden, wie ich an anderer Stelle darge-
legt habe?, viele kirchliche Erklédrungen zum Klimawandel bedenkenlos ignoriert.
Prophetische Appelle an Politiker oder Manager, dieses oder jenes zu tun, werden
nicht einmal gehdrt. Schriftliche Stellungnahmen erreichen ihren Adressaten
nicht, werden nicht gedffnet oder nicht gelesen. Fiir die Propheten selbst aber
bringt ein solches Zeugnis wenig Leiden mit sich. Es tréigt bestenfalls dazu bei,
das Umfeld derer, die solche Erklirungen aufgesetzt haben, zu sensibilisieren.
Anders ist es zuweilen, wenn Gruppen der Landbevolkerung gegen langfristige
»Entwicklungsprojekte” (etwa in den Bereichen Bergbau, Atommiillendlager
oder Fracking) Widerstand organisieren. Solcher Widerstand trifft oftmals bald
auf die Gegenwehr der Konzerne, was wiederum zu Kollisionen mit den politi-
schen Machthabern fithren kann.

Ein drittes Kriterium ist eine Folge der erwdhnten Uberwachung, nimlich die
Notwendigkeit einer codierten Sprache in Situationen der Unterdriickung, Aus-
grenzung und Viktimisierung. Gibt es diese codierte Sprache (und die an ihrer
Schaffung beteiligte Verpflichtung zur Verschwiegenheit) nicht, ist dies ein Hin-
weis darauf, dass Widerstandsbewegungen (noch) nicht mit allzu grofer Hirte
unterdriickt werden. Codierte Sprache ist in vielen Widerstandsbewegungen zu
finden, und typischerweise wird das Leiden durch die Angst davor, dass der Code
geknackt werden kénnte, noch vergrofiert. Geschichten iiber den Kampf der Kir-
che gegen die Apartheid und insbesondere die Arbeit des ,Christian Institute of
Southern Africa“ liefern interessante Beispiele.3

Prophetische Appelle an die Regierungen, etwas gegen den Klimawandel zu tun,
sind nicht von einer solchen codierten Sprache gekennzeichnet. Da der Klima-
wandel (wie die jahrliche UN-Klimakonferenz belegt) Teil der internationalen
Agenda ist, trifft eher das Gegenteil zu. Die Appelle sind éffentlich und werden
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durch allgemein zugdngliche wissenschaftliche Berichte untermauert. Das impli-
ziert, dass die Strategie, die Regierung und Industrie im Umgang mit den Klima-
Aktivisten verfolgen, eine Strategie der Ubernahme und Einbindung ist, weil die
Angelegenheit ja ohnehin schon auf ihrer Tagesordnung steht. Zwar werden
Geheimsprachen verwendet, doch gilt dies eher fiir die Machtblocke, die alle
ernsthaften Klimaschutzmaftnahmen hinauszégern, von Skandalen iiber ge-
fdlschte wissenschaftliche Ergebnisse ganz zu schweigen. Immerhin wirft dieses
Kriterinm im Hinblick auf den Klimawandeldiskurs Fragen nach der Rhetorik auf:
Wer sagt in welcher Absichtwas zu wem?

Ein viertes Kriterium ist der Symbolreichtum der apokalyptischen Sprache. Ist
eine Situation erst einmal an einem toten Punkt angekommen, herrscht allgemei-
ne Verunsicherung. In einem solchen Klima ist es nicht méglich, klare Aussagen
iiber Missionen und Visionen zu treffen und entsprechende Aktionspline und
Zielformulierungen vorzulegen, an denen sich ein eventueller Erfolg messen liefie.
Der Symbolreichtum driickt sich unter Umstdnden in codierter Form aus - man
denke etwa an die Zahl 666 aus Offb 13,18. Da mit einem solchen toten Punkt die
Hoffnung auf das kommende Weltenende einhergeht, ist die betreffende Symbolik
wahrscheinlich kosmisch dimensioniert. Eine solche Symbolik findet sich haufig
in religiosen Ausdrucksformen der jeweiligen moralischen Vision. Wahrend das
Weltsozialforum vielleicht sagt, dass ,eine andere Welt moglich” ist, war Martin
Luther Kings beriithmter Traum in eine sehr viel bildhaftere Sprache gekleidet. Er
regt die Phantasie dazu an, sich eine Gesellschaft vorzustellen, die es noch nie
gegeben hat, eine Gesellschaft, in der die Kinder von Sklaven und Sklavenhaltern
am selben Tisch essen werden. Und er deutet den ndchsten Schritt an, der nétig
ist, um einen solchen Traum wahr werden zu lassen: dass man den Mut aufbringt,
sich an den Biirgerrechtsprotesten zu beteiligen. Dem konnte man den Legalis-
mus und die Regulierungswut kontrastierend gegeniiberstellen, die man so hiufig
in Leitfdden fiir einen nachhaltigeren Lebensstil findet.

Ein fiinftes Kriterium: Apokalyptische Literatur ist von dem pastoralen Anliegen
gekennzeichnet, den Opfern der Unter-
driickung Hilfe zu bringen. Dies ist nur
auf der Grundlage eines klaren Urteils
moglich - eines Urteils, keiner blofsen
Unterscheidung, die ein Gefiihl der Krise

(griechisch krinein) erzeugt. Ein solches dem Gebiet der christlichen Okotheologie, u.a.: Saving
Urteil macht den Tédtern vielleicht Angst, the Earth? The Legacy of Reformed Views on “Re-

doch unter den unterdriickten Opfern creation” (Berlin 2013). Anschrift: University of the
weckt es die Hoffnung auf Gerechtigkeit. Western Cape, Private Bag X17, Bellville, 7535, Republik

: Siidafrika. E-Mail: i .0C.20.
Angesichts von Brutalitdt und grausamer e B S e@nc ocea

Unterdriickung mag ein gewisser Realis-

mus angebracht sein. Im Zentrum aber steht eine trostende, beruhigende Bot-
schaft: dass auch die imperiale Macht ihre Grenzen hat. Jedes Reich in der
Geschichte wird durch die Gewalt, die es selber ausiibt, unterminiert. Nicht die
scheinbare Macht der Waffen, der politischen Fithrung oder des Geldes regiert die
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Welt, sondern die Macht der Liebe, des gewaltlosen Widerstands und der Verletz-
lichkeit. Der Kampf gegen die Apartheid bietet zahlreiche Belege fiir diese Wahr-
heit, aber auch fiir die Notwendigkeit, diese Botschaft - die etwa durch die
angespannte Stimmung bei Aktivistenbegrdbnissen in den 1970er- und 1980er-
Jahren veranschaulicht wird - in jedem einzelnen Fall der Unterdriickung zu
bekréftigen. Die Plausibilitdt der Botschaft, dass die Tage der imperialen Macht
gezdhlt sind, wird durch die graphische Zeitlinie verdeutlicht, die fiir die Apoka-
Iyptik so typisch ist. Sie ermutigt dazu durchzuhalten, weil die Unterdriickung
nicht ewig dauern kann. Solche Zeitlinien sind sehr typisch fiir den Klimawandel-
diskurs, dienen hier jedoch dem entgegengesetzten Zweck, ndmlich Furcht unter
jenen zu schiiren, die die Analyse akzeptieren.

Ein letztes Kriterium besteht darin, dass apokalyptische Literatur Hoffnung und
auf dieser Basis auch Solidaritdt unter den Kdmpfenden weckt, sie ermutigt, sich
der Unterdriickung zu widersetzen, und ihnen hilft, angesichts von Provokatio-
nen nicht die Beherrschung zu verlieren. Deshalb sind weltliche und dispensiona-
listische Formen der Apokalyptik natiirlich problematisch. Sie schiiren typischer-
weise Angst unter denen, die viel zu verlieren haben, wenn die herrschenden
Verhiltnisse ein Ende finden. Diese Formen werden von Menschen konsumiert,
denen die Vorstellung solcher Schrecken Nervenkitzel bereitet. Eine Ausnahme
bilden hier vielleicht die post-apokalyptischen Filme, die versuchen, die Heraus-
forderungen des Uberlebens nach einer nuklearen oder skologischen Katastrophe
und den Zusammenhalt, die Geschicklichkeit und die Tugenden zu schildern, die
aufrechterhalten werden miissen, um das Uberleben zu sichern. Dieses Kriterium
ist in unserem Kontext der schwindenden Hoffnung, die durch den Klimawandel
bedingten Katastrophen noch verhindern zu kénnen, von ganz entscheidender
Bedeutung. Das zugrundeliegende Problem ist, dass die Zeitungsberichte iiber
den Klimawandel und insbesondere iiber omindse Tipping-Points 1ihmend wir-
ken. Von einigen bemerkenswerten Ausnahmen einmal abgesehen, sind die dra-
matischen Vorhersagen eher fiir die nidchste als fiir die aktuelle Generation ge-
eignet. Uberdies ist es inzwischen so unwahrscheinlich, dass die laufende Klima-
verdnderung noch abgewendet werden kann, dass man den Fokus vielleicht
weniger auf den Klimaschutz als vielmehr auf Mafinahmen der Anpassung (das
Uberleben derer, die die Moglichkeit dazu haben) ausrichten sollte. Einstweilen
wird der Reiz der Konsumtrdume, Konsumhoffnungen und Konsumwiinsche von
den Reichen so ungeniert zur Schau gestellt und auch von der unteren Mittel-
schicht weltweit als so verlockend empfunden, dass die globalen Kohlendioxid-
emissionen nicht einmal andeutungsweise gedrosselt werden. Was wir hier viel-
leicht brauchen, sind Archetypen, Symbole, Geschichten und Prototypen, die uns
die Attraktivitit eines nachhaltigen Lebensstils vor Augen fithren. Zurzeit richtet
sich dieser Diskurs an das Verbraucherverhalten der Konsumentenklasse. Ein
apokalyptischer Diskurs dagegen wiirde unter den Opfern des Klimawandels und,
wie ich zu bedenken geben mochte, insbesondere unter den Klimafliichtlingen die
Hoffnung auf neue, nachhaltigere Verhiltnisse wecken.
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Auf der Suche nach einer Apokalyptik unter neuen
Vorzeichen

Auf der Grundlage dieser Kriterien werde ich nun nach geeigneten Formen einer
zeitgendssischen Apokalyptik suchen. Meine These ist, dass der Klimawandel
durchaus einen solchen apokalyptischen Ansatz erfordern kann, der seinerseits
vielleicht die geeignetste zeitgendssische Form der Apokalyptik darstellt.

2009 verdffentlichte der Siidafrikanische Kirchenrat kurz vor der desastrdsen
15. UN-Klimakonferenz in Kopenhagen (COP 15) ein Dokument mit dem Titel
Climate Change: A Challenge to the Churches in South Africa (,Klimawandel: Eine
Herausforderung fiir die Kirchen in Siidafrika“).4 Bis zum 9. Dezember 2009
hatten es 211 christliche Gemeindevorsteher in Siidafrika einschliefilich der
wichtigsten Kirchenoberhdupter unterzeichnet. Die Ausnahme bildeten einige
Evangelikale, die es eher mit dem Wohlstandsevangelium hielten. Das Dokument
wandte sich ganz bewusst nicht an die Machtigen in Politik und Wirtschaft und
formulierte auch keine Richtlinien dariiber, was auf der COP 15 zu geschehen
habe. Stattdessen appellierte es an die Kirchen in Stidafrika, anzuerkennen, dass
der Klimawandel einen , Kairos*, das heif’t, einen Moment der Krise, der Chance
und der Entscheidung darstelle. Es gestand die Mitschuld der Kirchen ein, die
ebenfalls den Verlockungen der Konsumgesellschaft erlegen sind. Dies zeigt sich
vor allem an dem hohen Stellenwert, den das Wohlstandsevangelium in Siidafrika
besitzt, aber auch an bestimmten Versuchen, das Evangelium zu vermarkten und
religiose Produkte und Dienstleistungen fiir Kunden anzubieten, die erwarten,
dass die Kirche ihnen ihre spirituellen Bediirfnisse erfiillt (vgl. S. 42ff).

Der Inhalt des Dokuments muss hier nicht zusammengefasst werden. Stattdessen
machte ich auf eine darin verwendete biblische Analogie hinweisen. Solche bibli-
schen Analogien waren in Theologien der Befreiung und des Wiederaufbaus weit
verbreitet und sollten die aufeinanderfolgenden Phasen in der Geschichte
Siidafrikas zu Symbolen wie dem Haus der Sklaverei, dem Exodus, der Wande-
rung durch die Wiiste, der Eroberung, der Neuverteilung des Landes, dem Wie-
deraufbau usw. in Beziehung setzen. Natiirlich gibt es immer auch Aspekte, die
nicht miteinander verglichen werden kénnen, doch die Gemeinsamkeiten waren
sinnfillig genug, um zu einer Gesellschaftsanalyse anzuregen - und dazu, die
~Zeichen der Zeit" zu erkennen.

Das SACC-Dokument stellte eine Analogie zu den Reformen unter Kénig Joschija
her. Hier ein Auszug (S. 57-58):

~Es gab eine Zeit wdhrend der Herrschaft Joschijas, des Kénigs von Juda, als
drastische Reformen der einzige Weg zu sein schienen, eine drohende Katastrophe
abzuwenden. Das loste eine Riickbesinnung auf die Tora und eine neue Auffassung
dariiber aus, wie Gottes gerechte und barmherzige Gesetze im Kontext dieser Zeit
auszulegen wdren. Diese Auffassung bereitete den Boden fiir die Entstehung des
Zweiten Gesetzes - des Buchs Deuteronomium.

Doch einige Jahrzehnte spdter kam der Prophet Jeremia an einen Punkt, an dem er
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einsehen musste, dass die Katastrophe nicht ldnger zu verhindern war. Die friiheren
Warnbotschaften wurden nicht mehr beherzigt. Die Krise stand unmittelbar bevor. Wir
wissen, was das bedeutete: Alles, was ihm lieb und teuer war, ging verloren. Die Herr-
schaft des Hauses David fand ein Ende. Der Tempel wurde zerstért. Die Stadt Jeru-
salem lag in Triimmern. Klage war die einzig mégliche Reaktion.

Doch als die Krise ihren Hohepunkt erreicht hatte, bewahrte sich Jeremia eine andere
Art der Hoffnung. Nicht die Hoffnung, dass die Krise abgewendet werden kénnte oder
dass er selbst die drohende Katastrophe tiberleben wiirde, nein: Er setzte seine Hoff-
nung auf Gott allein. Er kaufte ein Stiick Land in einer Stadt, die der Zerstérung
anheimfallen sollte. Damit brachte er die Hoffnung zum Ausdruck, dass Gott nach dem
Tag des Gerichts seinem Volk und dem Land, das verwiistet dalag, treu bleiben wiirde;
und den Glauben, dass Gott aus den Ruinen noch einmal etwas Neues erstehen lassen
wiirde ... "

Dann fiigt das Dokument hinzu:

»Die biblische Analogie des Joschija wdre fiir unsere Zeit wohl geeigneter als die des
Jeremia. Es ist noch nicht zu spdt. Wir wissen, dass wir nur etwa zehn Jahre Zeit
haben, die Herausforderung anzunehmen. Das wiirde einen entschlossenen Richtungs-
wechsel oder, biblisch ausgedriickt, eine Umkehr (Metanoia) erfordern: eine Herzens-
und Sinnesdnderung zugunsten einer nachhaltigen Wirtschayt. “(S. 58)

Es ist in der Tat eine verlockende Analogie. Doch der eine oder andere wird
vielleicht einwenden, dass sich der Kontext innerhalb von fiinf Jahren bereits so
grundlegend verdndert hat, dass das Buch Jeremia mit seiner Beschreibung
dessen, was unmittelbar nach den Reformen geschah, uns heute die passendere
Analogie bietet. Auch wenn das Buch Jeremia nicht der Gattung der Apokalyptik
zugerechnet werden kann®, glaube ich, dass es sich lohnen wiirde, in diese
Richtung weiterzudenken.

Man muss kein Prophet sein, um sich vorzustellen, wie das Leben in Siidafrika am
Ende dieses Jahrhunderts sein wird. Merkwiirdigerweise sind es die Wissen-
schaftler, die ein solches Prophetenamt ausiiben. Ihre Vorhersagen umfassen
chronische Wasserknappheit, Wiistenbildung, Uberschwemmungen, rasch an-
steigende Temperaturen im gesamten Landesinneren mit regelmédfRigen Missern-
ten, den Zustrom von Klimafliichtlingen in die ohnehin schon dicht besiedelte
Kiistenregion, Konflikte tiber knappe Ressourcen und Privilegien, die in bewach-
ten Wohnanlagen eifersiichtig gehiitet werden.

Es ist klar genug, was wir brauchen, um diese Katastrophen zu verhindern: Die
globale Gemeinschaft muss ihre Energieversorgung komplett von fossilen Brenn-
stoffen auf nachhaltige Alternativen umstellen. Diese Umstellung muss nach-
weislich in den 60 Jahren zwischen 1990 und 2050 geschehen, wobei die ersten
20 Jahre besonders entscheidend sind. Mittelfristig wird der Energieverbrauch
(unabhéngig von der Energiequelle) vermutlich spiirbar reduziert werden miis-
sen. Vor Kopenhagen 2009 haben einige vielleicht noch gehofft, dass es mit einem
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ambitionierten und bindenden politischen Vertrag gelingen kénnte, die laufende
Klimaveridnderung zu verlangsamen. Heute, nur fiinf Jahre spater und nachdem
der Weltklimarat seinen fiinften Bericht verdffentlicht hat, ist es wohl eher
unwahrscheinlich, dass die Konzentration von Treibhausgasen in absehbarer Zeit
auf ein konstantes Niveau gebracht werden kann. Trotz betrdchtlicher Anstren-
gungen, die Krise auf globaler Ebene gemeinsam anzupacken, sind die Auswir-
kungen dieser Anstrengungen nach wie vor ,zu gering, zu spat®.

In Analogie zu den Reformen unter Joschija ist man versucht zu sagen, dass die
Herausforderung nun darin besteht, mit einer gescheiterten und allzu oberflich-
lichen Reform umzugehen, die von nachlassender Begeisterung gekennzeichnet
ist. Es gibt Beispiele von moralischer Fithrung, von Mut, Phantasie und dem
Willen, Alternativen zu den derzeitigen Mustern von Produktion und Konsum zu
finden, doch ihr Effekt ist, statistisch gesehen, verschwindend gering.

Wo stehen die christlichen Gemeinschaften angesichts der Anzeichen einer sol-
chen gescheiterten Reform? Diese Situation erfordert ein verantwortungsvolles
Haushalten mit Ressourcen, prophetisches Urteilsvermdgen und einen priesterli-
chen Dienst in Solidaritit mit den Opfern des Klimawandels.® Es mag durchaus
sein, dass sie neue Formen der Apokalyptik hervorbringt. Doch was ist, wenn
auch die Ambitionen dieser Opfer darauf gerichtet sind, Teil der sogenannten
Konsumentenklasse zu werden?” Die Situation in Siidafrika nach der Apartheid
weist darauf hin, dass die Grenzen zwischen Opfern und T&tern nicht immer
scharf gezogen werden kénnen und dass die Rollen nicht ganz so unschuldiger
Mitldufer und Nutzniefer ebenfalls in Betracht gezogen werden miissen. Die
Frage ist zwingend: Was sollten Christen tun, wenn es bereits zu spét ist, eine
Klimakatastrophe abzuwenden? Und was ist, wenn sie selbst tief in die Hauptur-
sachen des Klimawandels verstrickt sind?

Ich wiirde es nicht wagen, Jeremias prophetisches Zeugnis auf Beispiele einer
Apokalyptik im Kontext des Klimawandels oder auch auf die Klage um einen
sterbenden Planeten auszudehnen. Dennoch ist die Zeit ganz sicher reif fiir die
Entstehung gefdhrlicher, aber verantwortbarer apokalyptischer Formen.

! Fundamentalistische Formen der amerikanischen Apokalyptik werden in der einflussreichen
Left-behindReihe (Romane und Filme) veranschaulicht. Kritische Ansétze bietet Barbara R.
Rossing, The Rapture Exposed: The Message of Hope in the Book of Revelation, New York 2005.

2 Vgl. Ernst M. Conradie, Climate change and the common good: Some reflections from the South
African context, in: International Journal of Public Theology 4 (2010), 271-293.

3 Zum Beispiel der nicht verdffentlichte Vortrag, den Horst Kleinschmidt am 10. Mai 2013
iiber seine Freundschaft zu Beyers Naudé gehalten hat, vgl. auch www.historymatters.co.za/
beyers-naude-horst-kleinschmidt/ (abgerufen am 26. November 2013).

4Vgl. Climate Change - A challenge to the churches in South Africa, hg. v. Klimawandel-Komitee
des Siidafrikanischen Kirchenrats, Marshalltown 2009.

5 An dieser Stelle sei daran erinnert, dass das Buch der Offenbarung, das Hauptbeispiel
neutestamentlicher Apokalyptik, seinen Inhalt selbst als ,prophetische Worte* bezeichnet
(Offb 1,3; 22,18f)
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6 Vgl. Solidarity with the victims of climate change. Reflections on the World Council of Churches’
response to climate change, hg. v. Weltkirchenrat, Genf 2002.

7 In einer Nelson-Mandela-Gedédchtnis-Vorlesung prangerte der damalige siidafrikanische
Prisident Thabo Mbeki die Konsumgier unter den Siidafrikanern in deutlichen Worten an. Eine
Diskussion bietet mein Buch Christianily and a critique of consumerism: A survey of six points
of entry, Wellington 2009; als E-Book verfiighar unter: www.bmedia.co.za/content /view/486/
353/.

Aus dem Englischen iibersetzt von Gabriele Stein

«Superflat”-Apokalyptik im
Internet-Zeitalter

Lorenzo DiTommaso

l. Apokalyptik heute

Die Entstehung einer auf der Internet-Technologie basierenden globalen Informa-
tionsgesellschaft hat die Vorstellung, Zusammensetzung und Rezeption von apo-
kalyptischen Prophezeiungen revolutioniert. Eine Theorie der sozialen Auswir-
kungen des Internets besagt, dass das Internet die existierenden Medien und
Verhaltensmuster eher ergénzt, als dass es sie ersetzt.! Ein Blick auf die apoka-
lyptische Spekulation dort bestitigt dies. Einerseits haben die neuen Kommuni-
kationsformen und sozialen Netzwerke die traditionellen Formen der apokalypti-
schen Prophetie weder ersetzt noch in ihren Grundfunktionen verdndert. Die
apokalyptische Spekulation dient heute denselben Zwecken und stellt dieselben
Fragen zur Theodizee, zur Gerechtigkeit und zum menschlichen Schicksal wie in
den vergangenen Jahrhunderten. Andererseits hat das Internet so gut wie jeden
Aspekt der Erzeugung apokalyptischer Prophezeiungen verdndert. Auch wenn
keine dieser Verdnderungen ohne historische Vorldufer ist, so hat doch das
Ausmafs ihrer Ausbreitung durch neue Technologien die Entwicklung einer Su-
perflat-Apokalyptik stark beschleunigt. Sie ist das Kennzeichen der Apokalyptik
im 21. Jahrhundert.2

Es ist wichtig, dass man diese Entwicklung in ihrem intellektuell-historischen
Kontext versteht.3 Die Apokalyptik ist eine besondere Art, die Welt zu betrach-
ten, eine fundamentale kognitive Orientierung, die axiomatische Behauptungen
iiber die Zeit, den Raum und die menschliche Existenz vorbringt, worin die
eschatologische Erwartung eine klar umrissene Rolle spielt. Es ist die Weltsicht
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