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Apokalypse und globale Krise

Joaquin Garcia Roca

Das apokalyptische Denken bricht zurzeit in Verbindung mit der Destruktivkraft
der globalen Krise hervor; es macht das Ende der Epoche erfahrbar und entwirft
die Zukunft als Bruch mit der gegenwértigen Situation. Die Apokalyptik wird in
Zeiten der Unsicherheit gepflegt, wenn sich das auflgst, was scheinbar solide war,
und die tiefe Verletzlichkeit des gesamten Gesellschaftsgebdudes offenbar wird.
Sie ist Teil einer Kultur, die ein Leichenfeld unerfiillter Versprechungen und von
Tagtrdumen durchschritten hat, die sich in Alptrdume verwandelt haben. Sie
zeigt sich in allen mdglichen Verkleidungen: als wissenschaftliche Prognose, als
kollektive Fantasie, als Alarmschrei und als Produkt der Unterhaltungsindustrie.
Dies hat Hans Magnus Enzensberger zur Feststellung veranlasst, dass die Kata-
strophe im Geist allgegenwirtig ist.!

Zurzeit spielt das apokalyptische Denken eine wichtige Rolle fiir das Verstindnis
der Leute und ihre Art, iiber die Welt zu denken. Historisch betrachtet waren es
vor allem die Opfer, die Armgemachten und Ausgegrenzten, die apokalyptische
Vorstellungen entwickelten. Dies war eine Form des Widerstandes derer, die sich
in Bedrdngnis fithlten, und ein rebellischer Aufschrei gegen Macht und ungerech-
te Herrschaft. Die Apokalyptik befreit die Hoffnung davor, mit den Siegern ge-
meinsame Sache zu machen und zur Ideologie der Sieger zu werden. Die Apoka-
Iyptik will so schnell wie méglich das Ende erreichen und hofft auf eine alterna-
tive Zukunft, auf eine Befreiung aus dem gegenwdirtigen Elend, auf eine Erlosung
aus der Ohnmacht.

Heute wird das apokalyptische Denken nicht mehr nur allein von denen hervorge-
bracht, die sich in einer schlechten Lage befinden, sondern auch von den poli-
tisch, wirtschaftlich und kulturell Machtigen, die auf diese Weise den Protest
ersticken und suggerieren wollen, dass es keine Alternative gibt. Daher kommt
es, dass der apokalyptische Diskurs zuinnerst von einer bestimmten Zweideutig-
keit geprdgt ist und eine zweifache Funktion erfiillt: Einerseits rechtfertigt er die
herrschende (Un-)Ordnung und das Handeln, das am Ursprung der Katastrophe
steht. Und andererseits entlarvt er die radikale Kontingenz des Wirtschafts-
wachstums und offenbart die wesenhafte Instabilitat aller gesellschaftlich errich-
teten Welten.2

I. Das apokalyptische Denken

Das apokalyptische Denken ist so betrachtet ein Gemisch aus Ideologie und
Erfahrung. Keine der beiden Funktionen kommt fiir sich allein vor, sondern die
apokalyptischen Erzdhlungen weisen eine radikale Zweideutigkeit auf.
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Ideologie und Erfahrung

Als Ideologie bewirkt das apokalyptische Denken Diskurse und Handlungswei-
sen, die die Widerspriiche der aktuellen Krise verschleiern, mythisieren und zu
rechtfertigen versuchen. In threm Dienst stehen und handeln Einzelne und orga-
nisierte Gruppen, die ein Gefiihl der Katastrophe vermitteln: offizielle Instanzen
im Dienst tdglicher Panikmache und Angstprediger. Das Ergebnis ist eine ideolo-
gische Erzdhlung, die Verantwortlichkeiten verschleiert und die Wirklichkeit
legitimiert.

Als Erfahrung stellt das apokalyptische Denken die Kluft zwischen der ersehnten
und der tatsdchlichen Welt fest und ist Ausdruck eines Erwartungshorizonts
hinsichtlich Ursprung und Schicksal des Einzelnen und der Gesellschaft. Die
apokalyptische Erfahrung erkundet die Substanz einer leidgepragten Wirklich-
keit. So haben die Weisheitslehren weltweit die apokalyptischen Codes genutzt,
um das Geheimnis und die Rétsel der Geschichte zum Ausdruck zu bringen.3

Mit diesen beiden Bestandteilen ist die Apokalyptik im kollektiven Vorstellungs-
vermogen einer Zeit verankert, die sich am Ende des Weltlaufs wihnt. Sie ist vor
allem eine , Weise zu sehen®, die bestimmten Aspekten Aufmerksamkeit schenkt
und andere aufser Acht l4sst.

Das gegenwdrtige Wuchern der Apokalyptik ist in den letzten Jahrzehnten ent-
standen und hat sich angesichts der nuklearen Bedrohung entwickelt, die das
Schicksal der gesamten Menschheit der politischen Macht anheimstellte. Man
sprach sogar von der ,nuklearen Apokalypse der Menschheit”, Giinther Anders
sah in der nuklearen Massenvernichtung die letzte Epoche der menschlichen
Geschichte.* Bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts sprach man von der ,stillen
Apokalypse* im Blick auf das Massensterben aufgrund von Hunger und Unter-
erndhrung in den Lindern der Dritten Welt. Dies veranlasste Frantz Fanon
dazu, in seinem Buch Die Verdammten dieser Erde diese Situation als irrever-
sible Fdulnis der Verwesung und Gangrin im Herzen der Kolonialherrschaft
zu beschreiben. zu sprechen. Dieselbe Wirklichkeit wurde von Joseph Stiglitz
in seinem Buch Der Preis der Ungleichheit dargestellt, wenn er feststellt, dass
1 Prozent der Bevédlkerung das besitzt, was die anderen 99 Prozent braucheén.®
Gegen Ende des 20. Jahrhunderts wurde die Zerstérung der Umwelt als ,,6kolo-
gische Apokalypse" bezeichnet, um auf die unumkehrbare Verschlechterung der
Lebensbedingungen durch die Verschmutzung der Gewiésser, die Austrocknung
des Bodens und die Vergiftung der Umwelt aufmerksam zu machen. Zu Beginn
des 21. Jahrhunderts erweist sich die Genmanipulation als ein Monster, das die
Menschheit in die totale Vernichtung treiben wiirde.

Gegenwdrtig bereitet die zerstérerische Gewalt der Finanzkrise Sorgen, aus der
die Wirtschaftskrise, die dkologische Krise, die Energie- und Erndhrungskrise
sowie die ethische und kulturelle Krise entspringen, die neue Formen der Armut,
der Ungleichheit und der Ausgrenzung entstehen lassen. Die gesellschaftliche,
kulturelle und politische Verarbeitung der Krise weist deutliche Ziige des apoka-
lyptischen Denkens auf, das dazu benutzt wurde, den schlechten Zustand der
Globalisierung als Katastrophe, die Losung der Krise als radikalen Bruch und die
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Nebenwirkungen als Fluchtbewegungen und Endzeitvorstellung zu diagnostizie-
ren.”

Die Katastrophe als Diagnose

Die Globalisierung verandert die Art und Weise des Zusammenlebens und die Art
der Probleme. Wenn die Krise von den Wirtschaftsfachleuten als Kollaps, von den
Soziologen als systemische Storung, von den Philosophen als kollektive Demora-
lisierung und von den Humanisten als Zeit der Unruhe beschrieben wird, dann
entsteht apokalyptisches Denken. Die Auswirkungen der Mondialisierung wer-
den unter apokalyptischem Vorzeichen gedeutet. Die Mobilitét, die zu entwurzel-
ten Gemeinschaften fithrt, zehrt die Identitdt auf, ja erzeugt sogar vernichtete
Identititen, die es notwendig machen, die politische Philosophie von der Gestalt
des Vertriebenen her neu zu begriinden.8

Die Entnationalisierung der Regierungspolitik, des Kapitals und des stddtischen
Raums fithrt dazu, dass sich der Gegensatz zwischen dem Globalen und dem
Lokalen verscharft, worin verfithrerische Kraft und folglich die Fahigkeit liegt, ein
grofRes Halbdunkel um sich herum zu erzeugen.?

Das Uberschreiten der Grenzen, der Sprachen und Ideologien zeigt sich als Bruch
des gesellschaftlichen Zusammenhalts und Heraufkunft perverser Vermi-
schung.10

Diese drei Prozesse verstdrken sich gegenseitig und erzeugen so einen hochst
zerstorerischen Hurrikan rund um den Markt, dem man den schlechten Zustand
der Globalisierung zuschreibt und den man als Ursprung aller Ubel ausmacht.
Der Markt wird nicht ldnger als der grofite funktionale Fortschritt der Zivilisa-
tion!! betrachtet, sondern wird zum groféen apokalyptischen Mythos.12

Am Ursprung der gegenwdrtigen Situation gab es eine Verschworung der Finanz-
markte und der Ratingagenturen, der Medienmérkte und der Privatuniversititen,
der internationalen Finanzinstitutionen und Zentralbanken. Dieses Konglomerat
von Markten erlangt eine unglaubliche Macht, die die Grenzen iiberschreitet, die
Volker beherrscht und als von einem Autopiloten gelenkte Megamaschine fun-
giert (dies sagte die Europdische Zentralbank!).

Auf diese Art und Weise entstand der grofse Fetisch, der noch iiber den politi-
schen Ideologien und dem demokratischen Willen steht und hinsichtlich seiner
Macht lediglich mit dem biblischen Harmagedon vergleichbar ist. Er schwécht
nicht nur die Entscheidungsfdhigkeit der Menschen, sondern bestimmt das
Schicksal der Volker, unterwirft sich die gesellschaftlichen Institutionen und
schafft Leid und Ungleichheit.

Der Fetisch stellt sich als eine Naturkatastrophe dar, die ohne Vorankiindi-
gung hereinbricht; weder ihr Eintreffen noch ihr Ausgang ist vorhersehbar.
Es wird stindig davon gesprochen, dass es sich um einen vom Zusammenbruch
der Finanzfonds ausgelosten Tsunami, einer Trockenperiode der Kredite oder um
einen finanziellen Hurrikan handle. Wir stiinden vor einer Krise, die eben-
so unvermeidlich sei wie bestimmte Naturphidnomene, da ja die Gier des Kapi-
tals und die spekulativen Investitionen, die Flexibilitdt des Arbeitsmarktes und
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die Vertreibung der Migranten als natiirlich betrachtet werden. Der Fetisch Krise
wird zu einem eigenstindigen Wesen, das fithlt und handelt, sich freut und depri-
miert ist, begehrt und fordert. Die Folge ist, dass wir uns vor einer fremden Macht
wihnen, die sich als unabhédngig geriert und sich von aufsen als unbeugsamer und
unerbittlicher Wille aufzwingt. Die Finanzmarkte stellen sich als magische Gro-
f3en vor, die die personliche und gemeinschaftliche Verantwortung aufzehren.
Gleich den Naturkatastrophen breitet die Krise sich mit ihren zerstorerischen
Wirkungen iiber die gesamte Bevolkerung, iiber alle gesellschaftlichen Klassen
und Bevédlkerungsgruppen aus. Ebenso verlautet, dass die gegenwértige Situation
das Empfinden des Verlusts verallgemeinert hat. Verloren haben die Lander, die
Banken, die transnationalen Konzerne, die Unternehmen, die hohen Funktionére,
die Arbeiter und selbst die Bettler. Und da alle Verlierer sind, so gibt es ein
wechselseitiges Desinteresse, denn alle sind derselben schlechten Witterung
ausgesetzt, alle teilen ein und dasselbe Los, und es verwischen die Grenzen
zwischen denen, die drinnen sind, und denen, die drauflen stehen. Andere Krisen
haben Rénder geschaffen, wo das Uberfliissige weggeworfen und das Uner-
wiinschte entfernt wurde. Doch die globale Krise lasst nichts aufderhalb, sie ist
besonders grausam, denn die Verallgemeinerung fithrt zur Unsichtbarkeit,
Schutzlosigkeit und Gleichgiiltigkeit.

Papst Franziskus sagt: ,Mit der Ausschliefung ist die Zugehorigkeit zu der
Gesellschaft, in der man lebt, an ihrer Wurzel getroffen, denn durch sie befindet
man sich nicht in der Unterschicht, am Rande oder gehdrt zu den Machtlosen,
sondern man steht drauflen. Die Ausgeschlossenen sind nicht ,Ausgebeutete’,
sondern Miill, ,Abfall"." (Evangelii Gaudium, 53)

Dennoch sind die lokalen oder globalen Krisen nicht nur gesellschaftliche Prozes-
se, sondern auch das Ergebnis von persénlichen Entscheidungen, wenn es darum
geht, fiir die Art von Leben zu optieren, die man fiir wiinschenswert hilt. Will man
beiden Dynamiken - systemischer Prozess und bewusste Entscheidung - beharr-
lich gerecht werden, dann ergibt sich daraus die Notwendigkeit, den ideologi-
schen Mechanismus der Krise zu entlarven, indem man zeigt, dass es sich um
kein naturwiichsiges Schicksal handelt. Auf diese Weise entdeckt man in der
Katastrophe, die Menschen ausgrenzt und vertreibt, die personliche Verantwor-
tung. Wenn man dies vergisst, dann spricht man nicht nur Bevdlkerungsteile und
Gruppen von jeder Verantwortlichkeit frei, die versuchen, Vorteile aus der Situa-
tion zu ziehen und ihre wirtschaftlichen Interessen zu stirken, sondern man
vergisst auch die schwichsten Teile der Gesellschaft.

Der Bruch als Losung

Die Kulturanthropologie hat im kollektiven Vorstellungsvermégen drei universale
Symbole ausgemacht: den Messianismus, den Besitz und die Utopie. Mit Hilfe
dieser Symbole hat die Weisheit iiberall auf der Welt die kollektive Hoffnung
geschaffen. Dabei waren Symbole und Metaphern aus den verschiedenen kultu-
rellen Kontexten im Spiel, die dazu beigetragen haben, das Leben selbst
verstidndlich zu machen.13
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Die Bibelwissenschaftler haben entdeckt, dass an der Schaffung des jiidisch-
christlichen Kosmos Elemente der orientalischen Apokalyptik, des jiidischen
Messianismus und der griechischen Theologie beteiligt waren.14 Die Bezugsgro-
fen waren im symbolischen Kosmos der Exilszeit, wahrend der Monarchie oder in
Zeiten der Verfolgung und Fremdherrschaft jeweils verschieden. In jeder dieser
Epochen zeigten sich die verschiedenen symbolischen Universen und die haupt-
sichlichen Hoffnungstriger: die Konige, die Propheten, die Weisen, die Blutzeu-
gen, die Gemeinden, die Ausgeschlossenen.

Die gegenwdrtige Situation hat die Lebensweisen und die Wahrnehmung der
Zeitlichkeit auf den Priifstand gestellt, als uns die Fortschrittsidee blind im
Hinblick auf die Apokalypse machte.!> Die aktuelle Krise hat dem teleologischen
Code jegliche Glaubwiirdigkeit entzogen, der ein Ende (félos) als Ergebnis eines
linearen, bruchlosen, aufsteigenden und unumkehrbaren (logos) Fortschritts an-
nimmt, welcher zu einem héheren Stadium von Bewusstsein, Leben und Gesell-
schaft fiihrt.

Die aktuelle Situation geht gleichermafien auf Distanz zum prophetischen Code,
der von einer Auffassung von Geschichte ausgeht, die sowohl auf ihre Zerstérung
als auch auf ihre Vollendung hin offen ist. Thr Ausgang hangt letztlich von der
ethischen Entscheidung ab. Die Zukunft kommt nicht einfach von selbst, wie es
eine teleologische Auffassung annimmt, sondern sie wird von der Verantwortlich-
keit bewirkt, die durch unvorhersehbare Eréffnungen von Zukunftsperspektiven
erneuert wird.10 Die Geschichte ist das Produkt von Entscheidungen der Men-
schen, die sie zunichte machen oder auch durch schépferisches Tun verwirk-
lichen kénnen.1?

Die aktuelle Krise hat den teleologischen und den prophetischen Kosmos besei-
tigt, deren Diskurse und Praxis delegitimiert. Thre Zeiterfahrung steht in Kontrast
zum historischen Optimismus eines stets aufsteigenden Prozesses, den bestimm-
te wirtschaftliche und politische Machte optimistisch darstellen. Auch angesichts
der Prophetie wirft sie schwerwiegende Zweifel hinsichtlich der Fahigkeit auf,
das System mittels gesellschaftlicher Alternativen und persénlicher sowie kollek-
tiver Verantwortung zu verdndern.

Anstatt sich die Zukunft als Fortschritt (Teleologie) oder Verheiung (Prophetie)
vorzustellen, erlebt man sie nun als Bedrohung. Was wird mit meiner Arbeit?
fragen sich die Jugendlichen. Was wird aus meinem Sohn, wenn er sein Studium
beendet hat? fragen sich die Familien. Werde ich iiber mein Erspartes verfiigen
kénnen? fragen sich die Rentner. Wo werden die Obdachlosen heute Nacht
schlafen? fragen sich die Sozialarbeiter. Die Zukunft ist zur Ungewissheit, zu
einem Alptraum, geworden, der nicht nur im Gefiihlsleben der Einzelnen, sondern
auch im kollektiven Seelenzustand zur Nostalgie und dem Gefiihl von Unsicher-
heit und Gefihrdetheit fithrt. Die Zukunft als Bedrohung schwicht jegliche
Initiative und beraubt uns jeglichen Sinnhorizonts, da ja, wie Galimberti sagt ,,die
Kategorie Sinn dann auftaucht, wenn sie sich in einen Plan einfiigt, der am Ende
das verwirklicht, was zu Beginn angekiindigt worden ist“18. Wenn man das
apokalyptische Denken aufgibt, dann 16sen sich die zeitlichen Erwartungen des
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Christentums auf und man verfillt dem gnostischen Dualismus. Man gibt die
biblische Haltung der Wachsamkeit, der Bereitschaft und des Wachhaltens der
Unruhe angesichts des Endes der Zeiten in unserem Herzen auf, wie Johann
Baptist Metz zu bedenken gibt.19

Wenn die Zukunft in Dunkel gehiillt oder verleugnet wird, dann entsteht die
padagogische Krise, die die Eltern und Lehrer jeglicher Autoritdt beraubt, einen
Weg zu weisen und das, was wir tun kénnen, worin die n4dchste Herausforderung
besteht oder worauf wir zugehen, vorherzusehen, vorwegzunehmen oder zu erah-
nen. Die Schule verliert ihren Sinn. Die Familie verliert ihre Autoritit und verwan-
delt sich in einen Aufenthaltsort von Orientierungslosen.

Il. Das Ende des Zeitalters

Zur derzeitigen apokalyptischen Denkweise gehort die besondere Vorstellung
vom Ende als Epochenwechsel: Sie kiindigt das Ende einer durch Korruption
zugrunde gerichteten Politik, einer auf dem Einzelinteresse basierenden Wirt-
schaft, einer von der Warenwelt geblendeten Kultur, einer satten Gesellschaft
und einer auf sich selbst bezogenen Kirche an.

Fiir einen, der an den Fortschritt glaubt, ist es nicht méglich, ein Ende zu denken,
ja nicht einmal, ein solches in Betracht zu ziehen. Er ist daran interessiert, dass
die Geschichte weiterhin in der Richtung verlduft, die er selbst festgelegt hat. Das
Wirtschaftswachstum und der gesellschaftliche Fortschritt sind die Wegzehrung
der neuen Gesellschaft, und worauf es ankommt, ist, die Macht zu vergrofiern und
immer mehr davon anzuhdufen. Die Beherrschten, die Verlierer und die Unter-
worfenen hingegen haben keinerlei Interesse an einer Geschichte, die sich unbe-
fristet fortbewegt und sich einem langen Zeitraum unterwirft. Eine Reihe von
Ereignissen lie das Ende dieses Zeital-
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ters herbeisehnen: angefangen vom Erd-
rutsch des Finanzkapitalismus, der sich
seit einem Jahrhundert bereits ankiin-
digt, bis zur atomaren Bedrohung, die be-
reits Teil des Alltags geworden ist. Eine
Weltordnung, die einer Milliarde Men-
schen die Zukunft verwehrt, weil sie nicht
essen und sich nicht angemessen ernih-
ren konnen, ist nicht nachhaltig. Eine Ge-
sellschaft, die das Meer zu einem Friedhof
macht, ist nicht nachhaltig. Eine Welt-
ordnung, in der vier Familien die Zukunft
aller in der Welt zerstoren, weil allein mit

dem Reichtum, iiber den sie verfiigen, Hunger und Armut ausgerottet werden

konnten, ist nicht nachhaltig,

Was kommt mit dem Ende? Es wird sich der Epochenwandel vollziehen, der sich
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in den letzten Jahrzehnten angekiindigt hat. ,Unsere Kultur®, meint Ernesto
Sabato, ,weist eindeutige Zeichen ihres nahen Endes auf [..]. Es ist eine
angsterfiillte und entscheidende Zeit, so wie es der Ubergang vom Rémischen
Reich zum Feudalismus oder vom Mittelalter zum Kapitalismus war.“20 Als das
20. Jahrhundert zu Ende ging, wurde das Ende vieler Dinge verkiindet: der
Untergang des Abendlandes (Oswald Spengler), das Ende der Ideologien (Daniel
Bell), das Ende der Geschichte (Francis Fukuyama), das Ende des Vertrauens
(Roger Peyrefitte), das Ende des Sozialstaates (August Hayek), das Ende des
Gesellschaftssystems (Niklas Luhmann), der Verfall des offentlichen Lebens
(Richard Sennett).

Die negative Utopie

Jahrhundertelang hat man mittels positiver Utopien an das Ende gedacht und von
ihm getrdumt. Sie zeichneten eine herrliche Zukunft und wussten, wie man sie
erreicht, mit welchen Mitteln und auf welchen Wegen man sie schafft. Heute sind
die Futurologen, die das meiste Verantwortungsbewusstsein an den Tag legen,
still geworden, und niemand wagt es, einen Hinweis darauf zu geben, was nach
dem Ende kommt, oder auch nur das Ende des Kapitalismus vorherzusagen. So
ist das Ende ein schlichter Epochenwandel, der der Anpassung und des Neustarts
durch entsprechende Mafinahmen bedarf. Niemand riskiert es, den Ausgang der
Krise positiv zu beschreiben. Selbst die sozialen Bewegungen beschrdnken sich
auf die negative Utopie: Man weifd nur, dass sich ein Bruch mit allem Vorherigen
ergeben wird und dass es keine Kontinuitit mit der Vergangenheit geben wird. 2!
Es wird keine Fortsetzung des Wirtschaftswachstums geben, das in die gegen-
wirtige Krise gefiihrt hat, sondern das Ende des Wachstums, da dies wenigstens
aus drei Griinden nicht wiinschenswert ist: Es fithrt zu einer Zunahme von
Ungleichheit und Ungerechtigkeit; es schafft einen weitgehend illusorischen
Wohlstand; und selbst fiir die Reichen gewdhrleistet es keine ihnen genehme
Gesellschaft, sondern eine Anti-Gesellschaft, die an ihrem eigenen Reichtum
erkrankt ist.22

Zum Bruch kommt noch die allgemeine Angst hinzu, die dadurch entsteht, dass
alles in einen Topf geworfen wird: der Bankenzusammenbruch, der Streik der
Bergarbeiter, der Protest der Obdachlosen, das Zugungliick, die Hurrikan-Kata-
strophe. Die Herren der Finanzwelt und des weltweiten Reichtums haben Angst
davor, dass ihre komfortable Situation zu Ende geht, und die anderen haben
Angst, dass es keine alternative Zukunft gibt. Die einen und die anderen leben in
Angst vor dem Ende. Dennoch ist es bezeichnend fiir apokalyptische Erwartun-
gen, dass sie das Verborgene aufdecken und enthiillen. Tagore hat mit seinem
orientalischen Feingespiir immer wieder die Verabsolutierung des Fortschritts
beklagt und vor seinen schwerwiegenden Gefahren gewarnt: ,Mehr als ein Jahr-
hundert lang wurden wir hinter dem Karren des westlichen Wohlstands herge-
schleift, vom Staub erstickt, vom Lirm betdubt, gedemiitigt, weil es uns an
eigenen Mitteln fehlte, und von der Geschwindigkeit berauscht. Wir gelangten
dahin zuzugestehen, dass die Fahrt dieses Wagens der Fortschritt und der
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Fortschritt die Zivilisation war. Wenn wir einmal zu fragen wagten, wohin dieser
Fortschritt fithre und wofiir er denn sei, dann wurde angenommen, dass es eine
exzentrische und licherliche orientalische Eigenart sei, diese Art von Zweifeln
hinsichtlich des absoluten Charakters des Fortschritts zu hegen. In jiingster Zeit
haben wir begonnen, eine Stimme zu vernehmen, die uns darauf aufmerksam
macht, dass wir nicht nur die wissenschaftliche Perfektion dieses Wagens, son-
dern auch die Tiefe der Griaben auf seinem Weg zu gewdrtigen hitten.“23 Die
gegenwartige Globalisierung ignoriert nicht nur die Gefahren, sondern vergisst
auch die Opfer. Appadurai zufolge ,bereitet sie eine Welt ohne den ldstigen Larm
der Verlierer vor*24,

Was kommt mit dem Ende? Welche Hoffnung macht in der gegenwartigen Krise
Mut? Das apokalyptische Denken ist nicht in der Lage zu beschreiben, was mit
dem Ende der Entwicklung und des Wirtschaftswachstums kommt. Wenn Europa
auseinanderbricht, wenn die Welt in Aufruhr versetzt ist, wenn die Turbulenzen
auf den Finanzmirkten das alltigliche Leben bedrohen, wenn Hunger und Un-
gleichheit zunehmen, wenn der Staatsbankrott droht, wenn die Arbeitsméarkte
schwinden: Welche Wege kann man dann einschlagen? Welche Entscheidungen
kann man noch treffen? Welcher gangbare Weg kann aus der Vergangenheit
hinaus in die Zukunft fithren?

lll. Die Zeit unmittelbar vor dem Ende der Zeiten

Die Apokalypse verweist nicht nur auf die Endzeit, auf das Ende der Geschichte,
des Menschen, der Zivilisation, sondern auch auf eine andere, auf die vorletzte
Zeit, auf ,das Ende, das nicht zu Ende geht“. Mit der Krisis kommt es auch zur
Scheidung, zur Trennung, zur Entscheidung an der Wegkreuzung, an der Gabe-
lung, die eine eigene Zeit erdffnet.

Das Hereinbrechen der apokalyptischen Sicht der Dinge bringt neue Akteure
hervor und macht alte Konzepte iiberfliissig. Wenn die Gattung Mensch insge-
samt auf den Abgrund und die Katastrophe zusteuert, dann miissen alle traditio-
nellen Kategorien im Hinblick auf die Macht, die Organisationen, den Krieg, den
Frieden, die Sicherheit oder die Entwicklung ebenso neu erfunden werden wie die
gesellschaftlichen Akteure.

Die traditionelle Apokalyptik stellte die Macht als einen Teufelskreis vor, der
Ordnung und Sicherheit hervorbringt: je mehr Macht, umso mehr Ordnung; je
mehr Stirke, umso mehr Sicherheit; je mehr Militdr, umso mehr Schutz. Und dies
filhrte zu einer wachsenden, fortschreitenden Militarisierung und Machtkonzen-
tration in wenigen Handen. Die gegenwartige apokalyptische Kultur stellt dieses
Paradigma der Macht in Frage, und anstatt auf Machtmittel setzt sie auf eine
Entmachtung, die zu einem einfachen Leben fithrt. Die Gefahren sind so grof,
dass die traditionellen Akteure wie Parteien, Organisationen und Staatsapparate
samt ihrer Logik der Konfrontation nichts mehr taugen.25

Einige Praktiken der neuen sozialen Bewegungen haben eine apokalyptische
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Schlagseite und zielen eher darauf ab, die Macht aufzulosen, anstatt sie
auszuiiben; sie sind sehr weit von der Logik der Machtanhdufung entfernt. Sie
setzen Beziehungen der Kooperation frei und verfolgen Strategien der Vernet-
zung. Die wechselseitige Verbundenheit ist die Urzelle dieses apokalyptischen
Kosmos. In einer globalen Welt und angesichts des Schicksals der Menschheit
sieht man die Wirklichkeit als eine Gesamtheit von Verkniipfungen; die Men-
schen sind in Kontexte, Gewebsstrukturen und Wegstrecken eingebunden; dieses
Gefiige wird von vernetzten Dynamiken getragen; Verkniipfung und Horizonta-
litit sind hier die Schliisselbegriffe. So wie die Kanone die Mauern des Stadtstaa-
tes der Feudalzeit durchbrach, haben die weltweiten Revolutionen der Informati-
onstechnik und der Kommunikation neue Lenkungsszenarien geschaffen.26

Die neuen Technologien machen es mdoglich, sich von Organisationen auf der
Grundlage von Leitung, Kontrolle und hierarchischer Machtausiibung zu verab-
schieden und zu einem Modell iiberzugehen, das sich durch Unmittelbarkeit,
Flexibilitidt und Subjektivitdt auszeichnet.

Es werden andere Mittel der Druckausiibung, der Mobilisierung und Wachsam-
keit kultiviert in der Uberzengung, dass die ausgeschlossenen Bevolkerungsteile
ebenfalls Geschichte machen und sich als Triger von Rechten und Pflichten
konstituieren.2” Ernesto Balducci sagte, dass ,die planetarische Stadt nicht
genauso regiert werden kann wie die Stammeswelt“28. Zugleich ist der apokalyp-
tische Kosmos ein Nihrboden fiir Fithrungspersonlichkeiten, die behaupten, den
Volkswillen zu verkérpern, die sich als Heilsbringer betrachten und sich selbst
den Auftrag zur Erfiillung einer historischen Sendung erteilen. Sie fithlen sich
imstande, die Katastrophe aufzuhalten sowie Vaterland und Staat vor dem Unter-
gang zu bewahren. Gegenwdrtig ist der Populismus der grofte Bruder der Apoka-
lyptik. Er reduziert die Komplexitit des Lebens auf den schlichten Gegensatz
zwischen dem gesunden und tugendhaften Volk als Opfer und einer korrupten,
feindlich gesinnten institutionellen Politik.29 Das populistische Denken behaup-
tet sich in dem Mafde, in dem es stets gegenwartige Feindbilder schafft und ihnen
Fetischcharakter verleiht.30

Das Potenzial der Emporung und des Widerstandes

Der gegenwirtige apokalyptische Kosmos ist selbst eine Quelle fiir Emporung
und Widerstand. Er empért sich {iber die Unterwerfung der Wirtschaftspolitik
unter die Imperative der Finanzméirkte. Er emport sich iiber die Scheinheiligkeit,
mit der das iibermidRige Gewicht des Staates angeprangert wird, um die Schwa-
chen zu schiitzen, und iiber die Arroganz, mit der die Méachtigen begiinstigt
werden. Er emport sich iiber das neoliberale Dogma, dass die Mérkte aufgrund
von gottlichem Ratschluss der einzige wirksame Mechanismus der Ressourcen-
zuteilung und des wirtschaftlichen Wohlstands seien. Die vielfachen Stimmen der
Empérung haben ihre gemeinsame Grundlage in dem, was Hans Magnus Enzens-
berger als ,molekularen Biirgerkrieg” auf Weltebene beschrieb, der sich unbe-
merkt in sinnlosen Aggressionen ausbreitet, die eine Herausforderung fiir das
Gewaltmonopol des Staates bilden.31
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Mittels vielfacher und kleiner Schlachten versucht man ein vermeidbares Unbe-
hagen abzumildern, eine offensichtliche Ungerechtigkeit zu beseitigen, eine Ver-
besserung zu erreichen, anstatt eine vollig gerechte Gesellschaft herbeizusehnen
oder die Unversehrtheit des Sollens zu bewahren.

Dank der Empdrung entstehen historische Kampfe, die aus dem Inneren Afrikas
kommen, erheben sich Stimmen gegen die europdische Richtlinie zur Einwande-
rung, wird die Wall Street besetzt, ein Obdachloser verteidigt oder eine Politik
ohne Herz verabscheut.32

Die ,, Empérung” geht mit Widerstand einher, der in einem apokalyptischen Klima
eine zweifache Rolle erfiillt: die ideologische Funktion fiir den, der sich ange-
sichts der Gewalt des Bosen geschlagen gibt, und die heuristische Funktion fiir
den, der andere Weisen des Zusammenlebens erkundet. Auf diese Weise ist der
Widerstand einerseits gleichbedeutend mit Akzeptanz und Resignation und
rechtfertigt das Aufgeben. Andererseits ist Widerstand aber ein Potenzial des
Ubergangs. Widerstand fiihrt dazu, dass Kontinente erforscht, Wiisten durch-
quert, Miidigkeiten {iberwunden und Wege neu begangen werden. Er ist, um mit
den Worten des slowenischen Philosophen Slavoj Zizek zu sprechen, ,eine
Offnung auf das Neue hin“. ;Man muss in dieser Phase dem Wunsch widerstehen,
die Energie des Protests rasch in eine Reihe von pragmatischen und konkreten
Forderungen umzusetzen |[...]. Es ist sehr wichtig, gegeniiber dem pragmatischen
Gebiet der Verhandlungen und realistischen Vorschlige Distanz zu wahren. “33

Die Zuriickweisung der Minderheit

Der apokalyptische Diskurs neigt dazu, die schlechte Situation einer Minderheit
zuzuschreiben, die dann die klassische Rolle des Siindenbocks erfiillt. Und dies
erhdlt Nahrung durch verfilschte Geschichten und kulturelle Stereotype, die
sogar zum Vélkermord fithren kénnen.34

Die apokalyptische Fantasie stellt sich Mehrheiten und Minderheiten als homoge-
ne Gebilde ohne Briiche, interne Differenzierungen und Schattierungen vor.
Wenn sie einmal als kompakte Gesamtheiten in sich selbst aufgefasst sind, dann
werden alle Ubel auf die projiziert, die man als Feinde betrachtet. Ziel dabei ist es,
den Zusammenhalt der eigenen Gruppe zu gewéhrleisten und die Identitit auf-
rechtzuerhalten, da ja ,die Minderheiten in einer globalisierten Welt stets daran
erinnern, dass die nationale Reinheit nicht vollkommen ist*.

Die Furcht vor den Minderheiten greift vermehrt um sich in Zeiten der Knappheit,
wenn der Staat seine Souverdnitit gegeniiber der 6konomischen Konjunktur und
seine Macht, die Gefahren zu beherrschen, verliert. Die Vertreibung oder Ver-
nichtung der Minderheiten dient dazu, die verlorengegangene Macht wiederzuer-
langen. Anstatt die Globalisierung zu hassen, die ja eine Kraft ohne konkretes
Antlitz ist und nicht Gegenstand eines Volkermords werden kann, wird dieser
Hass auf die Minderheiten gelenkt. Dieser Hass entsteht aus der begriindeten
Angst, dass der Verlauf der realen Welt sich der staatlichen Souverénitit und der
zwischenstaatlichen Diplomatie entzieht. Die Opfer der Auflésung des gesell-
schaftlichen Zusammenhalts werden als dessen Ursache hingestellt. Die Siinden-
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bockmechanismen fiihren zu einem Krieg ohne Urheber, der von der Logik der
sozialen Ausgrenzung und der Demiitigung gewisser Gruppen provoziert wird.
Gleichzeitig stellt er sich als das Schicksal einer dffentlichen Massenhinrichtung
dar.

Die Furcht vor dem Islam oder vor dem Christentum, die ethnischen Konflikte um
Sinti und Roma und die Immigrantenhetze sind aktuelle Beispiele des
Siindenbockmechanismus. Sowohl der Fundamentalismus der McWorld als auch
der Fundamentalismus des Dschihad sind Weisen des unilateralen Denkens und
wetteifern miteinander so, dass sie sogar das Geschick des 21. Jahrhunderts
prigen.3®> Wenn man den Islam mit dem Dschihad, die westliche Welt mit der
Wallstreet und das Christentum mit den Reden der evangelikalen Fernsehpredi-
ger verwechselt, dann wird es unmdglich, sich dem zu widersetzen, was im
Inneren einer jeden Gruppe offensichtlich falsch ist. Wenn man einer Zivilisation
- egal, ob der abendldndischen oder der dstlichen - den Krieg erklért, dann weifs
man nicht recht, ob man den unheilvollen Anteil daran ablehnt oder den Krieg
unterschiedslos der gesamten Zivilisation erkladrt. Diese Vermengung, so typisch
fiir das apokalyptische Denken, ist der Nahrboden fiir die totale Ablehnung oder
fiir Gewaltakte niedriger Intensitit. Wenn man den Islam, das Christentum, die
JZigeuner” oder die Immigranten hasst, dann sind sie alle abschétzig zu behan-
deln, und es mangelt an Gespiir fiir entschieden plurale Wirklichkeiten.

Aufgrund derselben Dynamik rufen die Sinti und Roma die Ablehnung grofer
Teile der Gesellschaft hervor. Der derzeitige franzésische Innenminister (2013)
sagt, dass sie ,kulturell anders sind und sich nicht integrieren wollen [sic!]“.
Diejenigen, die in Planwagen umherziehen, auf dem Erdboden schlafen und im
Mondlicht singen, werden zur Zielscheibe von Vorurteilen und Fremdenfeindlich-
keit. Denn sie schaffen Unsicherheit im Bezug auf das, was mehrheitlich gilt, und
testen dessen Grenzen aus. Da sie auf andere Weise sprechen, sich nach anderen
Dingen sehnen und sich selbst anders organisieren, werden sie zur Herausforde-
rung fiir den gesellschaftlichen Zusammenhalt.

Eine andere Gruppe, die als Siindenbock herhalten muss, sind die Immigranten,
die weder Arbeit haben noch iiber wirtschaftliche Mittel verfiigen. Man braucht
sie, wenn auch nur dafiir, dass sie unsere Strafden sauber halten, auf die Alten
aufpassen oder die ,Reservearmee” vergrofiern. Doch sie sind nicht dankbar,
denn sie behalten ihre Uberzeugungen und Briuche, ihre Identitdt und ihre
Loyalititen bei. Man will sie, weil sie viele ansonsten unerfiillte Wiinsche erfiillen,
doch man lehnt sie ab, weil sie ihre kulturelle Vielfalt beibehalten.

Der Siindenbockmechanismus verhindert die kritische Reflexion und eine eman-
zipatorische Praxis, und er stiitzt sich auf die manichéische Auffassung des Alles
oder Nichts, Tod oder Leben, Wahrheit oder Irrtum. Er zerstort die Grauzonen
und Zwischenténe. Er stellt sich den gesellschaftlichen Raum als zwischen
unversohnlichen Gegensitzen aufgespalten und den kulturellen Raum als von
moralischen Gegnern beherrscht vor. ,Einmal mehr wurde die Welt zu einem
Verzeichnis von Parteigdngern und Widersachern, von Jas und Neins, von
Anhé&ngern und Gegnern angesichts eines omindsen und globalen Feindes.” Die
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gesamte Erfahrung wird in bindren Kategorien erfasst: Gut und Bose, Positives
und Negatives, Genossen und Feinde. Dieser zornerfiillte Manichdismus ist eine
Begleiterscheinung der gegenwirtigen Krise.36
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Aus dem Spanischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Verantwortbare Formen fir eine
Apokalyptik der Gegenwart

Ernst M. Conradie

Die Beschiftigung mit der Apokalyptik ist - in exegetischer, 6kumenischer,
theologischer und politischer Hinsicht - ein echtes Minenfeld. Die Interpretation
der apokalyptischen Beispiele aus der Bibel ist ein hart umkampftes Territorium,
das Nicht-Experten nicht zu betreten wagen - wéhrend in fundamentalistischen
und dispensationalistischen Kreisen eskapistische und militante Formen der
Apokalyptik bestens zu gedeihen scheinen. Und zwischenzeitlich stellt sich her-
aus, dass Science-Fiction-Schriftsteller, Comicautoren und Regisseure post-apo-
kalyptischer Filme offenbar sehr viel begabter sind, wenn es darum geht, fiir diese
Gattung neue Ausdrucksformen zu kreieren. Doch wo um Himmels willen lassen
sich verantwortungsvolle Formen einer zeitgendssischen Apokalyptik finden, die
keine Angst schiiren, sondern Hoffnung wecken, die 6kumenische Vision einer
»Gesellschaft der Gerechtigkeit, Beteiligung und Nachhaltigkeit“ (Nairobi 1975)
zum Ausdruck bringen und zum Widerstand gegen 6konomische Ungerechtigkei-
ten, Beherrschung und 6kologische Zerstorung ermutigen?

Im vorliegenden Beitrag mochte ich diesen Fragen vom siidafrikanischen Kontext
aus und mit Bezug auf den derzeitigen christlichen Klimawandeldiskurs nach-
gehen. Ich werde eine Reihe von Kriterien postulieren, die lose an die biblischen
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