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Aus dem Spanischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Nicht ohne eine gewisse Tragik:
Papst Benedikt XVI. und die
wiederverheirateten Geschiedenen

Pastoraltheologische Beobachtungen anlésslich eines
Dialogs am 2. Juni 2012

Rainer Bucher

Im Rahmen eines Pastoralbesuchs in der Erzdiozese Mailand und im Kontext des
IV. Weltfamilientreffens dort kam es am 2. Juni 2012 zu einem bemerkenswerten
Dialog zwischen Papst Benedikt XVI. und einem Familientherapeutenehepaar.

~MARIA MARTA: Heiliger Vater, wie tiberall auf der Welt nimmt auch in Brasilien
die Zahl der gescheiterten Ehen immer mehr zu. Ich heifse Maria Marta, mein Mann
Manoel Angelo. Wir sind seit 34 Jahren verheiratet und bereits GroReltern. Als Arzte
und Familientherapeuten begegnen wir vielen Familien und kinnen feststellen, dass es
Paaren, die in einer Krise stecken, immer schwerer fdllt, zu vergeben und Vergebung
zuzulassen. In verschiedenen Fdllen konnten wir aber auch den Wunsch sehen, eine
neue Verbindung einzugehen, etwas, das von Dauer ist, auch fiir die Kinder, die aus
dieser neuen Verbindung hervorgehen.



MANOEL ANGELOQ: Einige dieser wiederverheirateten Paare wiirden sich gerne
wieder an die Kirche anndhern, aber wenn sie sehen, dass man ihnen die Sakramente
verweigert, ist ihre Enttduschung grofR. Sie fiihlen sich ausgeschlossen, durch ein
unwiderrufliches Urteil gebrandmarkt. Dieses grofe Leid verletzt die Betroffenen
zutiefst; es schligt Wunden, die auch Teil der Welt werden, und es sind auch unsere
Wunden, Wunden der gesamten Menschheit.

Heiliger Vater, wir wissen, dass diese Situationen und diese Personen der Kirche sehr
am Herzen liegen: Was kénnen wir ihnen sagen, welche Zeichen der Hoffnung kénnen
wir ihnen geben?*

So die Fragen, hier die Antwort des Papstes:

, Liebe Freunde, danke fiir eure so kostbare Arbeit als Familientherapeuten. Danke fiir
alles, was ihr tut, um diesen leidgepriiften Menschen zu helfen. In Wahrheit ist dieses
Problem der wiederverheirateten Geschiedenen heute eines der grofen Leiden der
Kirche. Und wir haben keine Patentrezepte. Das Leiden ist grof, und wir kénnen nur
die Pfarreien, die Einzelnen dabei unterstiitzen, diesen Personen zu helfen, das Leid
ihrer Scheidung zu tragen. Ich wiirde sagen, dass es natiirlich sehr wichtig wdre
vorzubeugen, also schon ab dem Beginn der Verliebtheit zuzusehen, dass diese zu einer
gut iiberlegten, reifen Entscheidung wird. Wichtig ist auch die Betreuung wdhrend der
Ehe, damit die Familien nie allein sind, sondern auf ihrem Weg wirklich begleitet
werden. Und dann miissen wir, was diese Personen betrifft, sagen - wie Sie es bereits
getan haben -, dass die Kirche sie liebt, dass sie diese Liebe aber sehen und fiihlen
miissen. Es scheint mir eine grofSe Aufgabe einer Pfarrei, einer katholischen Gemeinde
zu sein, wirklich alles nur Mégliche zu tun, damit sie sich geliebt und akzeptiert
fiihlen, damit sie spiiren, dass sie keine ,Aufenstehenden’sind, auch wenn sie nicht die
Absolution und die Eucharistie empfangen konnen: sie miissen sehen, dass ste auch so
vollkommen in der Kirche leben. Vielleicht ist, wenn schon die Absolution bei der
Beichte nicht méglich ist, ein stindiger Kontakt mit einem Priester, mit einem
geistlichen Begleiter, wichtig, damit sie sehen konnen, dass sie begleitet, gefiihrt
werden. Sehr wichtig ist es auch, dass sie spiiren, dass die Eucharistie wahr ist, dass
sie an ihr Anteil haben, wenn sie wirklich in Gemeinschaft mit dem Leib Christi treten.
Auch ohne den ,leiblichen’ Empfang des Sakraments kénnen wir mit Christus in
seinem Leib geistlich vereint sein. Das zu verstehen zu geben ist wichtig. Dass sie
tatsédchlich einen Weg finden, ein Leben des Glaubens zu fiihren, mit dem Wort Gottes,
mit der Gemeinschaft der Kirche, und dass sie sehen, dass ihr Leiden ein Geschenk an
die Kirche ist, weil sie so allen dienen, auch um die Stabilitdt der Liebe, der Ehe zu
verteidigen; und dass dieses Leiden nicht nur eine kérperliche und psychische Qual ist,
sondern auch ein Leiden in der Kirchengemeinschaft fiir die grofen Werte unseres
Glaubens. Ich denke, dass ihr Leiden, wenn es wirklich innerlich angenommen wird,
ein Geschenk an die Kirche sein kann. Sie missen wissen, dass sie gerade so der Kirche
dienen, im Herzen der Kirche sind. Danke fiir euren Einsatz. “1
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Es ist berithrend zu beobachten, wie der Papst in diesem Dialog versucht, jenen
gerecht zu werden, die rechtlich und nach klassischer moraltheologischer Lehre
in der schweren Siinde des Konkubinats leben. Es ist beriihrend zu lesen, wie er
die Gemeinden vor Ort, die Priester, iiberhaupt alle in die Pflicht nimmt, ,wirklich
alles nur Mogliche zu tun, damit sie sich geliebt und akzeptiert fithlen“. Benedikt
will wirklich, ,dass die Kirche sie liebt“ und er verpflichtet die Kirche vor Ort
darauf, das nicht nur zu deklarieren, sondern ,dass sie diese Liebe [...] sehen und
fithlen miissen.“ Ohne Zweifel: Der Papst dokumentiert hier eine beeindruckende
pastorale Empathie.

Und doch stéfbt er mit seinen Worten uniibersehbar an eine Grenze, genauer an
zwei, die hier freilich deckungsgleich verlaufen, eine psychologisch-kommunika-
tive und eine im strikten Sinne theologische. Schon psychologisch gilt: Niemand
aufber den Leidenden selbst kann und darf dem Leiden einen Sinn geben. Men-
schen in ihrem Leiden das Wort zu nehmen mit einer Deutung des Leidens, die
von ithnen wegschaut und sich identifiziert mit einer tieferen Wahrheit, die hinter
dem Leiden stehen soll und iiber die gerade jene, die nicht leiden, vorgeben,
sicher Bescheid wissen, das kommt einer Enteignung gleich, es ist die Enteig-
nung des Letzten, was einem Leidenden an Subjektivitdt und Wiirde im Leiden
bleibt: der Klage um eben dieses, sein und zuletzt nur sein Leiden.

Pastoral aber gilt: Die erste Aufgabe der Kirche gegeniiber Leidenden ist nicht,
ihrem Leiden einen Sinn zu geben, sondern ihm Raum, Recht und Gerechtigkeit
zu verschaffen, um es dann, soweit es in der Macht von Menschen steht, zu
lindern. Dazu braucht es Rdume der liebevollen, wertschitzenden, annehmenden,
gleichstufigen Kommunikation und Strukturen der konkreten Hilfe.

Das fallt der Kirche schwer, nicht nur, weil sie als lange Zeit massiv vermachtete
Institution sowieso viel zu wenige solcher Rdume hat, sondern auch, weil sie im
Falle der wiederverheirateten Geschiedenen selbst zu den (Mit-)Verursachern
dieses Leidens gehort. Im Leidensbegriff des Papstes schlummert daher eine
massive Ambivalenz. Es ist einerseits das Leiden an der Situation, auch an der
Schuld einer gescheiterten Beziehung, aber es ist eben auch das Leiden, welches
die Haltung der Nicht-Versohnung der Kirche, manifestiert im Ausschluss vom
Kommunionempfang, {iberhaupt erst produziert. Man entkommt dieser Ambiva-
lenz und damit den eigenen Anteilen am Leiden der anderen nicht, wenn man
diesem Leiden einen theologischen Sinn gibt, den die Leidenden in ihm sehen
sollen.

Es besteht iiberhaupt nur dann die Chance, dass Menschen solch eine spirituelle
Sinndeutung ihres Leidens nicht als zudringliche Fremdzuschreibung, sondern
als hilfreiche Verstehensperspektive erfahren kénnen, wenn sie vorher im Raum
der Kirche die eigene Lage wirklich prisentieren kénnen, wenn sie konkrete Hilfe
und Rat finden, Unterstiitzung und Verst4ndnis.

Und selbst dann bleibt jene geheimnisvolle Offenheit, die den christlichen Gottes-
begriff ausmacht. Karl Rahner hat einmal gegen alles funktionalisierende Umge-



hen mit Gott betont, dass ,nur in der radikalen Offenheit der Frage, also in der
Zertriimmerung jedes Gotzen einer Antwort, die die radikale Weite der Frage
nicht erfiillt und doch dem Fragen Halt gebieten will* man iiberhaupt weif’, , was
mit Gott gemeint ist“2. Gerade gegeniiber Menschen in schweren Lebenssituatio-
nen darf nichts und niemand geistliche Argumente einfithren, um dem Fragen
Halt zu gebieten.

Man muss dabei den Gedanken der Stellvertretung, auch des stellvertretenden
Leidens nicht generell zuriickweisen. Er hat in der christlichen Spiritualitdt
seinen legitimen Platz.? Dass die Leidenden in das ,Herz der Kirche" gehoren,
besser in ihm sind, ist unbestritten und auch, dass Christen und Christinnen
immer wieder ihr Leiden in der Nachfolge Christi als stellvertretendes Leiden
gesehen haben. Dieser Gedanke hat seine Legitimitit, wo Menschen ihn fiir sich
annehmen konnen, wo sie selbst damit ihrem Leiden einen neuen Horizont und
zumindest partiellen Sinn geben kénnen.

Theologisch liegt die Grenze von Benedikts Antwort zuletzt in dem, was Elmar
Klinger bereits vor Jahren als den defizitiren Umgang des Papstes mit der
Pastoralkonstitution beschrieben hat: Benedikt XVI. lehne die Pastoralkonstitu-
tion , zwar nicht ab, aber er arbeitet nicht mit ihr. Er arbeitet vor allem nicht auf
ihrer Grundlage. Die Kirche ist fiir ihn kein Teil der Welt, zu der sie gehort,
sondern eine Grofde, die ihr gegeniibersteht, sie belehrt und sie beurteilt. Sie kann
sich nicht von der Welt her verstehen, sondern muss sie von sich aus betrach-
ten.“4

Gerade aber im Umgang mit den vollig
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neuen, weil tendenziell nach-patriar-
chalischen Beziehungskonstellatio-
nen unserer Gesellschaft zeigt sich,
welche Relation zwischen Dogmatik
und Pastoral man im Handeln der Kir-
che ansetzt: Hat die pastorale Erfah-
rung selbst dogmatisches Gewicht,
oder ist sie unerheblich gegeniiber der
Lehre? Hat die Kirche in ihrer Ge-
schichte auch etwas zu lernen oder
nur zu lehren? Haben die Menschen
ihr etwas zu sagen, oder braucht sie
nicht auf sie zu héren?® Die aktuelle

Rainer Bucher, geb. 1956 in Niirnberg, Professor fiir
Pastoraltheologie und Pastoralpsychologie an der
Universitiit Graz, Osterreich. Veroffentlichungen w.a.:

.. wenn nichts bleibt, wie es war. Zur prekiren Zukunft
der katholischen Kirche (2012); Priester des Volkes
Gottes. Gefihrdungen, Grundlagen Perspektiven (2010);
Theologie im Risiko der Gegenwart: Studien zur keno-
tischen Existenz der Pastoraltheologie zwischen Uni-
versitit, Kirche und Gesellschaft (2010), Hitlers Theologie
(2008). Fiir CONCILIUM schrieb er zuletzt iiber ,Macht-
kérper und Kérpermacht” in Heft 3/2004. Anschrift:
HeinrichstraBe 78, A-8010 Graz. Homepage: www.rainer-
bucher.de. E-Mail: rainer.bucher@uni-graz.at.

,Neuchoreographie der Geschlechterverhaltnisse* ist neben der medialen und
okonomischen Globalisierung und der hegemonialen Durchdringung aller Kultur-
bereiche durch kapitalistische Kalkiile wahrscheinlich das zentrale kulturelle
Ereignis der Gegenwart.




Theo-
logisches
Forum

In der traditionellen katholischen Ehetheologie, die sich mit wiederverheirateten
Geschiedenen nicht wirklich verséhnen kann, erscheinen dogmatische Diskurse
als Legitimationshintergrund kirchenrechtlicher Strafregeln oder im Falle der
obigen Papstantwort als Quelle einer von den Betroffenen und selbst Aufen-
stehenden nur schwer nachvollziehbaren Fremdbeschreibung der eigenen Situa-
tion. Der Papst will ihr ohne Zweifel einen positiven Sinn geben, doch dient dies
nicht dazu, die Situation der wiederverheirateten Geschiedenen substantiell zu
verdndern, sondern sie festzuschreiben. Die nachkonziliare katholische Ehelehre
billigt der pastoralen Wirklichkeit keine Erschliefungskraft fiir die Lehre zu.
Daher wird auch das klassische Lehrstiick vom stellvertretenden Leiden nicht
zum Grund, mit der kirchenrechtlichen Situation der wiederverheirateten Ge-
schiedenen, wenn sie denn tatsichlich ,im Herzen der Kirche® sind, situativ und
produktivumzugehen, sondern eher ein Instrument, das nicht zu tun.

Auf dem II. Vaticanum aber gilt: Die Pastoral ist selbst ein Entdeckungsort der
kirchlichen Lehre und mit ihr in einem wechselseitigen Erschliefungs- und
Entdeckungsverhiltnis. Pastoral meint nach dem IT. Vaticanum das evangeliums-
gemife Handlungsverhiltnis der Kirche zur Welt im Ganzen. Sie umfasst die
gesamte Handlungs- und Erfahrungsseite der Kirche und ist selbst ein theologi-
scher Ort und fiir die Kirche konstitutiv.

Benedikts Redegestus vollzieht bei aller pastoralen Empathie jenen Ortswechsel
nicht mit, der fiir Gaudium et Spes programmatisch und fiir die nachkonziliare
Kirche sachlich konstitutivist. Nicht wirklich aufgenommen wird die neue Aufga-
benbeschreibung der Kirche?, welche die Herausforderungen der eigenen Gegen-
wart als pastoralkonstitutive signa temporis auffasst und sie, nun mit Chenu
gesprochen, als , lieux théologiques en acte“8 begreift.

Benedikts gut gemeinter Versuch, den wiederverheirateten Geschiedenen, mithin
den von der Kirche zu ,Siindern® Erkldrten, einen wirklichen Ort in der Kirche
zu geben, kann daher kommunikativ-psychologisch wie theologisch nicht wirk-
lich gelingen. Denn er wird von einer kirchlichen Zentralperspektive aus vorge-
nommen und geht jenen Weg gerade nicht mit, den Gaudium et Spes schon im
ersten Satz fordert: den Weg der wirklichen Solidaritdt und damit den Weg hin zu
den anderen, um aus ihrer Perspektive die Welt und Gottes Botschaft fiir sie zu
sehen.

Begreift man den Vorrang der helfenden Pastoral vor der (ab-)urteilenden Moral
und die Lehre von der wechselseitigen ErschlieRung von Dogma und Pastoral? als
zwei der zentralen Neuansdtze des Zweiten Vatikanischen Konzils, dann zeigt
sich im Dialog des Papstes, dass Benedikt XVI. in Sprache und Gestus durchaus
eindrucksvoll die Wende von der Moral zur Pastoral als primdrem Zugangsgestus
gegeniiber den in Not Geratenen mitvollzieht, nicht aber in gleichem Umfang die
konziliare Lehre von der wechselseitigen Erschliefungskraft von Dogmatik und
Pastoral.
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,Der Papst hat ein religiéses und ein politisches Amt. [...] Das Religiose erhdlt in
ihm politisches Gewicht. Es kommt 6ffentlich zur Geltung. Das Politische wird in
ihm umgekehrt auf der Ebene des Religiésen selbst zum Thema.“10 Die Pericho-
rese von Politischem und Religiosem ist das Spezifikum des Papstamtes. Sie
muss dort wahrgenommen werden.

Der Papst konnte vom I. Vaticanum her auf der Basis seines ihm dort verliehenen
Lehr- und Jurisdiktionsprimats die kirchenrechtliche Situation der wiederver-
heirateten Geschiedenen grundlegend dndern. Er kénnte sich dazu auf kirchen-
rechtliche!!, dogmatische!2, moraltheologische!3 und kirchengeschichtlichel
Argumente stiitzen. Vom II. Vaticanum aber und dessen pastoraler Aufgabenbe-
schreibung der Kirche und auch des Lehramtes her - Johannes XXIII. skizziert in
seiner Konzilseroffnungsrede bekanntlich ein , Lehramt [...] von vorrangig pasto-
ralem Charakter“l5 - gilte es, ,die inhaltliche Botschaft, die von den wiederver-
heirateten geschiedenen Gldubigen ausgeht, aufzufinden“16, Die aber konnte
lauten: ,Gottes Barmherzigkeit ist nicht ein Kompromiss mit der Gerechtigkeit,
sondern manifestiert seine Gerechtigkeit. Gott ist den Gescheiterten und Gerich-
teten ge- geniiber nicht nur gnadig (obwohl ihnen rechtméfig eigentlich anderes
zu-  stiinde), sondern er rechtfertigt sie, so dass sie als SiinderInnen Gerecht-
fertigte sind.“17

In seiner Riicktrittserklarung hat Benedikt XVI. einen bemerkenswerten Bezug
auf den Raum auferhalb der Kirche genommen: ,Aber die Welt, die sich
so schnell verdndert, wird heute durch Fragen, die fiir das Leben des Glaubens
von grofser Bedeutung sind, hin- und hergeworfen.” Bemerkenswert daran ist
besonders, dass der ,Welt* hier eine ,grofse Bedeutung” fiir ,das Leben des
Glaubens*®, also die Pastoral, zugesprochen wird. So ist es: faktisch und konzep-
tionell.

Nur ein Glaube, der diesem Aufsen eine wirkliche Bedeutung als locus theologicus
zugesteht und nicht iiber ihn hinweg, sondern von ihm her denkt, hat selbst einen
Ortin der Welt und wird nicht scheitern.

1 Pastoralbesuch in der Erzdiézese Mailand und VII. Weltfamilientreffen (1.-3. Juni 2012),
www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2012/june/documents/hf ben-xvi_
spe_20120602_festa-testimonianze ge.html (16. 2. 2013). y
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