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Nachdem Jesus das Gleichnis von den zwei Sohnen erzédhlt hatte - von dem einen,
der sagte, dass er den Willen des Vaters tun werde, und es dann doch nicht tat,
und von dem anderen, der sagte, er werde seinen Willen nicht erfiillen, es aber
dann tat -, schlieft Jesus mit einer fiir jegliche formalistische Religion aller
Zeiten skandalosen Behauptung: ,,Wahrlich, ich sage euch: Die Zollner und Huren
gelangen eher in das Reich Gottes als ihr. Denn Johannes ist gekommen, um euch
den Weg der Gerechtigkeit zu zeigen, und ihr habt nicht an ihn geglaubt. Die
Zollner und Huren haben an ihn geglaubt. Ihr hingegen habt dies gesehen und
habt nicht einmal neu dariiber nachgedacht, an ihn zu glauben.“ (Mt 21,31b-32)
Wenn wir uns an die Kriterien der Frohbotschaft Jesu halten, dann entscheiden
das Reich Gottes und das Eingehen in dasselbe iiber die christliche Heiligkeit.
Und genau hierin besteht der Skandal: Jesus gesteht den Huren mehr Heiligkeit
zu als den religiosen Fithrern, von denen man das beste Beispiel in dieser Hin-
sicht erwarten sollte. Und darum geht es in diesem Beitrag: Ich beginne mit der
Beschreibung einiger Fille von ,heiligen Huren® des Volkskatholizismus, identi-
fiziere diese Heiligkeit inmitten der Promiskuitdt und der Gewalt unserer Tage
und schreite von da aus fort zu einer umfassenderen Reflexion iiber den Zusam-
menhang zwischen Heiligkeit und Ausgrenzung, was den Skandal und die
Verriicktheit im Herzen des Glaubens und der christlichen Erfahrung von Heilig-
keit mit einbezieht (vgl. 1 Kor 1).

|. Die ,heiligen Huren" Siidbrasiliens

Eine sozialanthropologische Studie, die sich besonders mit dem Phinomen des
LEuhemerismus*! oder der mythischen Erhéhung von Menschen aus Fleisch und
Blut in den Rang der Heiligkeit beschaftigt, bildet den Ausgangspunkt fiir (Jber-
legungen zum Zusammenhang von Heiligkeit und Marginalisierung. Es geht um
drei Fille volkstiimlicher Verehrung im Bundesstaat Rio Grande do Sul im
dufiersten Siiden Brasiliens, der eine gemeinsame Grenze mit Uruguay und
Argentinien hat. Der Autor wihlte als Titel seiner anthropologischen Studie einen
ungewohnlichen Ausdruck: Die heiligen Huren?. Vom Gesichtspunkt der Vereh-
rung aus untersucht er die Fille von drei Frauen, die genau genommen weder
Heilige noch Huren sind, sondern eine Mischung beider Lebensformen reprasen-
tieren und sich so aufderhalb der institutionalisierten Normen stellen, dass ihr
Leben von der Gesellschaft nicht als richtig angesehen wird; doch es handelt sich
in gewissem Sinne um gelebte Heiligkeit, die aufgrund der Giite, der Hilfe fiir die



Armen und Bedrdngten noch wihrend des Lebens und aufgrund von Wundern
und Gnadenerweisen nach dem Tod anerkannt wird.

Hierzu ein wenig Hintergrundinformation: An der Grenze zwischen Rio Grande do
Sul und Argentinien liegt die Stadt Sdo Borja, die aus einer Jesuitenmission
hervorgegangen ist. Hier wird Maria do Carmo ausdrucksstark verehrt. In der
Stadt Sao Gabriel im Zentrum des Bundesstaates bewahrt die Verehrung die
Erinnerung an Maria Isabel, die auch einfach a guapa (,die Schone“) genannt
wird, weil sie hchstwahrscheinlich aus Uruguay stammt und deshalb den spani-
schen Rufnamen aufgrund der Tatsache erhielt, dass sie schén war. Die dritte der
Frauen kann man in der Hauptstadt des Bundesstaates finden, in Porto Alegre,
und zwar in einer Favela (das heifst einem Elendsviertel), die ihren Namen tragt:
Maria da Conceicao, die lange Zeit auch aufgrund des gewaltsamen Todes, den sie
erlitten hat, Maria Degolada® genannt wurde. Diese Favela befindet sich ironi-
scherweise im Stadtteil, der Parthenon# genannt wird.

Was haben die Geschichten der drei Frauen gemeinsam? Sie lebten Ende des 19.
bzw. Anfang des 20. Jahrhunderts in derselben Region, die sich durch eine starke
militdrische Prdsenz auszeichnete. Abgesehen davon, dass sie alle drei Maria
hiefden, was innerhalb einer christlichen Kultur auf die Mutter Jesu verweist,
lebten alle drei, wenn sie nicht im engeren Sinne Huren waren, promisk und
waren die Liebhaberinnen von Angehérigen des Militdrs. Zwei waren Chefinnen
von Bordellen und zeichneten sich durch eine fast miitterliche Fiirsorge fiir die
.Maddchen" ihrer Bordelle aus. Ihren Einfluss und ihre finanziellen Mittel ver-
wandten sie fiir Kinder, Arme und Bediirftige. Alle drei wurden, abgesehen davon,
dass sie gute Menschen waren, als sehr schén befunden, was verhdngnisvolle
Eifersiichteleien hervorrief. Sie starben jung und eines gewaltsamen Todes von
ausgesuchter Grausamkeit, durch ein Messer oder eine Feuerwaffe, von Hand
ihrer Liebhaber oder der Frau eines Liebhabers in einem Anfall von Eifersucht.
Thr Tod wurde von den drmsten Bevélkerungsschichten als Unrecht empfunden,
das zum Himmel schreit.

Und was haben die Drei hinsichtlich der ,Erhéhung" oder ,Heiligsprechung*
ihres tragischen Geschicks gemeinsam? Bei der Art und Weise, wie das einfache
Volk diese drei Marien auffasst und verehrt, springt der Aspekt des ,,verwundeten
Heilers“ ins Auge.5 Wahrscheinlich hat die Schénheit in Verbindung mit der
Jugend der Frauen die religiose Fantasie befliigelt: ,Es gibt keine héissliche
Heilige“, sagt unser Anthropologe beildufig. Doch letztlich waren es die Giite und
ihr ungerechter Tod, die es moglich machten, dass man sich mit ihnen identifi-
zierte und dass ihre Gldubigen angesichts der von ihnen erlittenen Gewalt Zu-
flucht bei threm Mitleid suchten. Deshalb haben alle drei Frauen eine Kapelle als
feste Kultstitte mit einem festen Gedenktag, Kerzen, Blumen, anonymen Votivta-
feln, die einen Dank fiir erlangte Gnaden zum Ausdruck bringen. Alle Drei werden
in bildlichen Darstellungen verehrt, die die Farben Weifs und Blau enthalten:
Farben, die an die in Unschuld empfangene Maria erinnern. Und tatsichlich hat
Maria da Conceicao (Degolada) am 8. Dezember ihren Gedenktag.

Obwohl alle drei ,weifse” Frauen waren, werden sie in der Fantasie des Volkes
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auch zu ,Morenas® (zu Frauen mit brauner Hautfarbe) oder wie im Falle der
Verehrung der Maria Degolada in einer Favela in Porto Alegre, die historisch auf
die Nachkommen schwarzer Sklaven zuriickgeht, als ,Schwarze® verehrt. Da-
riiber hinaus handelt es sich um drei Frauen, die unter Minnern und Soldaten
litten. Deshalb sind es vor allem Frauen in Bedrdngnis, die zu ihnen Zuflucht
nehmen. Unser Autor, der sie aus einer anthropologischen Perspektive erforsch-
te, erkennt in diesen Fillen die ,Macht der Erniedrigten® und die mater misericor-
diae, die bereit ist, in Bedrdngnissen zu helfen, welche denen Zhneln, die die
Frauen selbst in ihrem Leben und Sterben durchmachten. Und er fiigt hinzu:

,Die Prostitution, ja sogar die einfache Promiskuitdt, verletzt die soziale Norm der
Gruppe. Die Verehrerinnen und Verehrer der heiligen Huren vergessen in keinem
Augenblick, dass Maria do Carmo, Maria Isabel, die ,Guapa’, oder Maria Degolada
vom Weg abweichen. Eher im Gegenteil: Sie heben diese Tatsache noch hervor, als ob
sie sagen wollten: ,Ja, sie war eine Hure, aber ... , um zu betonen, dass diese Frauen
mit ihrem tragischen Geschick in den Augen ihrer Verehrerinnen und Verehrer auf-
grund ihrer HeiligmdRigkeit tiber die Tatsache, dass sie vom rechten Weg abgekom-
men waren, hinausgewachsen sind. Und dieses Dariiberhinauswachsen verleiht ganz
offensichtlich allen Hoffnung, weil es ,beweist’, dass auch jedes andere Mitglied der
Gruppe, so sehr es auch gegen die Norm verstoRen hat, die géttliche Vergebung
erlangen kann, wenn es die Eigenschaften und Werte einiibt, welche die Gruppe als
positiv etabliert, das heifSit zum Ideal erhoben hat [...] Es scheint so, als ob die
Menschen in den am meisten benachteiligten Bevélkerungsschichten, sobald sie die
Wahl haben, Heilige wollen, die sich mit ihnen als Arme und Siinder identifizieren, als
Lastern Verfallene und Opfer, aber mit einem reinen Herzen [...], und als solche, die der
Macht widerstanden und unter ihr gelitten haben, indem sie auf sozial traumatisieren-
de Weise gestorben sind. Und weil sie vom Paradies aus - das sie sich erworben haben,
da sie im Leben gut, Freundinnen der Kinder und der Armen waren und ein Martyrium
erlitten haben - das Stadtviertel oder die Gemeinde nicht vergessen haben, wo andere
Arme nach wie vor leben und sich mit denselben Problemen herumschlagen. Es ist
leichter, auf diese Weise mit einer Heiligen zu sprechen: Es gibt weder Schuldforderung
noch Drohung [...]. Die Heilige nimmt an den Siinden des Gldubigen keinen Anstof,
denn sie hat in ihrem Leben selbst diese Siinden begangen, im Unterschied zu Unserer
Lieben Frau und anderen offiziellen Heiligen der Kirchen. [...] Und mehr noch: Die
heiligen Huren verstehen das Volk, denn sie gehorten ihm selbst an. Sie wissen um
seine Probleme, seine Angste - und sie haben die Macht, ihre Bitten zu erfiillen. Diese
Bitten betreffen iibrigens stets Liebesdinge, Gesundheitsangelegenheiten, die Sorge um
einen Arbeitsplatz und die Familie. Dies ist die Atiologie der heiligen Huren. “6

Blumen mitten im Sumpf, Unschuld inmitten von Gewalt, Reinheit, die Hand in
Hand geht mit Promiskuitit und Prostitution: Ahnliche Erzdhlungen finden sich
in vielen Gegenden. Um noch in der Region zu bleiben: Im Norden Argentiniens,
in der Provinz Corrientes, nahe der Stadt Mercedes st6f3t man auf die Verehrung
des ,,Gauchito Gil“. Deren historischer Kern reicht zuriick bis auf einen aufsehen-
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erregenden Krieg, in den die Lander Mitte des 19. Jahrhunderts verwickelt waren.
Nach Beendigung des Krieges breitete sich die Gewalt weiter in der Auseinander-
setzung zwischen politischen Parteien aus. Gil leistete damals als Kriegsdienst-
verweigerer aus Gewissensgriinden Widerstand. Er wollte keinen Brudermord.
Deshalb wurde er als Deserteur verurteilt und gehenkt. Und nun begann seine
JHeiligsprechung”: Er erwies seinem Henker Barmherzigkeit, indem er dessen
Sohn heilte, und seit diesem Zeichen der Heiligkeit ist er der Récher, der goel
derer, die der Gewalt unterworfen werden, der Schutzpatron derer, die Gewalt
jeglicher Art erleiden.

Kehren wir nun wieder iiber die Grenze nach Brasilien zuriick und schauen wir
auf weitere Formen der Heiligkeit, die von einer frommen Bevolkerung am Rand
der offiziellen Kirche anerkannt werden: Die ratselhaftesten Gestalten der kom-
plizierten Identitdt der ,Gauchos” sind ein Indio und ein Schwarzer. Beide stehen
im Geruch der Heiligkeit und geniefien eine unter dem Volk weit verbreitete
Verehrung. Der Indio Sepé Tiarajti, ein Anfithrer der Guarani in der Jesuiten-
misssion, in der es im Film The Mission” geht, starb in der Schlacht gegen die
spanischen und portugiesischen Kolonialheere und wurde als ein Auserwihlter
betrachtet. Er trug auf dem Kopf ein Zeichen, das wie ein Stern leuchtete und das
bei seinem ungerechten und gewaltsamen Tod zum Himmel emporstieg und am
stidlichen Firmament fiir immer blieb. Daher kommt der Name ,Tiaraji"“, was
sLichtstrahl“ bedeutet. Er wurde zum Namensgeber fiir Elendsviertel, StraRen,
Denkméler, Kaufhduser, Tankstellen, Imbissbuden, Kulturzentren, an denen die
Gaucho-Traditionen gepflegt werden, und sogar einer Stadt der Region, wobei
immer das Adjektiv , heilig“ vorangestellt wird.

Wenn der heilige Sepé Tiajarf eine historische Gestalt war, die in die mythische
Heiligenlegende und Wundererzih-

lung einging, so ist eine andere Ge-
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miissen, ziinden ihm gemafl dem Ritus, der in der Geschichte erzdhlt wird, eine
Kerze an. Doch das Wichtigste ist: Auf dem harten Boden der historischen
Realitat steht dieser kleine Schwarze stellvertretend fiir ein ganzes tatsichlich
versklavtes Volk von Schwarzen, das unschuldig leidet und von Kindheit an
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verschleppt und in diesem Land grausamer Herren dem Tod geweiht ist. Die
Erzdhlung ist ein Hymnus der Anerkennung der Wiirde und Heiligkeit von
Tausenden von Schwarzen, die ihr Leben bei der schrecklichen Arbeit verloren,
aus dem Fleisch der Viehherden Trocken- und Dérrfleisch herzustellen, das in die
europdischen Metropolen, die ,Charqueadas®, verschifft wurde.

Natiirlich ist keiner und keine dieser Heiligen fiir die Kirche interessant, und sie
fanden keinen Platz im offiziellen Heiligenkalender. Es sind ausgegrenzte Heilige
fiir ausgegrenzte Leute, sie gehdren dem Volkskatholizismus an, der keinen
Klerus hat und sich aus synkretistischen Bestandteilen zusammensetzt. In der
Bibel und der christlichen Literatur fingt es mit Rachel an, jener Frau, die fremde
Gotter verehrt und tiichtig Tauschgeschafte tatigt und die Jakob mehr liebt als
alle anderen Frauen, die aufterhalb der Familiengruft bestattet wird und dennoch
die barmherzige Mutter des ganzen Volkes Israel, selbst der Nachkommenschaft
der anderen Frauen, wird. Es geht weiter mit Tamar, die zur Hure wird, um ihrem
toten Gatten treu zu sein und ihm Nachkommen zu schenken - eine Nachkom-
menschaft, aus der Jesus selbst hervorgeht. Und es setzt sich fort bis in moderne
Zeiten hinein mit Victor Hugos Die Elenden (Les misérables), Morris Wests Des
Teufels Advokat, Graham Greenes Das Ende einer Affire oder auch mit der Auto-
biografie Jean-Yves Leloups L ‘absurde et la grice (,Das Absurde und die Gnade*):
Es ist wahr, dass die beste erzdhlende Literatur aus dieser Dialektik von Sumpf
und Bliite, von Siinde und Gnade, von Irrweg und Barmherzigkeit, mit einem
Wort: von Solidaritéit im Elend und in der Zerbrechlichkeit, vom Mitleiden als der
menschlichsten und gottlichsten Weise der Heiligkeit hervorgeht. Augustinus
und seine Bekenntnisse sind vielleicht hierfiir das klassische Beispiel schlecht-
hin, das sich die Christentumsgeschichte zu eigen machte.

Il. Die weibliche Mystik ,aller heiligen Frauen”

Die letzten Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts zeichneten sich durch eine Mobili-
sierung von Frauen quer durch die Randgebiete der grofien und kleinen brasilia-
nischen Stddte aus, die vom partizipativen Klima der Kirchlichen Basisgemein-
den, von der Theologie der Befreiung sowie von den verschiedenen Formen der
Sozialpastoral der katholischen Kirche und anderer traditioneller Kirchen aus-
ging. Dazu kam eine Verbreitung der Bibellektiire im Volk, die die Schrift vom
praktischen Engagement her deutete, und die Frauen traten mit zunehmender
Kraft als Fithrungspersonlichkeiten der Volksbewegungen in Erscheinung, wobei
sie eine iiberraschende biblische und christliche Mystik motivierte. Selbst als
man begann, die Autoritdt der Theologie der Befreiung systematisch zu untergra-
ben, und als die Basisgemeinden ihre Begeisterung verloren, behauptete sich die
Fiihrungsrolle der Frauen aus dem Volk insbesondere in Verbindung mit Miitter-
klubs und der Pastoral fiir Kinder. Diese Pastoral entstand in den 1980er Jahren
unter Anregung von Kardinal Paulo Evaristo Arns, der seine Schwester Zilda, die
Erzieherin war, dazu inspirierte. Sie starb beim grofien Erdbeben im Jahr 2010 in
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Port-au-Prince (Haiti). Obwohl die Kinderpastoral, die grundlegend von einer
grofien Schar von sehr einfachen und auch armen Frauen vorangebracht wurde,
von ihrem Zentrum her einem gefdhrlichen Biirokratisierungsprozess unterlag
und aufgrund politischer Manipulationen Spannungen durchmachte, blieb sie am
Rand der stadtischen Ballungsrdume lebendig, legte eine grofie Kreativitit und
Anpassungsfahigkeit an den Tag und breitete sich dank der vielen Kleinarbeit der
Frauen in ihren Gemeinden und Stadtteilen aus.?

Um das pastorale Engagement der Frauen in den Basisgemeinden, in den
Miitterklubs und in den verschiedenen Sektoren der Sozialpastoral zu férdern,
organisierten einige filhrende Frauen in der Region Porto Alegre regelmifige
Treffen, die zun4chst unter den Titel , Pastoral der armen Frau“ stattfanden und
danach, als man auf den abwertenden Klang des Titels aufmerksam wurde,
»Treffen weiblicher Mystik“ genannt wurden. Heute sind solche Treffen auch fiir
Ménner und Jugendliche offen, aber sie sind weiterhin geprédgt von den Beziehun-
gen der Solidaritdt, Kreativitdt und gegenseitigen Anregung unter Frauen mit
Fiihrungsaufgaben in den Milieus des einfachen Volkes der Stadtteile an der
Peripherie. Die Erzdhlungen nehmen ihren Ausgang bei Erfahrungen in Milieus
grofser Armut, von Leid, ja sogar Herabminderung; man interveniert ohne grofie
Mittel, aber mit viel Kreativitdt. Dies findet seinen Widerhall in der Mystik, im
Selbstbild, in der wachsenden Begeisterung fiir die missionarische Arbeit. Mit
anderen Worten: Die Frauen bezeugen ein Wachstum im Glauben und in der
Hoffnung, eine bejahende Sicht ihrer selbst, ein wachsendes Selbstwertgefiihl
und einen Ansporn dafiir, dass noch mehr Frauen diesen Weg gehen mégen.

Aus der Ndhe beobachte ich insbesondere die fithrenden Frauen der Kinderpasto-
ral der Favela Maria da Conceicao, die nach der oben erwihnten heiligen Hure
benannt ist. Einige haben Kinder, die ins Drogengeschift verwickelt sind, andere
haben Kinder oder junge Verwandte, die ermordet wurden, andere miissen ihre
Kinder auf Polizeistationen besuchen. Einige ziehen die Kinder von Verwandten
oder Nachbarn auf, die inhaftiert oder an Aids gestorben sind. Aus Griinden des
emotionalen Uberlebens haben einige Kinder von verschiedenen Vitern, doch sie
leben fast alle getrennt. In ihrer groRen Mehrzahl sind sie arm, leben in kleinen,
schlecht gebauten Hiitten, in denen es an jeglichem Komfort fehlt, sie kleiden
sich, wie sie eben kénnen, in einer Umgebung, deren Asthetik von Ausbesserun-
gen und Flickwerk geprdgt ist. Sie arbeiten als Tagel6hnerinnen, Putzfrauen,
Kéchinnen, Bardamen und Tankwarte. Sie sind fast alle schwarz, sind von der
Zerrissenheit einer dreihundert Jahre dauernden Sklaverei ihrer Vorfahren ge-
zeichnet und erleiden subtile Formen der Diskriminierung aufgrund ihrer Haut-
farbe. Da das Viertel ein Zentrum des Drogenhandels ist, erleben sie die Brutalitét
der Polizei aus unmittelbarer Nihe. Die Polizei reift sie mit Geschrei aus dem
Schlaf, tritt ihre Tiiren mit den FiifRen ein und dringt willkiirlich in ihr kleines
Zuhause ein. Sie sind indessen bereit fiir die Arbeit mit den Kindern, bereit, die
Miitter zusammenzuholen und {iber Losungen ihres Lebens in materieller und
moralischer Hinsicht zu reden. Zwei Wahlspriiche haben sie sich fiir ihre lokale
Mystik zu eigen gemacht: ,Einer trage des anderen Last: das heif’t, das ganze
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Gesetz Christi zu erfiillen® (vgl. Gal 6,2); ,Man tut, was man kann“ - Man tut
alles, was in seiner Reichweite liegt, doch wenn man das tut, was man kann, dann
hat man allen Grund, ohne Schuldgefiihle gliicklich zu sein. Das ist eine Frage des
inneren Uberlebens.

Diese Frauen haben entdeckt, dass alles, was man fiir die anderen tut, in Form
von Menschlichkeit und Begeisterung doppelt zuriickerstattet wird - im Sinne
des ,Hundertfachen“ im Evangelium. Und vor allem haben sie entdeckt, dass es
eine Gabe gibt, hinsichtlich derer sie nicht niedriger gestellt sind als einer, der
tiber viele Mittel verfiigt: die Gabe der Zeit. Sie wissen aus ihrer alltdglichen
Erfahrung, dass es sehr gut wire, Geld, Kenntnisse und Ressourcen zu haben,
damit einer des anderen Last tragen kann. Doch die Gabe der eigenen Zeit, die
unentgeltlich nach der Arbeit oder am Wochenende zur Verfiigung gestellt wird,
ist gemaf ihrer Erfahrung die grofite Gabe, iiber die Reiche nicht mehr verfiigen
als sie selbst. Von ihrer Zeit an den Sonntagen und von den Stunden nach der
Arbeit abzugeben wurde zum grofiten Beweis ihrer Liebe.

Inmitten eines Klimas physischer und psychischer Gewalt, in dem oft harte Worte
fallen und man die Ohren langzieht, um ein Minimum an Ordnung aufrechtzuer-
halten, haben diese Frauen in ihrem solidarischen Handeln schlieftlich die Ge-
wissheit, dass sie die Kinder und die Gemeinde lieben, und sie wissen, dass sie
ihrerseits respektiert und geliebt werden. Wenn ich sie bei ihren Versammlungen
oder bei der Liturgiefeier beobachte, in der sie das Wort ergreifen, wenn ich sehe,
wie sie stets in guter Stimmung sind, dann dréngt sich mir die Frage auf, ob sie
nicht in der lebendigen Tradition der heiligen Huren stehen, die vor den anderen
ins Reich Gottes gelangen, ob sie nicht die Téchter Mariens sind - aber nicht im
Sinne des katholischen Vereins der Marienkinder mit dem blauen Band und dem
Rosenkranz in der Hand, sondern die Téchter der Marien des Lebens, der heiligen
Huren und der Marien der Evangelien, die die Gruppe um Jesus mit ihren Mitteln
unterstiitzten (vgl. Lk 8,1-3).

Im Jahr 2005 nahmen diese Frauen anlisslich des fiinften Weltsozialforums in
Porto Alegre frohlich an den Workshops teil, die in einem speziell von Feministin-
nen des weltweiten Marsches der Frauen organisierten Zelt durchgefiihrt wurden.
Diesen Veranstaltungsort nannte man ,weiblicher Planet”. Wihrend der Diskus-
sionen iiber die Konstruktion der Geschlechter, iiber den eigenen Kérper, iiber
Abtreibung usw. zogen sie sich zuriick, und jede von ihnen sagte dasselbe: , Wir
ziehen sogar die Kinder der anderen groft! Unsere Selbstachtung liegt in unserer
Arbeit fiir die Gemeinde, fiir die Kinder!“ Und sie lachten dariiber, dass sie solche
feministischen Debatten nicht verstanden.

lll. Heiligkeit und Ausgrenzung: die geheimnisvolle
Verbindung

Diese Realitdt verweist uns auf die jesnanische Heiligkeit, auf die Heiligkeit eines
Jrandstdndigen Juden“ (John Meier), der aus einem langweiligen Nest kam, der
sich von Unreinen beriihren liefs und sich mit Siindern an einen Tisch setzte, zu
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dessen Nachfolgerinnen Frauen zdhlten, der Jiinger von schlechtem Ruf hatte und
der schliefflich zusammen mit Verbrechern gekreuzigt wurde. Wenn er der
Mafdstab schlechthin fiir die christliche Heiligkeit ist, die in Israel erbliihte, so ist
es gleichermaften wahr, dass Israel einen gewundenen Weg darstellte, der in
dieser typisch jesuanischen Heiligkeit erst geebnet wurde. Man kann in der Tat
inspirierende etymologische Zugdnge suchen: Israel (Jakob) - ,der mit Gott
kdmpft” oder einfach ,Gott kdmpft” - sowie Abraham und Isaak sind Hebrder, die
Grenzen iiberschreiten, abgesondert und am Rand ihren Weg gehen. Dieselbe
etymologische Verbindung kann man hinsichtlich der Heiligkeit der Kultgegen-
stdnde erkennen: Heilig, kadosh, ist das, was aufgrund der transzendenten Heilig-
keit Gottes abgesondert, abseits ist. Es stimmt, dass in diesem Falle die Heilig-
keit den Sinn der Absonderung hat, damit die Reinheit und Unversehrtheit in
Bezug auf das Transzendente gewahrt werde. Doch kann diese Heiligkeit im
Sinne von Reinheit und Unversehrtheit mit der Bedeutung von Hebrderin Verbin-
dung gebracht werden: der Umherirrende, an den Rand der Stidte und Dérfer
Kanaans abgedrangte? Natiirlich: Im Fall Jesu, seiner Jiinger, der heiligen Huren,
der pastoralen Mitarbeiterinnen im Stadtteil Maria da Conceigao ist diese Verbin-
dung legitim. Dies ist der eigentliche christliche Kanon, nicht so sehr kirchlich als
vielmehr jesuanisch.

Viele Bewohner der Vila Maria da Conceicdo sagten mir, sie seien ,marginali-
siert”, aber nicht ,marginal“, eben weil sie inmitten von kleinen und einigen
grofsen kriminellen Drogenhindlern, inmitten von stets drohender Gewalt, von
polizeibekannten Leuten leben. Unter ihnen gebe es ,marginale” Leute, nim-
lich solche, die sich fiir eine Verbrecherkarriere entschieden haben, aber das
sind nicht alle. Tatsache ist, dass die Frauen der Kinderpastoral, gerade weil sie
unter den Bedingungen der Ausgrenzung leben, andere Ausgegrenzte, insbe-
sondere die Kinder, davor bewahrt haben, ,marginal“ im obengenannten Sin-
ne zu werden. Sie sind Erléserinnen auch ,durch Vorbeugung“, wie die Maria
Immaculata in der Theologie des Duns Scotus! Sie sind echte Nachfolgerin-
nen des Messias. Sie haben Anteil an seiner Heiligkeit ohne Anmut und Macht,
ohne Schmuck und ohne das Bewusstsein, ein Leben der Vollkommenheit zu
fithren. Wenn man iiber die Heiligkeit der bereits Verstorbenen spricht, dann
stimmen sie tief bewegt zu, aber wenn sie héren, dass sie selbst auch echte
Heiligkeit verkérpern, dann lachen sie. Sie wissen, dass sie den Mafdstdben nicht
entsprechen, die fiir heilige Manner und vor allem Frauen gelten, dass diese
schén, rein, zurfickhaltend sein miissen, dass sie Zeiten fiir das Gebetsleben
reservieren miissen ... alles, was sie wissen, ist, dass sie das nicht sind und nie-
mals sein werden. In ihrem pragmatischen, synkretistischen Erfahrungshorizont
lieben sie ganz einfach Gott. Zuweilen streiten sie aus ihrem Glauben heraus mit
Gott. Und sie lieben die Kinder, sie lieben das, was sie tun. Und wenn sie in der
Liturgie der Lebenden und Toten gedenken, beten sie fiir Verbrecher, die den
Kindern geholfen haben, die in schlimmer Weise ums Leben kamen, oder sie
beten, indem sie nicht nur ihre Lieblingsheiligen wie die heilige Bakhita anrufen,
sondern auch Maria Degolada, an die sie bereits Fiirbittgebete richten.

Luiz
Carlos
Susin



Heiligkeit
neu denken

Wer viel liebt, dem wird viel vergeben - und umgekehrt (vgl. Lk 7,47). Und wer
viel liebt, der hat das Wesen der christlichen Heiligkeit erfasst. Die Ausgrenzung
ist der Ort, an dem sich die entblofite Liebe, die kénosis, bewdhrt, die keine Nor-
men, kein schmiickendes Beiwerk, keinen Trost kennt, in der die Heiligkeit
ideologiefrei und interesselos in reiner Form erstrahlt. Dies ist paradoxerweise
die realistische Reinheit der christlichen Heiligkeit: in der Marginalitit Christi
selbst, der derselbe , gestern und heute ist und in Ewigkeit sein wird [...] und der,
um das Volk durch sein eigenes Blut zu reinigen, auflerhalb des Tores gelitten
hat. Ziehen wir also aus dem Lager hinaus, ihm entgegen, indem wir seine
Erniedrigung auf uns nehmen® (Hebr 13,8.12-13) - an den Rand der Gesell-
schaft, wo uns die Huren ins Reich Gottes vorangehen.

I Dieses Wort leitet sich vom Namen eines griechischen Schriftstellers und Zeitgenossen
Alexanders des Grofsen her. Er vertrat die Lehre, dass die Gotter frither Menschen gewesen
seien und aufgrund ihrer besonderen Qualititen wihrend ihrer Existenz als Menschen zu
Gottern wurden.

2 Antonio Augusto Fagundes, As santas prostitutas. Um estudo de devogdo popular no Rio Grande
do Sul, Porto Alegre 1987. Der Autor ist ein bekannter Volkskundler, Poet und Forscher.
Dieses Buch, das gleichzeitig seine Magisterarbeit darstellt, ist das Ergebnis jahrelanger
Forschungsarbeit zur gesellschaftlichen Bedeutung der Religion und von Feldforschungen.

3 Degolada“ ist die Gekopfte oder (wahrscheinlicher) die, der man die Kehle durchgeschnit-
ten hat (Anm. d. Ubers.).

4 Tn diesem Stadtteil Porto Alegres konnte ich mir selbst im Laufe von fiinfundzwanzig Jahren
pastoraler Arbeit diesbeziigliche direkte, einigermafen profunde Kenntnisse aneignen. (Die
Ironie besteht darin, dass ,Parthenon® urspriinglich das ,Jungfrauengemach” meint; Anm. d.
Ubers.)

5 Der Ausdruck ,verwundeter Heiler” bezieht sich vor allem auf die mythische Gestalt des
Cheiron, eines der Kentauren, der halb Tier und halb Mensch und ein Weiser war. Er war der
Erzieher des Herkules und wurde von ihm verwundet. Mithilfe seiner eigenen Wunde hat er
andere geheilt. In letzter Zeit erweckte diese mythologische Figur die Aufmerksamkeit der
Psychoanalyse, der Psychotherapie, der Psychiatrie und auch der Sozialpsychologie. Sie erin-
nert auch an die Gestalt des ,leidenden Gottesknechts” aus dem Jesajabuch, der unsere
Krankheiten auf sich nahm und durch dessen Wunden wir geheilt sind. In der afrikanischen
Yoruba-Tradition verweist uns die Erzdhlung vom Orixa Xapana oder Obaluaié, dem Herrn der
Krankheiten, auf dieselbe Struktur des verwundeten Heilers.

6 Fagundes, As santas prostitutas, 97-98.

7 Der britische Film aus dem Jahr 1986 unter der Regie von Roland Joffé wurde mit den
wichtigsten Filmpreisen ausgezeichnet.

8 Vgl. die detaillierte Feldstudie und theoretische Untersuchung bei Gabriele dos Anjos,
Mulheres todas santas: participacdo de mulheres em organizacdo religiosas e definicoes de condicdo
feminina em Igrejas cristds no Rio Grande do Sul, Porto Alegre 2009.

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.



