Thema:
Postkoloniale
Theologie

Die postkoloniale Theologie im
afrikanischen Kontext

Eloi Messi Metogo

|I. Das koloniale Erbe

Die postkoloniale Theologie ist ein Teil der postkolonialen Studien (postcolonial
studies), die seit 1990 in australischen, britischen und nordamerikanischen
Universitdten entwickelt wurden und die aus mehreren Quellen gespeist werden.
Hier sind zu nennen die Kritik der Orientalistik und spiter der Afrikanistik sowie
der ,Mediterranistik®, d.h. der Wissenschaften, die sich mit den Problemen der
Linder um das Mittelmehr befassen; sodann die Kritik der anglophonen Schrift-
steller Asiens, der Karibik und Afrikas an der offiziellen Literatur des britischen
Empires; die nach 1968 in Frankreich geiibte erkenntnistheoretische Kritik der
westlichen Philosophie und der Sozialwissenschaften; die kritische Historiogra-
phie des Handels mit schwarzafrikanischen Sklaven; und vielleicht vor allem die
doppelte Kritik an der Historiographie des britischen Empires und der nationalis-
tischen Historiographie von Seiten indologischer Geschichtswissenschaftler, die
den durch Feldforschung und Archive dokumentierten praktischen Verhéltnissen
groRere Aufmerksamkeit schenken.! Die postkolonialen Studien sind auch ver-
bunden mit sozialen Bewegungen, in denen unterdriickte Gruppen wie die Frau-
en, die Homosexuellen, die Transsexuellen und ethnische Minderheiten sich zu
Wort melden. ,Als solche haben sie ihre Wurzeln in den politischen und gesell-
schaftlichen Erfahrungen der derzeitigen Globalisierung®, wobei sie sich immer
beziehen auf das, was vorausgegangen war: die Kolonisierung, die , Vertragsar-
beit”, den Sklavenhandel. Die postkolonialen Studien interessieren sich auch fiir
die Bewegung der ,internationalen Zivilgesellschaft und das Phdnomen der
Migration, der Wanderbewegungen 2

Jean-Francois Bayart erkennt an, dass es ,eine originelle Leistung” der postkolo-
nialen Theorie sei, ,eine Verbindung geschaffen zu haben zwischen der Kritik des
Kolonialismus und der Kritik anderer Formen der Herrschaft, vor allem im Be-
reich der Geschlechterrollen‘®; er wiirdigt auch ,den kritischen Universalismus*®,
der sich speise aus ,der Erfahrung der indischen, afrikanischen und karibischen
Diaspora, aber auch aus dem internationalen Austausch, den die westlichen
Universititen nicht mehr auf monopolistische Weise vermitteln, selbst wenn
einige unter ihnen unbestreitbar immer noch die wichtigsten Institutionen fiir die
postkolonialen Studien sein mégen“4. Sie verhindern, dass die durch die Koloni-
sierung verursachten Traumata, je mehr sie im Lauf der Zeit eine Sache ferner



Vergangenheit werden, in Vergessenheit geraten. Sie beklagen, dass sich unter
manchen in Wissenschaft und Politik gebrauchten Schlagwortern wie ,,Entwick-
lung®, ,Ubergang" und ,Reform“ neue Formen des Kolonialismus verstecken
konnten. Sie erinnern daran, dass ,,die Frage der Hegemonie in den Kolonien |[...]
nicht getrennt werden kann von der Frage der imperialen Hegemonie in den
Mutterldndern der Kolonialherren, was auch unter dem Gesichtspunkt des
Verhiltnisses der Geschlechter und der sozialen Klassen oder ethnischen und
konfessionellen Zugehorigkeit gilt*>.

Der franzosische Politikwissenschaftler ist aber nach wie vor iiberzeugt, , dass die
postkolonialen Studien weitgehend {iberfliissig” seien, jedenfalls dort, wo die
Mehrheit der von ihnen erforschten Probleme gleichzeitig oder vorher schon von
Schriftstellern, Kiinstlern und einzeln oder in Gruppen arbeitenden Denkern in
Frankreich oder im franzésischen Herrschaftsgebiet sowie in anderen westlichen
Lindern und in Japan® erforscht worden sind, wo sie aber auch Gefangene des
kulturalistischen Diskurses geblieben sind, von dem sie doch die Sozialwissen-
schaften emanzipieren wollten.” Die Rede von der Notwendigkeit, seine Identitéit
neu zu bestimmen, macht aus den postkolonialen Lebensbedingungen ein Thema,
das sich unerbittlich aufdrangt: ,Die Kolonie, die Versklavung, sie sind die
Pridestination des Eingeborenen (und seines Herrn).“8 Resultat: In Frankreich
gerat das politische und soziale Problem der Banlieus in Gefahr, auf den Rassis-
mus reduziert zu werden, wiahrend in Afrika die versklavenden sozialen Ver-
héltnisse in den unabhdngig gewordenen Lindern genau so wie die Rolle der
Afrikaner im Sklavenhandel verheimlicht werden.®

Bayarts These lautet, dass das Phidnomen Kolonialismus etwas ist, das nur
entsprechend seinen unterschiedlichen historischen Ausprigungen identifiziert
werden kann. Man kann nicht in allen zeitlich und 6rtlich verschiedenen Situatio-
nen von Herrschaft (wie im Zionismus oder in der Situation der tiirkischen
Gastarbeiter in Deutschland) Kolonialismus sehen. Das wire anachronistisch
und unsinnig.1? Die Bestimmung des Phinomens Kolonialismus erméglicht es,
.die Erblast der Kolonialherrschaft und ihrer bleibenden Auswirkungen® zu iden-
tifizieren.1! Nun aber sind die Lebensbedingungen unter der Kolonialherrschaft
nicht iiberall identisch gewesen: Es gab Kolonien als Gebiete fiir die Besiedlung
durch Einwanderer, Kolonien mit einer Sklavenhaltergesellschaft und auch sol-
che anderer Art. Nach dem Zweiten Weltkrieg gab es in der Franzésischen Union
Jnicht weniger als sechs unterschiedliche juridische Systeme, die nicht alle
einfach auf die zweigeteilte Struktur des Unterschieds zwischen einerseits der
~Metropole* (d.h. dem Mutterland der Kolonialherren) und andererseits den
Kolonien zuriickgefithrt werden kénnen“12. Die ,Kolonialreiche® kannten aufier
den eigentlichen Kolonien auch Protektorate, Dominien, Konzessionsgebiete,
Mandatsgebiete usw. Weil die Kolonialherrschaft iiber historisch und geogra-
phisch heterogene Gesellschaften ausgeiibt wurde und weil die Okkupation auf
unterschiedliche Weise, Dauer und Intensitit erfolgte!?, ,war sie niemals im
Stande, die je eigene geschichtliche Prigung der afrikanischen und asiatischen
Gesellschaften zugunsten einer neuen Einheitlichkeit aufter Kraft zu setzen“14.
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So gab es in der Beziehung zum Kolonialstaat eine ,Autonomie in sozialen
Belangen“15; und daraus folgt fiir Bayart, , dass die Errichtung des Kolonialstaates
zum Teil vom autonomen Handeln der Kolonisierten und der historischen Prigung der
von der Okkupation betroffenen Gesellschaften bestimmt ist, unabhdngig vom Han-
deln, von der Planung und vom Know-how der Kolonialmacht‘16. Das Verhiltnis
zwischen Kolonialherren und Kolonisierten ist also komplizierter, als es zunichst
scheinen konnte. Es ist mitbestimmt von Verhandlungen und Kompromissen mit
der Hegemonialmacht, die bewirken, dass eine Herrschaft , sowohl auf Kooptation
als auch auf Okkupation, sowohl auf Unterwerfung als auch auf Zustimmung
beruht*“17,

Es ist klar, dass die kolonialen Lebenshedingungen heterogen waren. Man ist
daher in der Karibik, in Indien und in Afrika auch nicht auf dieselbe Weise
»postkolonial“.18 Und zur geschichtlichen Pragung der kolonisierten Gesellschaf-
ten gehért auch die Geschichte der Aneignung des kolonialen Erbes!?: Es gibt
keine ,rein mechanische, eindeutige und in héchstem MaRe determinierte Repro-
duktion des Phdnomens Kolonialherrschaft‘?0, ,Das sowohl gesellschaftliche,
wirtschaftliche, politische und mnemonische, d.h. in der kollektiven Erinnerung
nachwirkende Erbe der Kolonialherrschaft ist also ein Biindel vielfiltiger Proble-
me*“21, und die iiberzeugendste Methode der Herstellung verbindender Elemente
zwischen der kolonialen und der postkolonialen Situation wird die vergleichende
Soziologie?? sein, die sich inspirieren ldsst von der Geschichtswissenschaft, der
Anthropologie und der Volkswirtschaftslehre 23

Um diese Thesen zu diskutieren, reicht hier der Raum nicht. Man wird aber
sagen, wenn der Autor beziiglich der historischen Fakten auch Recht haben mag,
so erweckt er bei seiner Rede iiber die afrikanischen Staaten manchmal den
Eindruck, dass der Respekt der Jiingeren vor den Alteren, die Korruption, der
Mangel an Demokratie von der besonderen historischen Prigung der afrikani-
schen Gesellschaften verursacht sei, die an die kulturellen Eigenheiten einer
gewissen négritude erinnern ... Da es hier aber um den Kolonialismus als ,Kultur-
imperialismus® und um ,die herrschende Ideologie der Globalisierung in den
letzen beiden Jahrhunderten“2¢ geht, ist es wichtig, die akademische Ebene und
das politische Engagement nicht miteinander zu verwechseln 25 Was die christli-
che Mission betrifft, die oft eng verbunden war mit der Kolonialherrschaft, so
lehrt uns die Soziologie der Konversion, dass diese nicht aus blofRem Zwang
bestand: Die Neubekehrten kamen da sehr wohl auf ihre Rechnung, da sie sich im
Rahmen der Globalisierung einer Weltreligion anschlossen.26 Das erlaubt uns,
auf ernste und objektive Weise das koloniale Erbe in den Kirchen Afrikas aufzu-
decken und kritisch zu hinterfragen.

Il. Pladoyer fiir die Afrikanisierung des Christentums

Unseres Wissens spricht man in Afrika nicht von einer »postkolonialen Theolo-
gie". Man kann aber sagen, dass es im Rahmen der Strémungen, die fiir Anpas-



sung, Indigenisation, Inkulturation, Befreiung, Wiederaufbau, feministische
Theologie usw. plddieren, eine wirkliche Bemiihung um die Entkolonialisierung
der christlichen Theologie gibt. Und in dem berithmten Werk von Meinrad P.
Hebga, Emancipation d’Eglises sous tutelle. Essai sur ['ére post-missionnaire?’, das
uns wegen seines 6kumenischen Ansatzes als Hauptreferenz dienen wird, finden
wir Ausdrucksweisen, die verraten, dass es in der Mission Formen von ,Kolonia-
lismus unter dem Deckmantel der Religion“28 gibt; ferner Formen von ,,postkolo-
nialem Christentum in Afrika“29, von ,missionarischem Imperialismus“30, von
einer , religivsen Kolonie*, von , geistlichem Neokolonialismus*“3!, von ,christlich-
missionarischem Kolonialismus“32,

In der historischen Ansprache, die Papst Paul VI. im Jahre 1969 in Kampala
(Uganda) gehalten hat, in dem man die beriihmte Erkldrung: ,Afrikaner, ihr seid
ab jetzt eure eigenen Missionare” findet, wird das christliche Glaubensbekennt-
nis dennoch als etwas dargestellt, das schon fertig ausgearbeitet ist. Dies ist
seitdem das Bezugssystem fiir alle kulturellen Anpassungen. Die dogmatischen
Definitionen , hingen ab von der westeuropdischen oder osteuropdischen Kultur®.
,Nichts erlaubt, dass wir sie in Formulierungen unserer wenig entwickelten und,
wie Lévy-Bruhl sagt, vorlogischen Sprachen iibersetzen kénnten. Wir miissen sie
also auf lateinisch, franzésisch, englisch oder in jeder anderen Sprache der
internationalen Kultur auswendig lernen.“33 Man hat den Eindruck, dass die
Weltkirche von Afrika ,auf dem Gebiet der Theologie nichts Originelles erwar-
tet“: ,Die Beitrdge zu Lehraussagen, die uns die Europder gestatten, sollen
vielleicht darin bestehen, dass wir unsere Predigten und unsere Katechese mit
schmackhaften Sprichwortern und sehr schlichten Bildern verzieren, die wir der
Folklore von Naturmenschen entnommen haben.“3% Die Missionare haben uns
von dem gegeben, von dem sie mein-
ten, es sei das Beste, was sie hatten,
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reinen Elemente des Christentums anbieten und diese dann in die Formen der
afrikanischen Kultur kleiden. Tatsachlich gibt es ja kein afrikanisches Christen-
tum, ebenso wie es kein europdisches Christentum gibt.“ Der kamerunische
Jesuit ist empért: , Das ist unglaublich! Sind die griechischen oder germanischen
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Philosophen, die den Ausdrucksformen des Glaubens eng verbunden sind, etwa
reine Elemente des Christentums‘? Wir kénnen nicht begreifen, dass man uns
einlddt, das Christentum zu afrikanisieren, und dann damit beginnt, es mit der
westeuropdischen Kultur gleichzusetzen.“36

Es ist unumgénglich, dass die Afrikaner ihre Beziehung zu Gott in einer Sprache
zum Ausdruck bringen, die ihrer Kultur nicht fremd ist. Die protestantische
Theologie erfreut sich hier einer grofieren Freiheit als die katholische Theologie.
Warum sollte man nicht zuriickkehren zu den Gepflogenheiten der Zeit der
Apostel, Ortskirchen zu griinden und sie dann nicht endlos lange unter Vor-
mundschaft zu stellen? 1974 hat die Konferenz der Kirchen von ganz Afrika zu
einem Moratorium aufgerufen, und dieser Aufruf wurde iibel aufgenommen, vor
allem von Seiten der katholischen Kirche. Es wurde der Verdacht geaufsert, dass
damit die Einheit der Weltkirche in Frage gestellt wiirde, da es ja darum ging,
Lfiinf Jahre lang die Entsendung von Missionaren und von Hilfsgeldern nach
Afrika anszusetzen, damit die afrikanischen Kirchen zum Erwachsenenalter ge-
langen und Verantwortung fiir ihre eigenen Angelegenheiten iibernehmen
konnten“37. Das wire dann das Ende der Mission auf einer Einbahnstrafe
gewesern, ,um stattdessen zu einer multilateralen apostolischen Mission zu gelan-
gen“38. Die Afrikaner sind Gefangene eines von anderen fiir sie entworfenen
Modells von Christentum, ,das in allen seinen Aspekten, ndmlich was die Lehre,
die Liturgie, das Rechtswesen und die Kirchenzucht betrifft, endgiiltig von
auRerhalb strukturiert worden ist“39. Das Moratorium hétte, ohne die Zusam-
menarbeit mit den anderen Kirchen zu verweigern, die Strukturen gedndert, die
auf ewige Zeiten abhdngig machen.

Im Grunde genommen ist Jesus Christus ,die einzige Regel unseres Glaubens“40.
Er steht jenseits der Dogmen und Glaubensformeln. Das Christentum ,ist nicht
eine Sache des kanonisches Rechts, es ist kein Corpus von Gesetzen, das dazu
bestimmt ist, das gute Funktionieren einer ehrwiirdigen Institution zu garantie-
ren”; es ist auch kein Kompendium von Gebetsformeln und liturgischer Riten:
,Die einzige und absolute Grofie, auf die sich alles bezieht, ist Jesus Christus. Er
ist der Weg, der zum Leben fiithrt [...]. Der vollkommene Anbeter im Geist und in
der Wahrheit, der Priester und zugleich das Opfer, der Zielpunkt unserer Anbe-
tung, ist allein Jesus Christus. Durch ihn, mit ihm und in ihm wird der Vater in
der Einheit des Heiligen Geistes angebetet und verherrlicht.“4! Es ist also nor-
mal, dass alle Vilker der Erde das Lob Gottes in ihren eigenen Sprachen singen.
Es geht nicht darum, Jesus Christus von seiner Kirche zu trennen oder die
ehrwiirdigen Uberlieferungen der Viter, der Kirchenlehrer und Reformatoren zu
verwerfen. Die Afrikaner wollen einfach nur ihre eigenen Angelegenheiten in
Sachen Religion selbst regeln und Gott auf ihre eigene Weise suchen.#? Die
afrikanische Theologie muss sich befreien von dem Zwang zur Nachahmung und
von der Faszination durch die westlichen Lehrmeister: ,Der afrikanische Theolo-
ge soll nicht mehr geschitzt werden aufgrund seiner perfekten Kenntnis des
Denkens von Thomas von Aquin, Martin Luther, Karl Barth oder Karl Rahner, die
alle européische Denker waren, sondern aufgrund seiner eigenen Bemiithung um
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die Vertiefung in das Wort Gottes und um eine Sprache, die dessen Bedeutung
neu zum Ausdruck bringt.“43

Der Autor spricht einige Probleme der pastoralen Praxis an, deren Losung den
Mut fordert, ausgetretene Wege zu verlassen und Abschied zu nehmen von
iiberkommenen Strukturen, um dann erfinderisch Neues zu wagen. Der Weggang
auslindischer Missionare wird den Afrikanern die Mdglichkeit er6ffnen, endlich
untereinander zusammenzukommen, sich auszusprechen und wirkliche Losun-
gen ihrer Probleme zu erkunden. Sie werden vieles fallen lassen, was sie hindert,
in aller Freiheit die kirchlichen Dienste neu zu organisieren. Vorrang hat hier die
Verkiindigung als die erste apostolische Aufgabe, die bisher als zweitrangig
betrachtet oder ganz und gar vernachldssigt worden war zugunsten endloser im
Beichtstuhl verbrachter Stunden oder zahlreicher Sonntagsmessen. Um ,ein le-
bendiges Verlangen, einen Durst nach Gemeinschaft mit den Briidern und Schwe-
stern und mit Gott” wecken zu konnen, ,,miissten die eucharistischen Versamm-
lungen seltener werden, ihr Rhythmus sollte bestimmt werden von den
Bediirfnissen und dem geistlichen Eifer einer gegebenen Gemeinde. Man miisste
sie vorbereiten durch eine intensive Verkiindigung, durch hiufigen Austausch,
durch Bemiihungen um Versohnung zwischen Ehegatten, Eltern oder Nachbarn,
durch Besuch von Kranken und Gefangenen, durch Hilfsleistungen fiir Witwen
und Waisen. Die eucharistische Kommunion wiirde dann im vollen Sinn zum
Sakrament, das heif$t zum Zeichen der Einigkeit der Herzen. Wir kénnten in
Afrika ausgiebig Gebrauch machen vom Ritus heiliger Mahler, die uns vertraut
sind anlisslich von Hochzeiten, Geburtsfeiern und Bestattungen. “44

Es ist Sache von Basisgemeinden, tiber neue Strukturen der Kirche zu entschei-
den. Zu diesem Zweck wird man sich bemiihen miissen um die Fortbildung von
Laien, um die Beteiligung der Frauen, wozu es einer Absage an alle Formen von
Frauenfeindlichkeit bedarf. Man wird dafiir sorgen miissen, dass junge Menschen
Zutritt zu Stellungen bekommen, in denen sie verantwortlich handeln kénnen.
Wir brauchen Verantwortliche, die befreit sind von den Zwingen des romischen
Systems und die dem Volk nahe sind: ,Die afrikanischen Christen sind reifer als
wir denken; der bizarre Aufputz von kirchlichen Amtstragern beeindruckt sie
iiberhaupt nicht mehr, wohl aber evangelische Einfachheit.“4> Das Volk Gottes
fordert heute, , dass die Nachfolger der Apostel sich als bewihrte Spezialisten der
Verkiindigung und des Gebetes betrachten und keinesfalls als Herren oder
Fiirsten kleiner oder mittlerer Fiirstentiimer [...]. Wir wollen Lehrer des Glau-
bens, Manner, die lange das Wort Gottes meditiert haben und die uns die Friichte
ihrer Kontemplation austeilen®. Das gilt auch fiir die Priester als ihre unmittelba-
ren Mitarbeiter. , Diejenigen aber, die Anspruch auf den Vofrang im Amt erheben
und immer wieder auf die von den Aposteln iiberkommene Autoritit pochen,
sollten sich daran erinnern: Ihr Platz ist weder in einer komfortablen Bischofsku-
rie noch dort, wo die subtilen Spiele einer kirchlichen Biirokratie getrieben
werden, sondern an der vordersten Front der Verkiindigung der Botschaft von
dem uns in Jesus Christus geschenkten Heil.“46

Wenn die afrikanischen Theologen, katholische und protestantische, sich in die
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Lehre vom mystischen Leib Christi vertiefen, und vor allem, wenn sie intensiv die
geschwisterliche Gemeinschaft in Jesus Christus leben, dann werden sie auch die
okumenische Verstdndigung und Zusammenarbeit voranbringen. Aufgabe der
katholischen und protestantischen Christen ist es, ein neues Gespiir fiir die
Notwendigkeit der Einheit und der geschwisterlichen Gemeinschaft zu ent-
wickeln, ohne sich dabei nur ins Schlepptau auswértiger Organisationen nehmen
zu lassen. ,Lasst uns den Okumenismus auf unserem bescheidenen Niveau den-
ken und leben, ohne die Marathonliufe endloser Diskussionen, ohne beein-
druckende Bilanzen voller Erfolgszahlen. Mit Gottes Hilfe wird daraus etwas fiir
die christliche Einheit herauskommen. “47

Bevor Meinrad Hebga seine Meinung zu heiklen Punkten betreffs Liturgie, Recht
und Disziplin der Sakramente sagt, erinnert er an ein altes Axiom der christli-
chen Weisheit: , In necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus autem caritas*/
-1m Notwendigen Einheit, im Zweifelhaften Freiheit, in allem aber Nichsten-
liebe.“48

Man hat die traditionellen religiésen Riten in Bausch und Bogen verurteilt,
obwohl die am hdufigsten gefeierten und daher die wichtigsten nicht zwangslaufig
im Widerspruch zum christlichen Glauben stehen. Muss man denn einen Christen
verurteilen, der iiberzeugt ist, dass seine soziale Bindung ihn verpflichtet, an-
lasslich einer Geburt oder einer drztlichen Behandlung ein Hiihnchen oder eine
Ziege zu opfern? Die aufmerksame Beachtung der anthropologischen Realitéten,
eine Pddagogik, die erfiillt ist von Weisheit und Giite nach dem Bild Gottes selbst,
wiirden bessere Ergebnisse bringen als Geringschitzung und Gewalt.

Rom ist dagegen, dass man fiir die bei der Eucharistiefeier verwendeten Elemente
etwas anderes verwendet als Weizenbrot und Wein vom Weinstock. Nun sind
diese ,giiltige Materie” genannten Elemente aber fern von den grofsen urbanen
Zentren nicht immer zuginglich, und man kann kaum verstehen, wie sie ,in
Gegenden, in denen der Anbau von Weizen und Weinstock unbekannt ist und wo
,Brot’ und ,Wein‘ oft in eine Art von ,christlichem Kreolisch® iibersetzt werden,
,die Frucht der Erde und der menschlichen Arbeit* darstellen kénnen“4%. Wie soll
man dann die Frage verhindern: ,Hat Jesus Christus wirklich die geheimnisvolle
Gegenwart seines Leibes und Blutes an Weizenbrot und an die Frucht des
Weinstocks gebunden, die doch nicht in allen Klimazonen zu finden sind ?“50

Es gibt ein mit dieser Frage verbundenes Problem, nimlich die Tatsache, dass die
Eucharistie oft nicht gefeiert werden kann, weil es zu wenige Priester gibt.
Afrikanische Bischofe haben oftmals gefordert, dass verheiratete Ménner (Kate-
chisten und andere Verantwortliche im Gemeindedienst), die doch schon die
Aufgabe der Verkiindigung und des Gemeindeaufbaus wahrnehmen, durch Ordi-
nation beauftragt werden sollten, der Eucharistiefeier vorzustehen und die Abso-
lution zu erteilen. ,SchlieRlich wissen sie genau so viel wie einst die braven Leute
in Gallien, in Germanien und im iibrigen Europa, denen man die Hinde aufgelegt
hat. Und oft fiihren sie ein musterhaftes Leben.“5! Warum trigt man in der Praxis
des Sakramentes der Verséhnung und der Bufde nicht der den afrikanischen
Traditionen so teuren Dimension der Gemeinschaft Rechnung, statt die Einzel-



beichte zu bevorzugen? Man hat den Eindruck, dass die ,Generalabsolution”
nicht mehr erlaubt wird.5¢ Kann man denn die Christen nicht ,,von dem neuroti-
schen Festhalten an einem individuellen Reinigungsritus befreien, der doch nicht
notwendigerweise zur Reinheit des Herzens beitrégt*“53?

Man kann mit Recht sagen, dass die Missionare ihre verbissensten und hoff-
nungslosesten Kdmpfe auf dem Feld der Ehe ausgefochten haben. Was diese
Institution betrifft, so hat die Kirche sich Jahrhunderte hindurch sehr wohl den
Gesetzen und Gebriuchen der evangelisierten Volker angepasst. Beziiglich der
Polygamie glauben viele Theologen, ,dass die brutale Verstofsung von Gattinnen
im Namen des Evangeliums eine schwere Verletzung der Gerechtigkeit und der
Liebe ist und dem Konkubinat sowie der Prostitution Vorschub leistet“>4, Es ist
hohe Zeit, Abschied zu nehmen von der gefidhrlichen Fehlleistung, ,die aus dem
Keuschheitsgebot das erste Gebot Gottes macht, wahrend die Ungerechtigkeit,
der Hass, die Unehrlichkeit, die Gier und die Grausamkeit uns kaum besonders
beunruhigen“S. Ist es nicht pastoral kliiger, die christliche Eheschliefung auf-
zuschieben, statt die jungen Leute um jeden Preis zu dringen, das Sakrament
der Ehe zu empfangen, um zu verhindern, dass sie im Konkubinat leben? Dieser
Aufschub wiirde die Zahl der Trennungen und Ehescheidungen vermindern. Nach
afrikanischen Traditionen hat das experimentelle Stadium der Eheschlieftung
nichts Unwiirdiges noch Anomales an sich. Es bedeutet im Gegenteil, dass man
eine Verpilichtung, die nicht nur fiir eine begrenzte Zeit, sondern fiir das ganze
Leben gilt, ernst nimmt. Anfang der siebziger Jahre des letzten Jahrhunderts hat
die Didzese Doumé in Kamerun eine Studie organisiert, welche die Moglichkeit
erkunden sollte, Christen zu den Sakramenten zuzulassen, die nur nach einheimi-
scher Sitte geheiratet hatten. Dieses Projekt wurde vom Erzbischof von Jaunde
heftig kritisiert. Das pastorale Verhalten gegeniiber irreguldren Ehen muss aber
im Licht des Evangeliums iiberpriift werden, damit Menschen in Schwierigkeiten
Hilfe geleistet werden kann und damit ihnen gezeigt werden kann, dass Gott
ihnen mit Liebe und Barmherzigkeit begegnet. Eine Kirche, die Menschen im
Namen ihrer geheiligten Rechtsordnung, ihrer Autoritit und ihres Prestiges
ignoriert, verachtet oder zugrunde richtet, ist nicht die Kirche Jesu Christi. Die
Kirche und ihre Sakramente sind fiir den Menschen da, und die Menschen sind
nicht fiir die Kirche und die Sakramente da, denn Jesus ist gekommen, um zu
suchen und zu retten, was verloren war. 56

lll. Fiir eine Entkolonialisierung der Theologie

Man kann wohl sagen, dass es noch keine gelassene und loyale Begegnung
zwischen dem Christentum und den afrikanischen spirituellen Traditionen gibt.
Wenn die Aktivititen der Missionare weithin gegen diese Traditionen Gewalt
angewendet haben, so neigen die afrikanischen Theologen dazu, sie fiir den Fall,
dass sie darin nicht die Riten und Dogmen ihrer Kirchen wiederfinden, als etwas
Vorldufiges zu betrachten, das dazu bestimmt ist, seine Erfiillung im Christentum
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zu finden.57 |Es ist aber falsch, ungerecht und unredlich, die Traditionen der
afrikanischen Volksreligionen, die kein systematisches Ganzes sind, sondern
nach Art von Rhapsodien eine grofie Bandbreite von Vorstellungen aufweisen,
mit der machtvollen begrifflichen Architektur der theologischen Summen zu
vergleichen. Wir spielen hier einfach nicht dasselbe Spiel und nicht mit denselben
Spielregeln. Wenn man hier meint, Siege verzeichnen zu kénnen, so wird man
zum Opfer von Illusionen und blofien Missverstindnissen. “58

Die theologischen Gedankengebdude sind nicht der erstrangige Ausdruck des
Glaubens. Man muss vielmehr die lebendigen Zusammenhinge zwischen den
spontan erlebten Religionen miteinander vergleichen: ,Die gelebte Religion, und
das gilt auch fiir das Christentum, ist aus Weisheitsspriichen, Erzdhlungen,
Legenden, Riten und Gesetzen gemacht, die erst zu einer Einheit werden unter
der Autoritdt der Tradition, des Imperativs dessen, ;,was man tut und was man
nicht tut’, ,;weil es von Anfang an immer so gewesen ist’, oder ,weil man so etwas
nicht tut in Israel’ oder ,weil es so der Weisung des Herrn, dem Wort Gottes
entspricht'... Von dieser Art sind auch die traditionellen afrikanischen Religio-
nen.“%9 Die Institutionen, wie wir sie z.B. in den theologischen Fakultiten Afri-
kas haben oder in den Lehrstiihlen fiir traditionelle Theologie, wo man die
afrikanischen Religionen studiert, ohne sich zu bemiihen, sie mit dem Christen-
tum zu vergleichen, wiirden das Entstehen einer entkolonialisierten christlichen
Theologie gewiss fordern. Derartige Studien wiirden auch erméglichen zu erhel-
len, was die unabhéngigen oder afro-christlichen Kirchen zum Widerstand gegen
das von Missionaren eingefiihrte bourgeoise Christentum motiviert und was Fa-
bien Eboussi Boulaga die ,,afrikanische Spiritualitit“ nennt.60

Diese afrikanische Spiritualitdt ist ,eine bestimmte Art sich selbst zu verstehen
und seine Beziehung zur Erde, zu den Lebenden und zu den Toten zu leben*“oL.
Das Spirituelle kommt nicht von aufien her zum Gesamtgewebe des Menschenle-
bens hinzu. Es ist vielmehr die vom Menschen bewirkte Integration und Transfor-
mation der physischen, 6konomischen und gesellschaftlichen Bedingungen seiner
Existenz, die aus ihm eine Person machen, d.h. das Mitglied einer Schicksalsge-
meinschaft der Lebenden und der Toten. Im Gegensatz zur westlichen Auffas-
sung von der Siinde als der bewussten Beleidigung eines hoch iiber der Lebens-
welt thronenden Gesetzgebers betrifft jede Fehlleistung, ob sie bewusst oder
unbewusst geschieht, das Geschick und die Verantwortung aller, und darum
muss sie von allen und fiir alle wiedergutgemacht werden: ,Da gibt es keinen fiir
sich allein Schuldigen und auch keinen Siindenbock®; ,es gibt keine ,stellvertre-
tende Wiedergutmachung‘“62, Die Schuld ist das Bose, das die Gemeinschaft
zerstort, das in der menschlichen Gemeinschaft die einen gegeniiber den anderen
isoliert und ,das den Einzelnen hineinreift in den Strudel seiner Vereinsamung
und seiner Nacht“%3. Worauf es ankommt, das ist die Wiederherstellung der
Kommunikation, der Lebensqualitit durch ,die Wiedereingliederung in den ewi-
gen und festlichen Kreislauf des Austauschs von Friichten und Giitern®04. Selbst
der Tod ist integriert in diesen Kreislauf des Austauschs und der Kommunikation.
Es sind die Lebenden, die iiber den Tod reden und ihm einen Sinn verleihen. So
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bleibt der Tod in der Gemeinschaft gegenwdrtig, und zwar auf reale, personliche
Weise, jedoch vermittelt durch andere, die iiber ihn, durch ihn und fiir ithn
reden“65, Die Toten ihrerseits werden zu Michten, welche die Gemeinschaft
strukturieren, ,zu Geistern, welche die Lehrmeister der Lebenden und ihre
Wichter sind“96. Eine solche Welt kennt keinen metaphysisch-kosmologischen
Dualismus, keinen Individualismus und keine Zwangsvorstellungen von Schuld
und Heilsangst.

Nun hat aber das bourgeoise Christentum der Missionare Trennwinde aufgerich-
tet, die das Individuum am Kontakt mit der Gemeinschaft hindern, indem sie es
abschneiden von den urspriinglichen Lebensbedingungen, die der menschlichen
Existenz vorgegeben und daher konstitutiv fiir sie sind. So kommt man dazu, sich
gelehrte Fragen zu stellen iiber die Beziehung zwischen Gott und Mensch,
Mensch und Schopfung, Gesetz und Evangelium, Natur und Gnade, Glaube und
Sakramente, Gewissen und Institution usw. , Die theologische Aktivitdt erschopft
sich darin, diese Antinomien dadurch zu iiberwinden, dass man zwischen ihnen
schmale, rein verbale Verbindungsstege konstruiert.“6”7 Ausgestofien aus der
Welt und abgedradngt in seine Transzendenz, kann Gott nicht mehr gegenwértig
sein - aufber durch ein gewalttdtiges Eindringen mittels des Wunders, mittels der
»Offenbarung®, die nicht davor gesichert ist, nur noch als Ursache von kultureller
und politischer Gewalt zu funktionieren. Wenn das Christentum aber Feier des
den Tod besiegenden Lebens ist, dann versteht es sich von selbst, , dass vorherige
Schuldgefiihle, dass das Empfinden von Schuld als Beleidigung Gottes nicht die
iiberall geltende notwendige Vorbedingung ist, um Zugang zum &sterlichen Be-
wusstsein des neuen Lebens zu finden. Die Siinden sind schon vergeben, weil das
Reich Gottes schon gegenwdrtig ist, schon vor dem psychologischen Bewusstwer-
den, vor den Angsten und den ,Gewissensqualen*.“68

Wir haben schon vermerkt, dass Gott fiir die afrikanische Spiritualitit kein hoch
iiber dem gelebten Leben angesiedelter Gesetzgeber ist. Weil die Schuld die Ge-
meinschaft zerstoért, ,ist sie ein Unrecht, das Gottes ,transzendenter’ Immanenz
im Leben der Menschen zugefiigt wird. Denn wenn das nicht so wiére, wie kénnte
man dann verstehen, dass der Mensch den Ganz-Anderen, das unwandelbare
Absolute verletzen kénnte? Durch anthropomorphe Vorstellungen von Gott aber
kann niemandem geholfen werden, Schuld und Erlésung ernst zu nelimen |[...].“69
Ein anderer wichtiger Aspekt fiir die Notwendigkeit der Entkolonialisierung der
Theologie: die Trennung von Glaube und Liebe. Wenn der Glaube der Neubekehr-
ten aus der Welt ihrer Gemeinschaftserfahrung verbannt und ins Exil geschickt
wird, dann versammelt er sie nicht zu einer Gemeinschaft gegenseitiger Hilfe und
gegenseitiger Anerkennung. Was sie dann eint, ist nur die Beziehung zur Lehre
und zu denen, die diese Lehre verkiinden. Die Teilnahme an denselben Riten und
die Bejahung derselben Wahrheiten schafft auch keine Solidaritdt der Evangeli-
satoren und der Evangelisierten. Sie schliefen die Missachtung der Neubekehr-
ten und die Rassendiskriminierung nicht aus. Die bourgeoise Trennung von
Glaube und Liebe wird auch in den Kirchen, in denen Afrikaner den Vorsitz
haben, noch fortgesetzt. Die unabhingigen Kirchen ,haben diese Karikatur von
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,geschwisterlicher Liebe‘ abgelehnt, die bei den Ungldubigen nur Sarkasmus und
spottisch-ironische Bemerkungen hervorruft: Seht wie sie einander lieben! Die
Dissidentenkirchen dagegen wollten Riume sein, ,in denen man sich zu Hause
fithlt', in denen jedes ihrer Mitglieder ein Gesicht und einen Namen hat“70,

Wir haben schon vermerkt, dass die gelebte Religion iiberall dieselbe ist, hoch
iiber allen theologischen Konstruktionen. Sie dient dem dauernden Blutkreislauf
des Lebens mittels des Austauschs der Friichte der Arbeit und der Giiter, der
Gemeinschaft zwischen den Lebenden und den Toten, dem Kampf gegen die
Méchte, die der Gemeinschaft schaden. Im Grunde genommen, ist die Formulie-
rung ,traditionelle Religion® ein Pleonasmus: Jede Religion ist ,Religion der
Tradition, das heifdt ,das Erbe, dessen Echo uns erreicht in Form von Sitten, von
Weisen, human zu leben, das heifst als wahre Menschen®. Die Religion ist ,die
Weitergabe des Lebens als gemeinsames Erbe“7!. Eine entkolonialisierte Theolo-
gie in Afrika und anderswo kann nur entstehen, wenn diese universelle Erfahrung
ernst genommen wird.
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