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»[Dfjie Subalterne als Frau [ist] sogar noch tiefer in den Schatten
gedrdngt.
Gayatri Chakravorty Spivak!
»[Djie Aufgabe, vor der die christliche Welt [...] heute steht, besteht darin,
die eigene universalistische Funktion ohne koloniale, imperialistische und
eurozentrische Implikationen wiederzugewinnen.
Gianni Vattimo?

JJede Kultur ist urspriinglich kolonial [...] Jede Kulfur wird durch die
einseitige Auferlequng irgendeiner ,Politik‘ der Sprache eingesetzt. Die
Herrschaft beginnt [...] mit der Macht zu benennen, seine Benennungen
aufzuerlegen und zu rechtfertigen.

Jacques Derrida3

Verstrickung von Kolonialismus, Geschlecht und
Religion

Die Frage der Marginalisierung/Unterdriickung ist weit komplexer und umstrit-
tener als je zuvor. Das komplexe und schwer fasshare Wesen der beiden Pole -
auf der einen Seite das Zentrum/der Kolonisator/der Unterdriicker und auf
anderen Seite der Rand/die Kolonisierten/die Unterdriickten - erfordert die
Dekonstruktion der problematischen Binaritit von Zentrum und Rand, Kolonisa-
tor und Kolonisierten, Einschluss und Ausschluss wie auch Méachtigen und
Ohnmdichtigen, die auf starren Vorgaben von Geschlecht, Rasse, Klasse,
Sexualitdt usw. beruht. Wegen der Verstrickung der Achsen von Unterdriickung
und Kolonialismus ist es heutzutage schwierig, haargenau zu definieren, wer
Swir* und wer ,sie” sind. Das Wir als singuldr-monolithische Identitdt wird
unmoglich, problematisch und sogar gefdhrlich, weil es dazu neigt, Vorstellun-
gen/Darstellungen von Wir-Sein zu verfdlschen. Denn eine singuldr-mono-
lithische Identitét, ob individuell oder kollektiv, kann die heterogene und hetero-
nome Intersektionalitit von Geschlecht, Rasse, Ethnizitidt, Schicht, Sexualitit,
Unfidhigkeit und Befihigung, Nationalitit, Staatsangehorigkeit, Religion usw.
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nicht einfangen. Wir leben in einer Welt, in der das Zentrum/der Kolonisator/der
Unterdriicker hiufig unsichtbar und getarnt ist. Die Inanspruchnahme der Dis-
kurse von Postkolonialismus und Feminismus hilft, sich der multiplen Achsen
von Kolonialismus und Unterdriickung bewusst zu werden. Ferner riicken Post-
kolonialismus und Feminismus die geopolitische Achse in Bezug auf eine
Hypersensibilitdt nicht nur gegeniiber Ethnozentrismus und Geozentrismus, son-
dern auch gegeniiber Androzentrismusund Heterozentrismusin Politik, Wirtschaft,
Kulturen und theologischen/religiosen Diskursen und Praktiken klar und deut-
lich ins Blickfeld.

Man kann die Geschichte des Kolonialismus im Westen von der Geschichte des
»globalen Entwurfs“ des Christentums nicht trennen. Walter Mignolo behauptet,
dass ,der globale Entwurf des Christentums Teil der europidischen Renaissance
und konstitutiv fiir die Moderne und ihre dunklere Seite, die Kolonialitit, war.“4
Ich beschrdnke jedoch meine Verwendung des postkolonialen Diskurses nicht
auf einen solchen geschichtsspezifischen Kontext. Man kann sich den Begriff
Postkolonialismus auf zweierlei Weise zu eigen machen: historisch oder trans-
historisch, jedoch nicht ghistorisch. Wihrend der Postkolonialismus als histori-
scher Diskurs hauptsdchlich einen bestimmten historisch-politischen Kontext
als diskursive Grundlage wihlt, beschrdnkt sich der Postkolonialismus als trans-
historischer Diskurs nicht auf einen bestimmten historischen Kontext der Kolo-
nialisierung. Der Postkolonialismus als transhistorischer Diskurs und franshisto-
rische Praxis zielt darauf ab, iiber den Kolonialismus in seinen vielfiltigen Formen
hinaus zu gehen, und bleibt weiterhin relevant bei der Analyse mehrfacher kom-
plexer Zusammenhange von Herrschaft und Unterwerfung und von Macht und
Wissen, die voneinander untrennbar sind, sich jedoch nicht aufeinander zuriick-
fithren lassen. Obwohl der spezifische historische Kontext von Kolonialismus als
bedeutsamer Bezugspunkt fungieren kann, erfordert meine Verwendung von
Postkolonialismus als transhistorischem Diskurs und transhistorischer Bewegung,
tiber die historische Bestimmtheit des Kolonialismus ,wie [iiber] den Begriff des
Patriarchats im Feminismus“S hinauszugehen, ohne sie jedoch auszuschlie-
f3en. Folglich bedeutet hier das Post im Postkolonialismus kein chronologisches
Nach, sondern ein kritisches, widerstandsfihiges Dariiber-Hinaus. Homi Bhabha
behauptet, das ,Dariiber-Hinaus“ verkorpere ,dessen rastlose und revisionire
Energie.“6

Die unentwirrbare Verschrankung von Geschlecht und Kolonialismus einerseits
und Religion andererseits muss beachtet werden. Religion, Kolonialismus und
Geschlecht sind neuralgische Punkte, an denen heute weltweit Herrschaft, Un-
terwerfung und Macht-Asymmetrie ausgeiibt werden. Bei einer Analyse des
Macht-Differentials zwischen Mann und Frau verwenden einige des Ofteren die
Begriffe Kolonisator /Kolonisierte oder Herrschaft/Unterwerfung, wihrend ande-
re auch auf die Religion als eine heilige Sanktion solcher Macht-Asymmetrie
verweisen. In diesem Sinne kann man Geschlecht als Metapher fiir das koloniale
Macht-Differential und fiir die Asymmetrien beziiglich der Herrschaft und Unter-
werfung verwenden. Feministische Wissenschaftler und Wissenschaftlerinnen
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werfen postkolonialen Theoretikern gelegentlich vor, versaumt zu haben, sich mit
Fragen des Geschlechts in ihren postkolonialen Theoretisierungen zu beschaf-
tigen. Gleichzeitig bedienen sich Feministinnen im Westen in gufer Absicht des
kolonialen Paradigmas von Herrschaft und Unterwerfung fiir Frauen der Dritten
Welt. Postkolonialismus als transhistorischer Diskurs zeigt auf, wie die ,diskur-
sive Kolonialisierung"” funktioniert; ,in diesem Prozess diskursiver Homogenisie-
rung und Systematisierung der Unterdriickung von Frauen in der Dritten Welt*
zeige sich, ,dass Macht in einem Grofiteil des jiingsten westlichen feministischen
Diskurses ausgeiibt wird“7.

Da es in unserer Realitit multiple Achsen der Unterdriickung und Kolonialisie-
rung gibt, muss eingerdumt werden, dass das Zentrum der Imperialméchte haufig
unsichtbar und schwer fassbar ist und dass man einer simplifizierenden bindren
Definition von Kolonisatoren, Privilegierten, Unterdriickern widerstehen muss,
vor allem wenn Frauen aus dem globalen Siiden an der Kreuzung von Geschlecht,
Rasse, Ethnizitit, Schicht, Sexualitit und Nation stehen. Postkolonialismus und
Feminismus stellen ein bedeutendes diskursives Instrumentarium bereit, mit dem
man kritisch analysieren kann, wie die Unterdriickung durch die multiplen impe-
rialen und kolonialen Michte das konkrete Leben der Kolonialisierten - der
Minderheiten - beeinflusst. Eine monolithische einfache Klassifizierung kann
verschiedene Namen heranziehen, um das koloniale Zentrum zu verbergen oder
unsichtbar zu machen, weil ein Mensch auf Grund seiner wirtschaftlichen Positi-
on méichtig oder privilegiert sein kann, wihrend er gleichzeitig wegen seiner
Rasse, Sexualitit, Befihigung oder seines Geschlechts am Rande steht. Das
folgende Zitat offenbart die Komplexitit von Macht/Privileg und die Inter-
sektionalitit von Geschlecht, Rasse/Ethnizitit, Schicht und Nation:

,Nicht alle Frauen der Dritten Welt sind ,women of color - wenn wir unter diesem
Begriff ausschlieRlich ,Nicht-Weife‘ verstehen. Und nicht alle ,women of color* sind
wirklich aus der Dritten Welt - wenn sich dieser Begriff auf unterentwickelte oder sich
entwickelnde Gesellschaften bezieht [...] Wenn wir jedoch den Begriff ,Dritte Welt"
erweitern, um innerlich ,kolonisierte’ rassische und ethnische Minderheiten in diesem
Land einzuschliefen, konnten maglicherweise so viele verschiedene Gruppen miteinbe-
zogen werden, dass die entscheidende Frage des gesellschaftlichen und institutionellen
Rassismus und seiner historischen Verbindung mit der Sklaverei in den USA
abgeschwdcht werden bzw. untergehen kénnte [...] Die Sachlage wird noch komplizier-
ter, wenn ich erst in Betracht ziehe, dass viele von uns, die sich als ,Dritte-Well-
Frauen' oder ,women of color* identifizieren, im ,Mittelstand" aufgewachsen sind oder
schnell in ihn hineinwachsen wie auch hochgebildet und daher privilegierter sind als
viele unserer weiRen, armen Schwestern aus der Arbeiterschicht.“8

Der Kolonisator als das wissende Subjekt hat Wissen auf eine Weise angehéuft,
institutionalisiert, verbreitet und archiviert, die den Westen/den globalen Nor-
den, den Mann, Christen, die Mittelschicht, Englisch-Sprechende, das Heterose-
xuelle zur Norm und zum Zentrum der Welt macht. Aus postkolonialen wie
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feministischen Theorien kann man die epistemologischen Grenzen der euro-
amerikanischen Perspektive in der westlichen feministischen Forschung und der
androzentrischen Perspektive im postkolonialen Diskurs von Wissenschaftlern
erkennen, wenn sie aus verschiedenen Griinden die Stimmen der Frauen aus der
Dritten Welt, der Kolonisierten, der Minderheiten erklingen lassen. Chandra T.
Mohanty, zum Beispiel, mahnt kritisch an, dass ,westliche feministische Litera-
tur iiber Frauen in der Dritten Welt im Kontext der globalen Hegemonie von
westlicher Gelehrsamkeit - d.h. Erzeugung, Verbffentlichung, Verteilung und
Konsum von Information und Ideen - betrachtet werden muss*“9.
Postkolonialismus und Feminismus als theologisches analytisches Instrumentari-
um liefern Strategien fiir den Widerstand gegen Imperialmachte und fiir die Kritik
an Imperialméchten in Staat, Geopolitik, Gesellschaftskultur und verschiedenen
Glaubensgemeinschaften beziiglich der Art und Weise, wie sie die Unterdriickun-
gen durch ihre Theologien, Doktrinen und institutionellen Systeme gerechtfertigt,
aufrechterhalten und sakralisiert haben und wie Macht Religion komplizierter
machen kann. Gleichzeitig untersuchen postkoloniale und feministische Diskurse
auch genau, wie die marginalisierten, unterdriickten, kolonisierten Menschen die
unterdriickenden Werte und Systeme schlieRlich internalisieren und solchen
hegemonialen Kolonialmichten hiufig auch noch ihre Zustimmung erteilen. In
diesem Sinne sollte die Befreiung von Kolonialmichten in den verschiedensten
Ausprégungen sowohl innerlich als auch duRerlich beginnen; sie erfordert nicht
nur die Anderung des objektiven Zustandes, sondern auch die Transformation der
Subjektivitit der Kolonialisierten/Marginalisierten selbst durch eine theologi-
sche ,Pddagogik der Unterdriickten“l0. Folglich hinterfragt und befragt post-
kolonialer feministischer Diskurs kulturelle, theopolitische, diskursive Hege-
monie und ihre Vorherrschaft. Das kolonisierende Paradigma wiederholt sich
durch die diskursive Ausiibung von Uberwachung, Ausgrenzung des anderen,
Homogenisierung, Stereotypisierung, Naturalisierung, Klassifizierung, Degradie-
rung und verzerrter Idealisierung/Romantisierung der Kolonisierten/Frauen/
Minderheiten. Der Widerstand gegen multiple Formen der hegemonialen Systeme
von Wissen, Denken und symbolischer Macht bedeutet jedoch nicht, dass einfach
die Strategie eines rigiden Binarismus des Kolonisators/der Kolonisierten
tibernommen wird. Stattdessen untersucht die postkoloniale Infragestellung der
Kolonialmdchte in ihren multiplen Formen die Vieldeutigkeit, die Widerspriiche,
die Intersektionalititen und die Paradoxe, weil die Ortung des Zentrums oder des
Randes heute ebenso komplex und schwer fassbar ist wie eh und je. Das Zentrum,
aus dem Menschen kolonisierende Macht ausiiben, scheint an einem geheimen
Ort zu liegen.



Theologisieren mit dem diskursiven Instrumentarium
des Postkolonialismus und Feminismus: Fiinf
Kernpunkte

Der Postkolonialismus und der Feminismus sind Diskurse und Praktiken des
Widerstandes gegen verschiedene Formen von Vorherrschaft und Unterjochung
sowie der Befreiung von ihnen. Sie sind relevante, notwendige und niitzliche
analytische Werkzeuge. Wie Gilles Deleuze sagt, ,eine Theorie ist ein Instrumen-
tarium“11. Die Verwendung von Postkolonialismus und Feminismus als analyti-
schen Werkzeugen hilft, theologischen Diskurs und theologische Praxis mit einer
kritischen Sensibilitdt fiir die Probleme von Reprédsentation, Identitét, epistemi-
scher Gewalt, Intersektionalitit von Geschlecht, Rasse, Klasse, Sexualitidt und
ihrer kolonisierenden Paradigmen, Machtdifferential zwischen Verschiedenhei-
ten, und so weiter zu gestalten. Ich machte fiinf Kernpunkte auflisten, um die sich
Postkolonialismus und Feminismus bemiihen miissen.

1. Die westliche Konstruktion einer binidren Festgelegtheit
dekonstruieren

Zunichst miissen postkoloniale und feministische Diskurse darauf drdngen, die
westliche Konstruktion einer bindren Festgelegtheit zu dekonstruieren. Eine Haupt-
kritik, die der postkoloniale wie auch der feministische Diskurs iibt, gilt der
modernen Konstruktion von festgeleg-
ter, einheitlicher und essentialisti-
scher Identitét, ganz gleich ob es sich
um die Identitit der Kolonialisierten,
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tische Diskurse richten ihren dekonstruktiven und kritischen Blick ,nicht spezi-
fisch auf die mutmafiliche Identitit der beiden Pole in einer bindren Opposition,
sondern auf das verborgene ethisch-politische Programm, das die Trennung der
beiden betreibt.“12
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Wie bei der einheitlichen, festgelegten und essentialistischen Identitit des Kolo-
nisators wie auch der Kolonisierten selbst kann niemand nur ganz rein eines sein.
Wie Edward Said zu Recht betont, war es die ,schlimmste und paradoxeste Gabe
(des Imperialismus) [...], die Menschen glauben zu machen und glauben zu
lassen, sie seien einzig, hauptsichlich bzw. ausschlieRlich weif oder schwarz
oder westlich oder orientalisch.“!3 Kolonialer Diskurs hidngt in seiner ideologi-
schen Konstruktion des Andersseins von einer solchen Festlegung ab, wie Homi
Bhabha behauptet. Infolgedessen wird die Festgestelltheit das , Zeichen kulturel-
ler/historischer/ethnischer Differenz im Diskurs des Kolonialismus® und die
LHauptstrategie“ des kolonialen Diskurses sein. 14

Postkoloniale und feministische Identitdten bewegen sich iiber diese essentialis-
tische Identitdt hinaus auf eine Identitit der interstitiellen Subjektivitit, eine
hybride Identitit oder eine Grenzidentitit zu, die man im Zwischen-Raum der
Grenzgebiete, Kreuzungen und Spaltungen provisorisch aufbaut. Der Zwischen-
Raum ist nicht nur ein Ort kritischen Widerstands gegen die Imperialméchte,
sondern auch ein bedeutender Ort kreativer Transformation und Befreiung von
den kolonialisierenden Systemen und Werten. Wenn die kolonisierten /margina-
lisierten /unterdriickten Menschen ihre authentische Identitat nicht in einem ein-
heitlichen, festgeschriebenen, essentialistischen Raum finden, sondern in einem
Raum multipler, einander widersprechender, paradoxer, hybrider Positionen,
Méglichkeiten und Potentiale, kann Befreiung als ein Ereignis stattfinden. Die
Metapher der Hybriditat ist auch im Christentum bedeutsam, da das Christentum
auf die gottliche Identitdt der Hybriditdt gegriindet ist: gottliche Inkarnation in
Jesus Christus als ein Hybrid sowohl des Gottlichen als auch des Menschlichen.
Die Frage der komplexen hybriden und Binde-Strich-Identit4t gewinnt an Bedeu-
tung und tritt vor allem vor allem bei den Marginalisierten, Unterdriickten und
Kolonisierten auf, die nicht zum Mainstream gehéren. Es muss jedoch bedacht
werden, dass die Betonung der hybriden Identitit nicht dazu dient, Hybriditit an
sich blindlings zu preisen, sondern um die Hybriditit als einen bedeutenden
Raum fiir den Widerstand gegen die einheitliche Festlegung von kolonialem
Paradigma und Diskurs zu erkennen.

2. Ethnozentrismus, Geozentrismus, Androzentrismus,
Heterozentrismus dezentralisieren

Eine zweite Aufgabe des postkolonialen und feministischen Diskurses besteht in
der Dezentralisierung von (euro-amerikanischem) Ethnozentrismus, (globalem,
nérdlichem) Geozentrismus, Androzentrismus und Heterozentrismus in der Konstruk-
tion von theologischer Macht/theologischem Wissen. Ich rate jedoch nicht dazu, aus
einem ,Wunsch nach postkolonialer Rache“!5 oder einem Verlangen nach femi-
nistischer Rache die Positionalitit des Zentrums einfach umzukehren. Theologi-
sche Gesprachspartner aus Euro-Amerika durch Gesprachspartner aus Asien,
oder Ménner durch Frauen zu ersetzen, bedeutet keineswegs die Dezentralisie-
rung des kolonisierenden Zentrums. Die Dezentralisierung dieser verschiedenen
Formen des Zentrismus bedeutet die Hinterfragung von theologischen Normen und



Mapgstdben, unabhingig von der regionalen oder biologischen Herkunft der Ver-
kiinder solcher Normen, die die Macht/das Wissen des Anderen - des rassisch
Anderen, des geschlechtlich Anderen, des sexualisierten Anderen, und so weiter
- als minderwertig einstufen. Ich bestreite hier nicht, dass es unméglich ist, den
theologischen Diskurs irgendwo auf der Welt zu gestalten, ohne das intellektuelle
Verméachtnis und die theologischen Traditionen Europas mit einzubeziehen oder
sich darauf zu berufen. Solch bedeutende Ideen wie Gleichheit vor dem Gesetz,
sozio-politische Gerechtigkeit, die Freiheit des Individuums, Menschenrechte,
Demokratie, Rationalitdt, und so weiter stammen allesamt aus Europa.

Wo auch immer man lebt, muss man sich mit der intellektuellen und theologi-
schen Tradition Europas bejahend oder kritisch befassen, weil ,dieses [euro-
pdische] Erbe jetzt global ist“16. Die Minjung-Theologie in Korea und die Befrei-
ungstheologie in Lateinamerika schulden dem marxistischen Gedankengut aus
Europa Dank, wihrend feministische Theologien und Theorien der Aufkldrung -
trotz all ihrer erkenntnistheoretischen und sozio-politischen Beschrankungen -
die Ideen der Freiheit und Gleichheit des Individuums verdanken. Allein schon
das Menschenbild der theologischen und intellektuellen Tradition Europas legte
die bedeutsame Grundlage fiir den theologischen Diskurs iiber Gerechtigkeit und
Gleichheit, wenngleich diese Tradition durch die Kolonialisierung des Anderen in
der Praxis versagt und ihre eigene Vision von freien und gleichen Menschen
verleugnet hat. Frantz Fanon, ein postkolonialer Denker, rdumt ein, dass die
Aufklirungsidee vom Menschen Teil des universalen, globalen Erbes geworden
sei.17 Als Frau und nicht euro-amerikanische Philosophin und Theologin denke,
lehre oder schreibe auch ich innerhalbund jenseits dieses europdischen Erbes. Die
postkoloniale und feministische theologische Wissenschaft befasst sich mit den
Universalien von Gerechtigkeit, Gleichheit, Freiheit und Menschenrechten, aber
die Universalien, worauf sie sich beruft und die sie wiedergewinnt, sind ohne
jegliche Form vom Zentrismus, ,,ohne koloniale, imperialistische und eurozentri-
sche Implikationen“18,

3. Hypersensibilitat fiir die Marginalisierten férdern

Drittens soll der postkoloniale und feministische Diskurs eine Hypersensibilitdt fiir
die Marginalisierten unterstiitzen und fordern. Jesu Parabel vom , Weltgericht”
(Mt 25, 31-46) weist deutlich darauf hin, dass fiir gliubige Christen eine
Hypersensibilitat fiir die Marginalisierten /Kolonialisierten/Gefangenen erforder-
lich ist. Um zu erkennen, wer die Hungrigen, die Durstigen, die Fremden, die
Nackten, die Kranken und die Gefangenen in der heutigen Welt des Neo-Imperia-
lismus sind, ist eine postkoloniale, geopolitische und feministische Sensibilitét
vonndten. Mit einer Hypersensibilitit fiir die Marginalisierten versuchen postko-
loniale und feministische Diskurse, die Universalien fiir die Marginalisierten und
mit ihnen aus verschiedenen Griinden neu zu erfinden. In diesem Sinne miissen
wir mit und jenseits von Euro-Amerika denken, das vom kolonisierenden Paradig-
ma gepragt ist. Ferner hilft die Verwendung des analytischen Instrumentariums
des Postkolonialismus und Feminismus, eine zweifache Sehweise zu entwickeln.
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Die zweifache Sehweise heifst, den Blick nicht nur auf das Zentrum, sondern auch
auf den Rand zu richten. Sie hilft, das asymmetrische Macht-Differenzial zwi-
schen unterschiedlichen Menschen zu sehen wie auch die eigene Hypersensibilitt
fiir die Marginalisierten und die Sensibilitit fiir die Komplexitit und
Intersektionalitdt der multiplen Formen der Kolonialisierung aufrechtzuerhalten.

4. Die Anderen ohne Riicksicht auf die Folgen radikal
anerkennen

Viertens miissen postkoloniale und feministische Diskurse eine radikale Anerken-
nung der Anderen ohne Riicksicht auf die Folgen anstreben. Die Wahrnehmung und
die Beanspruchung eigener Standorte in der Welt spielen eine konstitutive Rolle
bei der Gestaltung von theologischen Bezugsrahmen, innerhalb welcher wir bei
der Erarbeitung unseres theologischen Diskurses nicht nur unsere Projekte,
sondern auch die Position der institutionellen und religivsen Zugehérigkeiten
sowie unseren Alltag gestalten. Die Verortung, ob gesellschaftlich zugeschrieben
oder bewusst errungen, wird zur Basis fiir das Eingreifen, die Fragen, das Enga-
gement, die Leidenschaften eines jeden Menschen. Sie fungiert als Rahmen fiir
die eigene Verantwortlichkeit und Bedeutung, sowohl persénlich als auch insti-
tutionell. Postkoloniale und feministische Diskurse bestétigen, dass Uberlap-
pungen zwischen den scheinbar gegensitzlichen Polen - von Méinnern/Frauen,
Westen/Osten, weif’ /nicht-weify, Christen/Nicht-Christen, heterosexuell /homo-
sexuell usw. - bestehen, trotz der ungleichen Verhiltnisse und der voneinander
abweichenden Dimension von Macht und Privileg. Religiéser Diskurs und
religiose Praxis miissen in jedem Bereich des menschlichen Lebens die Anerken-
nung der Anderen als das fordern, wer/was sie sind, und dabei einer Theologie/
Religion der Gastfreundschaft, Verantwortung und Solidaritit neue Impulse ge-
ben.

5. Die Gottebenbildlichkeit der Kolonisierten/

Marginalisierten/Unterdriickten wieder einfiihren
Fiinftens sollten postkoloniale und feministische Diskurse theologische Diskurse
fir die Wiedereinfiihrung der Kolonisierten/Marginalisierten/Unterdriickten in die
Gottebenbildlichkeit erstellen. Die postkoloniale und feministische Theologie ar-
beitet innerhalb und jenseits des religiosen Erbes - Schrift, Tradition, Lehre,
Glaubensbekenntnis usw. - wie auch dagegen, um das befreiende Erbe zu bewah-
ren und gleichzeitig die Hinterlassenschaften zu dekonstruieren, aufzulésen und
zu entlarven, die die Imperialmacht iiber das alltégliche Leben sichtbar wie
unsichtbar, innerlich wie dufterlich, und persénlich wie institutionell erzeugen,
verewigen, rechtfertigen und heiligen. Die erste Schépfungsgeschichte in Genesis
verkiindet unmissverstdndlich die ontologische Gleichheit eines jeden Menschen
als das Ebenbild Gottes. Die ontologische Gleichheitjedes einzelnen Menschen, die
Genesis offenbart, kennt weder Bedingtheit noch Grenzen. Michel Foucault lie-
fert eine interessante Auffassung von internationaler Biirgerschaft, die in der Tat
der Vorstellung vom Menschen als dem Ebenbild Gottes dhnelt und die Grundlage



fiir eine gemeinsame Biirgerschaft von Wiirde, Rechten, Gerechtigkeit und Gleich-
heit bilden kann. Er behauptet:

~Es gibt eine internationale Biirgerschaft, die ihre Rechte hat, die ihre Pflichten hat
und die dazu verpflichtet, sich gegen jeden Machtmissbrauch zu erheben, wer auch
immer dessen Urheber ist und wer auch immer dessen Opfer sind. Schlieflich sind wir
alle Regierte und insofern miteinander solidarisch verbunden. [...] Es ist eine Pflicht
dieser internationalen Biirgerschaft."19

Die postkolonialen und feministischen Diskurse unterstiitzen die folgende Er-
kenntnis: Kein Geschlecht, keine Ethnizit4t, keine Religion oder ,keine Rasse hat
das Monopol auf Schonheit, Intelligenz oder Stirke, und es ist Raum fiir alle bei
der Siegesfeier20. Verdnderungen sind nur méglich, wenn man das koloniale
Paradigma, die kolonialen Diskurse und die kolonialen Méchte in Frage stellt,
durch die die Kolonialmacht ihre Basis geschaffen hat. Koloniale Autoritit und
koloniale Méchte griinden heute haufig auf Unsichtbarkeit und Abwesenheit. Die
postkoloniale und feministische Gegenwehr und Befreiung beginnen deshalb mit
der Hinterfragung der unsichtbaren, unausgesprochenen, jedoch allgegenwidrtigen
Zentrenmannlicher, heterosexueller und weiser Normativitdt. Erst dann kann der
theologische Diskurs dazu dienen, die Wiedereinfithrung der fundamentalen
religidsen Werte von Wiirde und Gleichheit eines jeden Menschen zu fordern und
die Macht des Widerstandes gegen jede kolonisierende Macht von Herrschaft und
Besitz zu stirken.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Martha M. Matesich

Prolegomena zur
Entkolonialisierung und zum
kolonialen Charakter der
Theologie innerhalb der Kirche

Aus einer lateinamerikanischen Perspektive

Paulo Suess

Im Laufe ihrer zweitausendjahrigen Geschichte und ihrer Koexistenz - in Form
von Anpassung oder Widerstand - mit den unterschiedlichsten Herrschaftssyste-
men (kolonialen und imperialen, patriarchalischen und feudalen, autoritiren und
liberalen, demokratischen und diktatorischen) ist es der katholischen Kirche als
System nicht gelungen, sich radikal vom Einfluss ihrer niitzlichen Freunde oder
erkldrten Gegner freizumachen. Das Streben nach einer Entkolonialisierung der
Theologie ist ein fortdauernder Prozess. Im Verlauf dieses Prozesses stehen
Sprechweisen und Anpassungen an Systeme, die offen oder unterschwellig der
Frohen Botschaft Jesu widersprechen, auf dem Priifstand. Grundlage dieser



