Versohnung: Was lehrt uns die
Konfliktforschung iiber
Versohnung?

Luc Reychler — Jacques Haers SJ

In menschlichen Gesellschaften sind Konflikte ein Anzeichen dafiir, dass Span-
nungen in Gewalt umgeschlagen sind. Wie kénnen wir dies verhindern, ohne
zugleich das kreative und konstruktive Potential gesellschaftlicher Spannungen
zu vergeuden? Und was ist zu tun, wenn die Gewalt zyklisch wiederkehrt und von
Mal zu Mal zunimmt? Ist es moglich, aus dem entstandenen Leid zu lernen und
das Zusammenleben nachhaltig wiederherzustellen? Wie interagieren die ver-
schiedenen Akteure? Sind es Gegenspieler, die einander in zihem Wettstreit
gewaltsam zu beherrschen suchen? Oder werden sie zu Protagonisten eines
gemeinsamen Ringens um ein wiirdiges und nachhaltiges Zusammenleben? Kann
Unterschiedlichkeit zu einer Chance und Bereicherung fiir alle werden, oder ruft
sie zerstorerische Angste vor dem Anderen hervor und zwingt die Menschen in
die Defensive und damit letztlich in eine verhirtete, exklusive - und ebendeshalb
gefdhrliche - Auffassung von der eigenen Identit4t? Der Appell, wieder harmoni-
schere Beziehungen aufzubauen und den Mechanismus einer sich aufschaukeln-
den Gewalt zu unterbinden, ist gerade dann dringend notwendig, wenn Unter-
schiede in Gewalttaten umgeschlagen sind: Ist ein nachhaltiger Friede moglich?
Hier kommt der Einsatz fiir Verséhnung im Sinne erneuerter konstruktiver und
gemeinschaftlicher Beziehungen, von denen alle profitieren, zum Tragen: Darin
konkretisiert sich der Wunsch, die Gewalt zu iiberwinden und neue Wege zur
Schaffung von Gemeinschaft zu erforschen, damit die Leiden der Vergangenheit
anf konstruktive Weise bewiltigt und realistische Garantien fiir ein friedliches
Zusammenleben geleistet werden.

Religionen lehren Versohnung, und die Konfliktforschung kann von ihnen lernen.
Aber sind die Religionen selbst iiberhaupt zur Verséhnung fihig? Ist es nicht
vielmehr so, dass gerade die Religionen allzu oft Gewalt provozieren und schiiren,
weil sie im Schmelztiegel der Vielfalt verhirtete defensive Identititen geltend
machen? Freilich wird nicht jeder die Religion so negativ bewerten. Friedensfor-
scher wie John-Paul Lederach oder R. Scott Appleby unterstreichen die kon-
struktive Rolle der Religionen bei der Konflikttransformation. William T. Ca-
vanaugh zufolge basiert der Begriff der ,religivsen Gewalt* anf dem Missver-
stdndnis, ,die Religion sei ein iibergeschichtlicher und kultureniibergreifender
Bestandteil des menschlichen Lebens, der sich klar von ,weltlichen‘ Merkmalen
wie Politik und Okonomie unterscheide und eine besonders gefihrliche Tendenz
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in sich trage, Gewalt zu begiinstigen“!. Ist dies nicht in Wirklichkeit ein Mythos,
mit dem die Gesellschaften ihre heimliche Agenda bemé&nteln wollen, um ihre
eigene weltliche, soziale, politische und wirtschaftliche Gewalttitigkeit zu ver-
bergen?

Viele historische und aktuelle Beispiele lehren uns, dass die Religion in gewaltsa-
men Konflikten sehr unterschiedliche Rollen spielen kann. Sie kann sie schiiren,
indem sie gegensatzliche Identitdten zementiert, oder Perspektiven der Konflikt-
transformation erdffnen, indem sie Mittel und Wege zu ihrer friedlichen Losung
aufzeigt. Die offiziellen Vertreter der Religionen spielen hier eine ebenso ent-
scheidende Rolle wie die Bemiithungen und Initiativen an der Basis. Zudem
werfen gewaltsame Konflikte Fragen nach Leben und Tod auf. Sie losen religicse
Empfindungen aus und spornen die Konfliktparteien ebenso wie die Friedenshel-
fer an, Ressourcen zu mobilisieren, um die tranmatischen Folgen gewaltsamer
Konflikte zu tiberwinden und kreative Mittel der Friedenskonsolidierung zu er-
proben. Religion stellt - zum Besseren oder zum Schlechteren hin - in Konfliktsi-
tuationen einen wichtigen Faktor dar. Die Frage ist, wie die religiosen Ressourcen
genutzt werden und wie die Religionen mit der Unterschiedlichkeit umgehen.
Werden die Anderen als bedrohliche Rivalen oder als iiberraschende Offenba-
rungsweisen des Gottlichen wahrgenommen?

Im vorliegenden Beitrag wollen wir untersuchen, ob die Idee der Verschnung so,
wie sie im religiosen Kontext vorkommt, durch das ergidnzt werden kann, was die
Friedensforschung uns iiber die Urspriinge von Konflikten und den Prozess der
Friedenskonsolidierung lehrt. Dabei werden wir uns mit vier interessanten
Ansétzen einer auf nachhaltigen Frieden ausgerichteten Konflikttransformation
befassen. Sie weisen auf einige wichtige Aspekte hin, die beriicksichtigt werden
miissen, falls und sobald wir uns auf dem Weg der Verséhnung mit den Folgen
von Konflikten auseinanderzusetzen haben. Diese Ansitze sind: (1) das TARR-
Modell (Truth, Accountability, Reparation, Reconciliation: Wahrheit, Verantwor-
tung, Wiedergutmachung, Verséhnung), das Stephan Parmentier? im Kontext der
Restorative Justice entwickelt hat; (2) die Friedensarchitektur oder Peace Architec-
ture (PA), wie sie Luc Reychler? in die Konfliktforschung eingefiihrt hat; (3) die
Analyse von Horizontal Inequalities (HIs), horizontalen Ungleichheiten und ihrer
Rolle in gewaltsamen Konflikten, wie sie Frances Stewart und Arnim Langer*
vorgestellt haben; und (4) der Ansatz zur Friedenskonsolidierung, den wir in dem
inzwischen eingestellten internationalen und interdisziplindren Aufbau-Master-
studiengang ,Konflikt und nachhaltiger Friede* (MaCSP)> an der Katholischen
Universitidt Leuven verwendet haben. Jede dieser Herangehensweisen hilft, den
Gedanken der Versohnung besser zu verstehen.

I. Das TARR-Modell

Das TARR-Modell unterteilt die Entwicklungsprozesse der restorative justice in
die vier Schliisselbegriffe ,Wahrheit”, ,Verantwortung®, ,, Wiedergutmachung*



und , Verséhnung®. Mithilfe von Mediatoren versucht die restorative justice neue
und konstruktive Verbindungen zwischen Opfern und Titern zu schaffen und die
zerstorten Beziehungen nicht nur zwischen den eigentlichen Gegnern, sondern
auch innerhalb der Gemeinschaften und gréfReren gesellschaftlichen Einheiten,
denen diese angehoren, wiederherzustellen und zu heilen. Verbrechen und ge-
waltsame Konflikte schaden ndmlich nicht nur den sogenannten Opfern und
Tétern, sondern auch den Gemeinschaften, von denen sie ein Teil sind. Daher
bieten die heilenden Begegnungen und Gespriche zwischen den durch ein Ver-
brechen oder einen Konflikt entzweiten Parteien auch die Chance, gewaltsame
Spaltungen innerhalb von Gemeinschaften zu iiberwinden. Gleichzeitig stellen die
Heilungsbemiihungen der Gemeinschaften selbst einen fruchtbaren Boden dar,
auf dem Téter und Opfer aufeinander zugehen und ihre beschiddigten Beziehun-
gen heilen kénnen. Der Fokus richtet sich eindeutig darauf, Gemeinschaft zu
schaffen und einander innerhalb dieser Gemeinschaft wieder neu als Partner
anzuerkennen, ohne dass deshalb das Bése, das getan worden ist, und seine
Folgen totgeschwiegen werden. Von der Fixierung auf eine zerstorerische und
trennende Vergangenheit verlagert sich der Schwerpunkt auf die Verantwortung
fiir eine gemeinsame Zukunft.

Ein erster notwendiger Schritt auf diesem Weg besteht darin, (die) Wahrheit
festzustellen. Das ist ein schwieriger Schritt, da ,die“ Wahrheit nicht immer
einfach zu erkennen ist und es den Betreffenden woméglich schwerfillt, ihre
Mittéterschaft an einem Gewaltverbrechen einzugestehen. Zudem haben die ver-
schiedenen Personen und Gruppen das, was geschehen ist, woméglich unter-
schiedlich wahrgenommen. Das Mindeste wird sein, dass alle sich bemiihen
miissen, den anderen zuzuhéren und zu verstehen, warum sie ihre gemeinsame
Geschichte jeweils anders wahrnehmen. Es braucht einen Raum, wo die verschie-
denen Parteien aufeinander zugehen und Wege finden kénnen, die Wahrheit in
ihrer ganzen Vielschichtigkeit auszusprechen. Das wirft die Frage auf, in wel-
chem Raum die Beteiligten sich am ehesten darauf einlassen werden, die Wahr-
heit zu formulieren: vor Gericht, bei einer Wahrheitskommission, in gemein-
schaftlichen Gesprachen oder ...?

Verantwortung versetzt Gemeinschaften, die unter gewaltsamen Konflikten gelit-
ten haben, in die Lage, sowohl in die Vergangenheit als auch in die Zukunft zu
blicken: Wer soll zur Verantwortung gezogen werden? Lisst sich eine Schuld an
den Gewalttaten der Vergangenheit bestimmen und sind Ursachen erkennbar?
Wie und wo sollen Rechnungen beglichen werden? Wer wird Verantwortung fiir
die Folgen vergangener Ereignisse iibernehmen und versuchen, neue Perspekti-
ven fiir ein zukiinftiges Zusammenleben aufzuzeigen? Sollten Versshnungs-
prozesse dort, wo viele Menschen am Konflikt beteiligt waren und Gewalttaten
veriibt haben, auch Amnestiemafinahmen umfassen oder nur diejenigen zur Re-
chenschaft ziehen, die als Anfithrer aufgetreten sind und zur Gewalt angestachelt
haben? Wird die Ubernahme von Verantwortung mehr beinhalten als ffentliche
Gesténdnisse oder Entschuldigungen?
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Verantwortung unterstreicht die Notwendigkeit der Wiedergutmachung: Was
kann Opfern in vom Krieg zerrissenen Gesellschaften helfen, ihr Vertrauen
zuriickzugewinnen und sich wieder sicher zu fithlen? Wie lassen sich die materi-
ellen Lebensbedingungen derer, die gelitten haben und noch immer leiden, ver-
bessern? Wie geht man mit Erinnerungen um, damit sie zum einen als Zeichen
des ehrlichen Respekts vor jenen, die unter den Auswirkungen der Gewalt zu
leiden hatten, und zum anderen als Warnung dienen kénnen, um weitere Gewalt
in Zukunft zu vermeiden? Welche spirituellen, psychologischen und materiellen
Mittel gibt es, Gebrochenheit auf persénlicher und individueller Ebene, aber auch
innerhalb des sozialen Gefiiges zu heilen?

Verséhnung, der letzte Schritt, erfordert die Gerechtigkeit von Wahrheit, Verant-
wortung und Wiedergutmachung. Sie vollzieht sich auf verschiedenen Ebenen -
zwischenmenschlich und gesellschaftlich -, in verschiedenen Rhythmen - kurz-
fristige Ubereinkiinfte gehtren ebenso dazu wie der langfristige Wiederaufbau
des gegenseitigen Vertrauens - und in verschiedenen Mustern - symbolischen
und rituellen Praktiken oder formellen Ubereinkiinften. Eine Gesellschaft als
Ganzes nimmt ihre Vergangenheit - auch ihre gebrochene Vergangenheit - an
und ldsst sich erneut auf den verletzlichen Prozess des gemeinsamen Lebensauf-
baus ein. Auf dem Boden der Verséhnung wichst jenes Vertrauen, das Gemein-
schaft herstellt und fiir feste, konstruktive Beziehungen unerldsslich ist.

Elias Lopez hat darauf hingewiesen, dass es interessante Parallelen zwischen
dem TARR-Prozess und dem christlichen Sakrament der Versohnung gibt®: Im
Ritual der Versohnung stehen Gewissenserforschung und Bekenntnis fiir die
Suche nach der Wahrheit; der Reueakt gibt der Verantwortung Raum; die Bereit-
schaft, den zugefiigten Schaden wiedergutzumachen, und der Vorsatz, die bésen
Taten nicht wieder zu tun, verkorpern eine Dynamik der Wiedergutmachung; die
Lossprechung schliefdlich zeigt eine Perspektive der Versshnung auf, die {iber die
Maoglichkeiten des Biiflers oder derer, die gelitten haben, hinausgeht. Diese
Entsprechungen machen deutlich, dass christliche Versohnungspraktiken, wenn-
gleich oft individuell praktiziert, das sehr konkrete Leben von Menschen betref-
fen, denen Unrecht widerfahren ist (die Gemeinschaft wird durch den Priester
vertreten und bei der Lossprechung in den Prozess der Versshnung im Namen
Gottes einbezogen), und nicht als eine blofs individuelle, innerliche oder gar
asketische Praxis betrachtet werden kann. Verschnung betrifft und beteiligt die
groferen Gemeinschaften, in denen wir leben und die Schaden genommen haben.
Deshalb geht es auch nicht nur um die Heilung eines Opfers und eines Taters, die
in einen Akt der Gewalt verstrickt sind. Versohnung stellt das Zusammenleben
als solches wieder her und umfasst damit eine sehr viel gréfere Bandbreite von
Aspekten als blofs die Beziehungen zwischen den Individuen. Die Parallele un-
terstreicht auch, dass Versohnung nicht von der Praxis der Gerechtigkeit
losgelost werden kann, die die Suche nach der Wahrheit, die Ubernahme von
Verantwortung und das Bestreben erfordert, den zugefiigten Schaden wiedergut-
zumachen. Gerechtigkeit ist eine wesentliche Voraussetzung fiir Vers6hnung,
und Verschnung ist ein Teil von Gerechtigkeitsprozessen, die nachhaltige Ge-
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meinschaften wiederherstellen. Deshalb ist Versohnung eine anspruchsvolle so-
ziale Praxis.

Il. Die Friedensarchitektur oder ,Peace Architecture”

Luc Reychler definiert den Gedanken der Friedensarchitektur (PA) als ,den
allgegenwartigen Entwurf des Friedensprozesses. Gewiss iiberschneiden sich die
Bedeutungen der Begriffe Strategie, Entwurf, Planung und Architektur in vieler-
lei Hinsicht. Dennoch bevorzugen wir die Metapher Friedensarchitektur, weil sie
(a) die Aufmerksamkeit auf die architektonischen Grundsitze/Erwigungen
lenkt, die in den Prozessen einer nachhaltigen Friedenskonsolidierung angespro-
chen werden miissen; (b) die Notwendigkeit unterstreicht, die unerlisslichen
Voraussetzungen oder Bausteine zu identifizieren, die sich je nach Art des
Konflikts unterscheiden; (c) die Lernkurve verkiirzen konnte, indem sie eine
Methodologie der vergleichenden Analyse und Evaluation von Konflikttransfor-
mation zur Verfiigung stellt; und weil
sie (d) dazu beitragen konnte, dass

der unverzichtbaren Arbeit der Frie-
densarchitekten groftere Aufmerk-
samkeit gezollt wird.“”

Die PA gliedert die Komplexitit der
Blickwinkel und Herangehensweisen
der Konflikttransformation und Frie-
denskonsolidierung. Der Werkzeug-
kasten der Friedenskonsolidierung
enthélt ein Sortiment der unterschied-
lichsten Maftnahmen und Fahigkeiten
auf personaler wie sozialer Ebene.
Friedensarchitekten ziehen die wver-
schiedenen Schichten des Konflikts -
seine vielfaltigen Auswirkungen auf
die unterschiedlichen Akteure - in
Betracht und beriicksichtigen neben
dem Zeitrahmen auch die histori-
schen, politischen und geographi-
schen Kontexte. Interdisziplinire
Ansitze sind vonnéten, die, nicht zu-
letzt, wenn sie miteinander interagie-
ren, diplomatische, politische, kono-
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mische, gesetzliche, psychologische, soziale, militirische, kulturelle, humanitére,
infrastrukturelle und andere Perspektiven fruchtbar machen. PA erfordert die
Zusammenarbeit zahlreicher Personen - der Menschen vor Ort, der Experten, der
politischen Entscheidungstrager usw. - auf lokaler, regionaler und globaler Ebe-
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ne. Zudem gilt es, schmerzliche, gefdhrliche und heikle Priorititenentschei-
dungen zu treffen, ohne dabei das komplexere und grofiere Ganze jener
Mafnahmen aus den Augen zu verlieren, die fiir die Friedenskonsolidierung
notwendig sind. PA bringt ausgewogene und umfassende Methoden der Konflikt-
analyse hervor. PA setzt voraus, dass man alle Schritte, die unternommen wer-
den, um einen Konflikt in einen nachhaltigen Frieden zu verwandeln, zunéchst
auf ihre Auswirkungen hin iiberpriift: Wie beeinflussen unsere Mafnahmen die
Konfliktsituation, und welche Folgen zieht unser Eingreifen nach sich? Sie ver-
langt iiberdies kontextbezogene Definitionen dessen, was Friede fiir die Betroffe-
nen konkret bedeutet. Um den Einstieg in das Konzept der PA zu erleichtern,
schldgt Luc Reychler vor, das Fiinfeck der Friedenskonsolidierung zu Hilfe zu
nehmen, das die Grundbausteine und wichtigsten Bereiche der Friedenskonsoli-
dierung in ihrer Wechselwirkung darstellt:

(1) ein funktionierendes Kommunikations-, Beratungs- und Verhandlungssys-
tem, das die unterschiedlichen Akteure auf ihrer jeweiligen Ebene zu erreichen
vermag;

(2) friedensfordernde Strukturen in den Bereichen Politik, Wirtschaft und Sicher-
heit;

(3) ein integratives Klima, in dem die politischen und psychologischen Gegeben-
heiten, die Hoffnung auf eine attraktive gemeinsame Zukunft, Versohnung, sozia-
les Kapital, multiple Loyalitdten, der Abbau emotionaler Mauern und dergleichen
mehr zur Schaffung von Nachhaltigkeit beitragen;

(4) der Riickhalt eines internationalen, von multilateraler Zusammenarbeit
gepragten Umfelds; und

(5) eine kritische Masse friedenswilliger Fithrungsriegen, ohne die keine
tragfdhige und kontinuierliche Friedensentwicklung moglich ist.

Prozesse der Friedensarchitektur rufen uns die Komplexitéit von Verséhnung ins
Bewusstsein. Verséhnung erfordert die Fahigkeit, unterschiedliche Standpunkte
einzunehmen und auf verschiedenen Ebenen zu kooperieren, das heifst, sie setzt
ein Gespiir fiir Zusammenhénge - Friedenskonsolidierung verlduft niemals ein-
spurig - und die Bereitschaft voraus, sowohl im Konflikt als auch im Heilungspro-
zess auf vielfdltige interdisziplindre Faktoren zu achten. Deshalb erfolgt Ver-
sohnung zeitiibergreifend und beinhaltet symbolische Handlungen oder Rituale,
die das erhoffte Ziel eines dauerhaften Friedens bereits vorwegnehmen. Dieses
Modell hilft uns, die potentiellen Folgen der von uns konzipierten oder geplanten
Versohnungsversuche vorauszuberechnen, und ruft uns zu gréfstméglicher Um-
sicht auf. Auferdem lenkt die PA den Blick auch auf die Personlichkeit der
Friedenshelfer: Verséhnung verlangt Kompetenz und Engagement.

lll. .Horizontal Inequalities" (Hls)

Was die Analyse der Konfliktursachen betrifft, sind verschiedene Theorien denk-
bar - und heftig umstritten.8 Die griindliche und systematische Erforschung




einzelner Konflikte liefert solide empirische Griinde dafiir, die Theorie der hori-
zontalen Ungleichheiten (HIs) ernsthaft in Betracht zu ziehen. HIs betreffen reale
und wahrgenommene Ungleichheiten zwischen Personengruppen auf politischer,
soziodkonomischer und kultureller Ebene, die einander verstirken, starre und
trennende Identititen aufbauen und gewaltsame Konflikte auslésen oder auf-
rechterhalten kénnen. Unterschiedlichkeiten verwachsen mit gefithlten Ungleich-
heiten, schlagen Wurzeln und verhirten sich. Frances Stewart weist auf die
verschiedenen Ebenen von HIs hin: ,Horizontale Ungleichheiten sind Ungleich-
heiten der wirtschaftlichen, sozialen oder politischen Verhiltnisse oder des kul-
turellen Status zwischen kulturell definierten Gruppen. Das Buch befasst sich mit
der Frage, inwiefern horizontale Ungleichheiten urséchlich zu Konflikten beitra-
gen, und mit politischen Maftnahmen, die helfen kénnten, HIs und damit die
Wabhrscheinlichkeit von Konflikten zu verringern.“9

Die Erforschung von HIs in verschiedenen Konfliktsituationen und Kontexten hat
folgende Ergebnisse erbracht10:

1. Mit den sozio6konomischen HIs wichst auch die Wahrscheinlichkeit eines
Konflikts.

2. Ein Konflikt ist dort wahrscheinlicher, wo erhebliche politische und
soziodkonomische HIs herrschen und in dieselbe Richtung laufen oder miteinan-
der zusammenhéngen. Wo sie dagegen in unterschiedliche Richtungen laufen, ist
ein Konflikt weniger wahrscheinlich.

3. Eine inklusive Regierung (oder Gewaltenteilung) verringert tendenziell die
Konfliktwahrscheinlichkeit.

4. Biirgerrecht kann eine wichtige Quelle fiir politische oder 6konomische Aus-
grenzung sein.

5. Ungleiche kulturelle Anerkennung verschiedener Gruppen untereinander ist
eine zusdtzliche Konfliktursache, und Konflikte kénnen auch durch kulturelle
+Events* ausgelost werden.

6. Die Wahrnehmung horizontaler Ungleichheiten beeinflusst die Konfliktwahr-
scheinlichkeit.

7. Das Vorhandensein natiirlicher Ressourcen, das sich nicht selten auch auf die
HIs auswirkt, kann ein wichtiger Grund fiir separatistische und lokale Konflikte
sein.

8. Die Beschaffenheit eines Staates ist von grofiter Wichtigkeit, wenn es darum

geht, zu bestimmen, ob ein ernstzunehmender Konflikt ausbricht und fortbesteht.
9. Einige HIs sind sehr langlebig und iiberdauern sogar Jahrhunderte.

10. Die internationale Politik und die Statistiken sind fiir das Thema der HIs
hiufig blind, wihrend die nationale Politik in dieser Hinsicht oft fortschrittlicher
ist.

HIs kennzeichnen Unterschiede und erkliren, wie diese unter bestimmten
Umst4nden in Gewalt ausarten kénnen. Die Forschung zeigt auch, wie gemein-
schaftsbildende Bemithungen wie eine inklusive Regierung oder kulturelle Aner-
kennung das Konfliktpotential, das in den HIs schlummert, verringern kénnen.
Hier besteht die Herausforderung darin, eine Vielfalt zu schaffen, die auf Zusam-
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menarbeit und eine ungefdhrliche Form des Wettbewerbs ausgerichtet ist.
Natiirlich kann das Thema der HIs auch Risiken bergen, weil manche Gruppen
womdglich auch kiinftig von bestehenden HIs profitieren wollen. Religionen
konnen zu HIs beitragen und sie verstiarken, und das Verhaltnis religioser Grup-
pierungen zueinander ist zuweilen durch HIs bestimmt, die zwischen ihnen
herrschen. Andererseits kénnen Religionen auch Mittel und Wege bereitstellen,
HIs auf konstruktive Weise zu iiberbriicken oder in Angriff zu nehmen.
Versohnungsprozesse werden - ganz gleich, ob sie von Religionen abhdngen oder
nicht - die Beziehungen der Ungleichheit zwischen den verschiedenen Gruppen
in der Gesellschaft und sogar auf globaler Ebene beriicksichtigen miissen, denn
auch dort herrscht krasses Unrecht, das gewaltsame Spannungsfelder erzeugt.
Tatsdchlich kann die Aufdeckung horizontaler Ungleichheiten durchaus auch zu
weiteren Spannungen fithren, weil bestimmte Gesellschaftsgruppen versuchen,
ihre privilegierten Positionen zu halten: In Situationen, die aufgrund bestehender
HIs bereits unterschwellig gewaltsam sind, wird, wenn diese aufgedeckt werden,
die Gewalt expliziter und sichtbarer. Ist man sich der Existenz und der struktu-
rellen Merkmale von HIs in der Gesellschaft erst einmal bewusst geworden, kann
man versuchen, sie auf eine Weise anzusprechen, die die Gesellschaft maglichst
nicht noch stdrker polarisiert. All diese Ergebnisse verweisen darauf, dass
Versohnung sich sehr konkret auf HIs beziehen und versuchen sollte, alle betrof-
fenen Parteien zusammenzubringen, damit sie sich mit vereinten Kriften
bemiihen, die Auswirkungen bestehender HIs zu verringern. Versdhnung ge-
schieht dann, wenn alle Beteiligten versuchen, die trennenden und gewaltsamen
Aspekte von HIs abzumildern und auf eine Vielfalt hinzuarbeiten, die sich ge-
meinsame Ziele setzt.

IV. Masterstudiengang .Konflikt und nachhaltiger
Friede" (MaCSP)

Die Katholische Universitdt Leuven hat mehrere Jahre lang einen internationalen
und facheriibergreifenden Masterstudiengang , Konflikt und nachhaltiger Friede"
(MaCSP) angeboten, an dem sdmtliche Universitdtsfakultdten sowie zahlreiche
externe Organisationen und Einrichtungen mitgewirkt haben. Hauptanliegen war,
eine kleine internationale Gruppe von Studierenden mit unterschiedlichem Back-
ground fiir eine kontextuelle - das heifst von konkreten Umstinden abhingige -
Beschéftigung mit der Frage auszubilden, wie sich gewaltsame Konflikte in
nachhaltigen Frieden transformieren lassen und welchen Beitrag Friedenshelfer
zu derartigen Prozessen leisten konnen. Der Studiengang sollte diejenigen
Fiihrungsqualititen fordern, die notwendig sind, um eine Zusammenarbeit zwi-
schen (politischen, militdrischen, wirtschaftlichen, religiésen ...) Entscheidungs-
tragern, Wissenschaftlern, Experten und Menschen vor Ort zu verwirklichen.
Dem MaCSP lag die Auffassung zugrunde, dass Friedenshelfer aufgerufen sind,
eine Friedensvision zu entwickeln und Entscheidungsfindungsprozesse zu beglei-



ten, Vioraussetzungen fiir eine facheriibergreifende Forschung zu schaffen und
sich durch ihre Ndhe zu den Konfliktwurzeln fiir das in gewalttatigen Feindselig-
keiten erfahrene Leid zu sensibilisieren. Der MaCSP verstand die Transformation
eines Konflikts in einen nachhaltigen Frieden als gemeinschaftsbildende An-
strengung, bei der zerstorerische und ausschlieftende Grenzlinien, die Konflikte
pragen und von Konflikten geprigt sind, in einen Grenzraum der Begegnung
verwandelt werden, wo Feinde und Gegner - die allesamt unter der Konfliktsitua-
tion zu leiden haben - zusammenfinden und die Moglichkeit entdecken, gemein-
sam ein nachhaltiges Miteinander aufzubauen. Zu diesem Zweck stellte der
MaCSP-Studiengang fiinf Kernelemente der Konflikttransformation heraus:

1. Eine visiondre und gemeinschaftliche Fiihrung, die Chancen zum Frieden in
gewaltsamen Konflikten engagiert wahrnimmt;

2. umfassende und ganzheitliche Konzepte der Friedenskonsolidierung, wie sie
etwa die Friedensarchitektur vorlegt;

3. kontextuelle Sensibilitdt fiir konkrete Konflikte und die Bereitschaft, die eige-
nen Theorien und Ansitze in jedem einzelnen Fall neu zu hinterfragen;

4. eine relationale Anthropologie, die persdnliche und soziale Fahigkeiten
beriicksichtigt und schwache, verletzliche Menschen mit dem nétigen Knowhow
und den erforderlichen Hilfsmitteln ausstattet, damit sie sich ihrerseits fiir die
Friedenskonsolidierung einsetzen kénnen;

5. gemeinschaftliche Lernprozesse und Teamarbeit (relationaler Konstruktionis-
mus).

Der MaCSP erinnert uns daran, wie wichtig eine gemeinschaftliche Fiihrung ist,
wenn es darum geht, durch Prozesse der Versohnung Gemeinschaften wiederauf-
zubauen, die unter gewaltsamen Konflikten gelitten haben, und Menschen zu
konstruktiven Beziehungen der Zusammenarbeit und gegenseitigen Unterstiit-
zung zu befdhigen. Das bedeutet, dass Verschnung auch ein Projekt ist, zu dem
die Menschen eingeladen werden, weil sie eine gemeinsame Auffassung vom
Frieden teilen und weil sie wissen, dass Zerbrechlichkeit und Verletzlichkeit zu
echten Aktivposten werden kénnen, wenn es darum geht, das Entscheidende an
einer Gemeinschaft zu entdecken und sichtbar zu machen, die nicht wieder Opfer
von Gewalt sein will. Der MaCSP nimmt den Standpunkt derjenigen ein, die die
Hauptlast eines gewaltsamen Konflikts zu tragen haben.

Schluss

Jedes der hier vorgestellten Modelle unterstreicht die gemeinschaftsbildenden
Aspekte von Versohnung. Sie weisen auf die Komplexitit von Interaktionen in
einer Welt der Spannungen hin und analysieren Prozesse, die solche Spannungen
im Hinblick auf nachhaltige und friedliche Gemeinschaften als gewaltsam oder
kreativ klassifizieren. Versohnung setzt voraus, dass Gerechtigkeit geiibt werden
kann, und erweist sich selbst als ein Bestandteil von Gerechtigkeit. Einige der
Modelle richten ihre Aufmerksamkeit auch auf die Qualifikationen der Friedens-
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helfer und auf die Fiithrungsrolle, die sie iibernehmen miissen, um die Wunden zu
heilen, die ein Konflikt geschlagen hat.

Der Schwerpunkt der Gemeinschaftsbildung ist ein Aufruf an die christlichen
Theologen, Versshnung aus einer ekklesiologischen Perspektive zu betrachten
und denjenigen ihre Stimme zu leihen, deren Gemeinschaften in einer Spirale der
Gewalt zerbrochen sind und die nun unter den Folgen zu leiden haben. Unter
diesem Blickwinkel werden Theologen, die an Versohnungsprozessen beteiligt
sind, die Friedenshelfer (einschlieRlich der Theologen) vielleicht zu einer , kenoti-
schen“ Haltung aufrufen und sie einladen, vom hohen Ross ihrer komplexen
Modelle herabzusteigen und sich auf den Boden der konkreten Konflikte mit
ihren stdndig wechselnden und verworrenen Ursachen zu begeben, damit sie in
der Lage sind, die Theorie und die Praxis der Friedenskonsolidierung auf kon-
struktive Weise miteinander zu verséhnen.
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Aus dem Englischen {ibersetzt von Gabriele Stein

Kulturelle Ressourcen fiir
Versohnung und Frieden

Felix Wilfred

Ich mochte diesen Aufsatz beginnen, indem ich zwischen einer Kultur des Friedens
einerseits und kulturellen Ressourcen fiir Versihnung und Frieden andererseits
unterscheide. Uber die Kultur des Friedens wird heutzutage viel diskutiert und
geschrieben. Was ich hier vorstellen méchte, hat einen anderen Zuschnitt. Es
~ bezieht sich auf die verschiedenartigen Ressourcen in den Kulturen der Volker,
mit deren Hilfe sie Konflikte iiberwinden, zwischenmenschliche Beziehungen
kitten und Frieden schaffen. Diese Ressourcen miissen allerdings zuerst freige-
legt und fiir diese Ziele nutzbar gemacht werden.
Lésst man einmal 16bliche Ausnahmen wie Ramon Llull (1235-1315), Nikolaus
von Kues (1401-1464), Erasmus von Rotterdam (1466-1536) und Thomas Mo-
rus (1478-1535) beiseite, dann haben sich Theologen aus der Mitte der christli-
chen Tradition nur selten mit dem Frieden auseinandergesetzt! Thematisiert
wurden stattdessen die spirituelle Kriegsfiihrung gegen die Heiden, die Kreuz-
ziige gegen die Sarazenen und der gerechte Krieg aus Verteidigungsgriinden;
iiber all diese Fragen nachzudenken fand groftere Anerkennung als die Sache des
Friedens.
Heute ist der Friede eine Frage von héchster Bedeutung und Dringlichkeit fiir das
Leben der Welt, der Nationen und Gesellschaften. Schon darum sollte die Theolo-
gie ihre Aufmerksamkeit mit grofRerer Entschiedenheit und Hingabe dieser Frage
des offentlichen Interesses widmen. Auf dem Weg dorthin wird sie womdglich
einige der Problemstellungen, Fragen und Debatten, in die sie in der Vergangen-
heit eingetaucht ist, niedriger hdngen und relativieren, weil sie fiir das Leben in
der Welt von heute kaum noch Bedeutung haben.
In jiingerer Zeit war es vor allem Papst Johannes XXIII., der den Frieden als eine
Frage der gesamten Menschheit ins Blickfeld riickte; ihrer miisse sich die Kirche
unbedingt annehmen. Seine Enzyklika Pacem in Terris (1963) gab fiir Kirche und
Theologie die Richtung vor, um sich diesem Anliegen zu 6ffnen. Es war das erste
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