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Aus dem Franzosischen iibersetzt von Gabriele Stein

Weibliche Wasserlandschaften

Wasser als gegendertes Subjekt

Kuntala Lahiri-Dutt

Unser Korper besteht, auf das Gewicht bezogen, zu durchschnittlich 60 Prozent
aus Wasser (bei Ménnern ist es etwas mehr, bei Frauen etwas weniger). Nichts ist
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fiir das Leben so elementar wie das Wasser; ohne Wasser konnen Menschen nicht
mehr als ein paar Tage iiberleben. Die Bedeutung der blofRen Anwesenheit von
Wasser im Leben der Menschen zeigt sich in der Sonderstellung, die es fiir die
Phantasie und in den Kosmologien der Menschen besitzt. John Wagner weist
darauf hin, dass Wasser ein soziales Leben besitzt (dieser Begriff bezeichnet
allgemein alle Bereiche menschlicher Beziehungen wie etwa den politischen, den
okonomischen oder den spirituellen).! Auch wenn sich das Wasser zwischen
allen Formen des Lebens und zwischen der belebten wie der unbelebten Welt
bewegt, stellen die auf das Wasser zuriickzufithrenden sozialen Zusammenhénge
zwischen den Menschen eine Untergruppe innerhalb des breiteren Spektrums
okologischer Beziehungen dar.

Dieses Wasserkonzept widerspricht Donna Haraways Sicht, wonach ,die Natur
nicht vor ihrer Konstruktion existieren kann“?, oder dem marxistischen Gedan-
ken, demzufolge die Aneignung und Umwandlung der Natur ein soziales Produkt
ist. In jiingeren Sichtweisen der Natur werden beide Extreme in Frage gestellt.
Mit dieser Sichtweise stimmt beispielsweise Jamie Lintons Vorstellung iiberein.
Seine Antwort auf die Frage danach, was Wasser ist, lautet: ,,Wasser ist, was wir
daraus machen.”3 Wenn das Wasser, wie Nefissa Naguib sagt, ,menschliches
Leben und menschliche Beziehungen, Sinneserfahrungen und Beziehungen mit
kosmologischen Kréften stiftet und zerstort”, dann stiinde es logischerweise in
engem Verhiltnis zu den Genderbeziehungen, die Teil der gesellschaftlichen
Umsténde sind und durch diese geprégt werden.# Natiirlich gibt es Gemeinsam-
keiten zwischen Wasser und Gender. So nimmt das Wasser beispielsweise die
Form des Behiltnisses an, das es ausfiillt, und ebenso ist auch Gender ,niemals
festgelegt, sondern immer flieflend” (Judith Butler). Sowohl in metaphorischer
als auch in gegenstindlicher Weise sind Wasser wie Gender in unserem
alltiglichen Leben iiberall um uns herum. Wasser ist, ,was wir daraus machen®,
und auch Gender gilt als gesellschaftliche Konstruktion. Wasser kann wie Gen-
der unterschiedlich wahrgenommen und dargestellt werden - je nachdem, in
welcher Disziplin man ausgebildet wurde und welche Préaferenzen diese setzt. In
naturwissenschaftlicher Sicht wird Wasser als ein materieller Gegenstand und
als ein Element angesehen, das nur einen Teil der materiellen Umwelt bildet; in
okonomischer Perspektive wird Wasser dagegen als Ware betrachtet; und die
Politik schlieflich sieht das Wasser als nationales Gut an, iiber das der Staat
verfiigen und das er bewirtschaften muss.

Die transdisziplindre Sicht auf das Wasser regt zu gegenderten Vorstellungen
iiber diesen lebensnotwendigen Stoff an. In der globalen Politik und bei den
politischen Aktivisten gehort es zum Gendern der Wasserlandschaften dazu, die
unterschiedlichen Nutzungen des Wassers, die Bediirfnisse und Interessen von
Frauen und Minnern gegeniiber dem Wasser sichtbar zu machen. Dabei wird die
Ungleichbehandlung der Geschlechter beim Erlangen von Wissen beriicksichtigt,
indem die unterschiedlichen Bediirfnisse und Belange bei der Bewirtschaftung
von Wasser in unterschiedlichen Kontexten herausgestellt und die besonderen
Krisen und Eventualititen beriicksichtigt werden, mit denen sich Frauen und



Ménner in verschiedenen Gesellschaften im alltiglichen Leben konfrontiert se-
hen.

Der erste Teil dieses Artikels entfaltet die vielfdltigen Beziehungen zwischen
Wasser und Gender (I.-IIL). Im zweiten Teil werde ich zeigen, wie in Indien
Wasser als gegendertes physikalisches Element angesehen wird (IV.-V.). Hierzu
befasse ich mich vor allem mit zwei Gebieten> und zwei Bereichen von Literatur
eingehender: mit den traditionellen Sanskrit-Texten, die Wasser in ganzheitlicher
Sicht als einen Teil der Natur beschreiben, und mit volkstiimlichen Darstellungen
von Fliissen in Indien.

l. Neukonzeptionen von Wasser

Natiirlich entstammen diese Bilder vollkommen verschiedenen Kontexten. Ent-
sprechend beherzige ich Lauri L. Pattons Auferung®, wonach ,eine Aussage
iiber die Okologie teilweise auch eine Aussage iiber eine bestimmte Art von
Einheit ist: Wenn man die Natur ins Feld fiihrt, dann fithrt man das urspriingliche
Gleichgewicht ins Feld, die Ganzheitlichkeit, die biologische Okonomie, die Vor-
stellung von einer Verbundenheit zwischen den Dingen [...]. Kurz und biindig
gesagt, dient die Kosmologie fiir gewdhnlich irgendeiner Form von Okologie. [...]
Okologen wie Indologen haben auf alte Texte zuriickgegriffen, um die indischen
Vorstellungen iiber das kosmologische Wirken der Natur zu beschreiben und um
ein Verstdndnis des Gleichgewichts und der Harmonie in dieser Welt wiederzu-
entdecken“. Meine Deutung bezieht sich auf das jiingste Werk von Jane Ben-
nett.” Sie untersucht , die Gepflogenheit, die Welt in trige Materie (es, die Dinge)
und das dynamische Leben (wir, die Wesen) aufzuteilen, um das zu entwerfen,
was sie als ,,dynamische Materialitdt" beschreibt und womit sie den Glauben an
die Spontaneitit der Natur neu beleben méchte.

Es hat sich als lohnend erwiesen, in diesen Bereich der weiblichen Wasserland-
schaften vorzudringen. Dadurch kénnen wir verstehen, wie Gender in unter-
schiedlichen Kontexten und in unterschiedlichem geographischem Ausmafl mit
einem Element der Natur zusammentrifft. Und wir kénnen eine intelligentere und
nachhaltigere Weise der Beschaftigung mit der Wasserwelt befordern, die dyna-
misch und lebendig gegendert ist. Dieser Artikel befasst sich nicht so sehr mit
den vom gegenderten Wasser ausgehenden Kriften, sondern vielmehr mit den
gegenderten Darstellungen von Wasser. Jedenfalls bietet eine Uberpriifung und
Neukonzeption des Wassers als eines lebenswichtigen und lebendigen Elements
enorme theoretische Méglichkeiten, gemessen an der derzeitigen instrumentellen
und funktionalistischen Deutung. Ein solcher Neuentwurf kann sogar zur Ent-
wicklung von 6kologischeren und nachhaltigeren Produktions- und Verbrauchs-
weisen fithren.
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Il. .FlieBende Verbindungen"®

Beim Wasser ist wie beim Gender der fliissige Zustand wohlbekannt und die
Tatsache, dass es seine Form wandelt und neue Gestalt annimmt. Es spielt eine
besondere Rolle fiir die gesellschaftliche und kulturelle Konstruktion der Umwelt.
Wasser tragt wesentlich dazu bei, ,,universelle Ideen einer gemeinsamen Mensch-
heit zu entwerfen“, und , die Grundsitzlichkeit des Wassers heifdt auch, dass die
Interaktionen mit ihm eine breite gemeinsame Grundlage schaffen“®. Die zahlrei-
chen Wasserwelten bieten viele Paradoxe, die man noch immer nicht hinreichend
verstanden hat. Das Leben beginnt und endet im Wasser; alle Lebewesen ent-
wickeln sich in je eigener, genetisch bestimmter Weise in einem nassen Element;
Wasser heilt unseren Korper und steht in Wechselwirkung mit ihm; und wenn ein
Mensch sein Leben aushaucht, sprengt man Wasser auf die Lebenden. Wasser
dient als Symbol nicht nur im Sinn des Friedens, des Lebens und der Regenera-
tion, sondern auch im Sinne der Weiblichkeit. Die Bedeutung des Wassers fiir die
menschliche Kultur wird hdufig in spirituellen, religivsen oder sozialen Ritualen
zum Ausdruck gebracht, die es und seine Verbraucher mit Sinn und Wert erfiil-
len. So heifdt es bei Veronica Strang: ,,Wasser ist immer eine Metapher fiir soziale,
okonomische und politische Beziehungen: ein Gradmesser fiilr das Maf}, in dem
man Identitdt, Macht und Ressourcen teilt*10,

Meist wird Wasser nur als Teil der physischen Umwelt angesehen, und es wird
untersucht, indem man die Wege des Wasserkreislaufs und der biologischen
Verbindungen verfolgt. Doch vieles an unserer Bewertung des Wassers gehort in
den Bereich der menschlichen Kultur; deshalb spiegeln sich kulturelle und sozia-
le Normen in der Art und Weise, in der Wasser verbraucht, wahrgenommen,
verwaltet und behandelt wird. Wasser gehort wesentlich zu unserer Kulturland-
schaft, und seine Wurzeln liegen in der Geschichte der Menschheit, insofern
unsere Geschichte mit dem Wasser verbunden ist. Wasser ist Erzeuger und
Produkt der materialen Kultur, auf deren Grundlage das menschliche Handeln
funktioniert. Die Auseinandersetzung mit dem Wasser in der Umwelt durch
Sinneserfahrungen und kognitive Deutungen fithrt dazu, dass kulturelle Werte
und Praktiken ausgebildet werden, die mit dem Wasser verkniipft sind.

lll. Gender und Wasser: Zahlreiche Verbindungen

Genderattribute und -beziehungen sind hochst kontingent und immer in Bewe-
gung. Ich verwende ,Gender” hier, um die Rollen und Verantwortlichkeiten von
Frauen und Méannern zu bezeichnen sowie die sozialen Beziehungen zwischen
beiden. Derzeit sind diese Beziehungen einseitig oder asymmetrisch; sie basieren
mehr auf vermeintlichen sozialen Unterschieden als auf dem Geschlecht (sex), auf
Anatomie oder Biologie, und sie basieren auf Vorstellungen iiber die Rollen, die
Rechte und den Wert der Akteure als Arbeitende, Produzierende, Besitzende,
Mitglieder der Gemeinschaft und Staatsangehédrige. Gender ist nicht nur eine



soziale Konstruktion, sondern eine tatsichliche Erfahrung. In Bezug auf die
Muster der wirtschaftlichen Lebensgeschichten schafft Gender Unterschiede zwi-
schen Frauen und Méinnern, die mit Wasser zu tun haben, und es kann dazu
fithren, dass unterschiedliche Strategien zur Bestreitung des Lebensunterhalts
zur Anwendung kommen. Okonomische Unterschiede zwischen ,Frauen* spie-
geln die Ungleichheit beziiglich der Produktion, der Klasse, des Ortes und der
ethnischen oder Kasten-Zugehorigkeit. Gender ist eine Kategorie, die im Wesent-
lichen relational und historisch verortet ist; eine ganze Reihe von hierarchischen
Sozialbeziehungen, an denen Frauen und Manner teilhaben, wirken sich so aus,
dass sie Gendererfahrungen konstruieren. Selbst wenn man den Beobachtungsfo-
kus in erster Linie auf Gender setzt, kommen diese anderen konstruierten Hierar-
chien in den Blick, weil Gender anhand von - und nicht unter Absehung von -
Rasse, Klasse und Nationalitdt bestimmt wird. ,Frauen” bilden keine einheitliche,
homogene Kategorie, weil es sie mit vielfdltigen Identit4ten in unterschiedlichen
Klassen, Gruppen von Ethnien oder Kasten sowie Religionen gibt. Selbst in ein
und demselben Land ist es schwierig, die tatsdchlichen Erfahrungen von Frauen
zu verallgemeinern. Wie wichtig der Blick auf das Gender ist, wird deutlich, wenn
wir die Vielzahl von Unterschieden (der Hautfarbe, Kaste, Rasse, der ethnischen
Zugehorigkeit, des Ortes oder anderer ungleicher Krifteverhdltnisse) beriicksich-
tigen, durch die sich Frauen auszeichnen.

Damit das Wasser als gegenderte Substanz, die zum Kulturbereich gehort, einen
Sinn ergibt, miissen wir uns noch einmal ganz genau und kritischer ansehen, wie
wir jeweils leben. Denn Wasser ist eine gegenderte Ressource, die mit kulturel-
len, sozialen, politischen, spirituellen sowie die Umwelt betreffenden Bedeutun-
gen versehen ist. Diese Bedeutungen wirken sich umgekehrt auch stark auf die
Verwendung des Wassers aus, auf die Beziehungen zwischen denen, die es
verwenden, und denjenigen, die es bereitstellen. Das Wasser nimmt in verschie-
densten kulturellen Kontexten gegen-

derte Bedeutungen an. Gendercodes,
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IV. Wasser: Ein gegendertes physikalisches
Element in Indien

1. Auffassungen vom Wasser in den Upanischaden

Alte hinduistische Texte bilden eine gute Quelle fiir kosmologische und
okologische Ansichten, die in Indien verbreitet waren, als unsere jetzige Denk-
weise noch nicht entstanden war. Laurie L. Patton bemerkt: ,Okologen wie
Indologen haben auf alte Texte zuriickgegriffen, um die indischen Vorstellungen
iiber das kosmologische Wirken der Natur zu beschreiben und um ein
Verstdndnis des Gleichgewichts und der Harmonie in dieser Welt wiederzuent-
decken [...]. Beide beziehen sich auf eine irgendwie romantische Vorstellung von
der Natur im Abstrakten, die nur einen Teil dessen bildet, was sich im altindi-
schen Umfeld abzeichnet.“l! Das urspriingliche Gleichgewicht, die Ganzheitlich-
keit oder die Einheit, von der verbreitete Vorstellungen des Hinduismus ausgehen
und die sie der offensichtlichen Vielfalt des Universums zuschreiben, stellen
einen ziemlich vereinfachenden Zugang zu den Elementen der Natur dar.

Am besten ldsst sich wohl der Ort veranschaulichen, den das Wasser in dieser
Komplexitdt einnimmt, wenn man es mit den Auffassungen von seinem ,na-
tiirlichen” Gegenstiick, dem Feuer (agni), kontrastiert. Der Begriff , agni“ dient
zur Bezeichnung des Feuers als eines Elements wie auch zur Benennung des
personifizierten Gottes des Feuers; so bezeichnet agni sowohl ein natiirliches
Element als auch eine sympathische Figur aus der Natur. Varunaist der Gott des
Wassers, oder zumindest ist er eng mit dem Wasser verbunden. Er wird aller-
dings nie mit dem Wasser selbst ineins gesetzt. Feuer wird aufgrund seiner
Fahigkeit, alles zu verzehren, was mit ihm in Kontakt kommt, gerne mit dem
Opfer in Verbindung gebracht. Wasser dagegen verzehrt nicht, und anders als das
mit dem Opfer verbundene Feuer ,fithrt es das Leben weiter”. Johannes Heester-
man bemerkt, dass man nur an die hdufigen Weihebidder denken muss (die
Segnung eines prospektiven Soma-Opfers im Wasser oder die segnenden Be-
sprengungen, die das Opfer abbekommt), um sich der wichtigen Rolle des nassen
Elements in alten Ritualen zu erinnern.!? Mythologische Vorstellungen unter-
streichen die enge Beziehung zwischen dem nassen und dem feurigen Element,
allerdings in gegensitzlicher wie komplementirer Verbindung, fiireinander un-
verzichtbar und doch mehrdeutig. So kann beispielsweise Feuer von Menschen
gemacht und kontrolliert werden, wihrend Wasser sich nicht in gleicher Weise
kontrollieren oder verehren ldsst. Wasser tritt in einzelnen, beherrschbaren
Zustdnden auf: als das urspriingliche, nasse Element (ap oder im Plural apa, die
Wasser), als Regen (varsha) oder als das Meer (samudra). Dabei kommt ap einem
Sammelbegriff fiir diese Erscheinungsformen am néchsten, auch wenn es nicht in
gleicher Weise ein Oberbegriff fiir das Wasser ist wie agni fiir das Feuer.

Fiir das Eintauchen in das Wasser als offenkundiges Gegenteil zum Aufgezehrt-
werden durch das Feuer ldsst sich nicht so leicht eine Entsprechung finden.
Wasser ist bedrohlich, weil es fiir die Grenzen unserer Fahigkeit steht, den Stoff
so zu bandigen, dass er in eine begrenzende Kosmologie passen wiirde, die sich in



eine ordentliche Hierarchie des Daseins fiigen lieRe. Und so fithrt allein die
Tatsache, dass man so nicht mit Wasser verfahren kann, dazu, dass es eine fast
unwiderstehliche Metapher zum Begreifen der Konstruktionen und Manipulatio-
nen der Menschenwelt ist; besonders eignen sich das Meer als Bild fiir das
vollstdndige Eintauchen in das Unendliche und in das Einssein. Darum hilt sich
das Bild des Wassers hartnickig als Motiv fiir viele der wichtigsten und
méchtigsten Kréfte in den alten Hindu-Texten, beinahe ungeachtet des Ortes, den
es ganz offenkundig im kosmologischen Gefiige besitzt. Wasser ist das Zwischen-
glied zwischen dem Gasférmigen und dem Festen, weil es sich zwischen prana
(Leben) und fejas (Hitze) befindet, zwischen der ,anderen Welt* und ,dieser
Welt“, zwischen dem Organischen (vielfach die Pflanzen) und dem Anorgani-
schen (hdufig die Erde). Wasser ist die Essenz oder das rasa aller Wesen der
Erde, und die Essenz aller Wesen ist die Erde.

Den Schliissel hierzu bildet der Gedanke des Wassers als des Ur-Mutterleibes,
als des Ortes der Weltschépfung und als des Gefifes, in dem der Kosmos ruht.
Dies bildet den Kontext, in dem Wasser in seiner am stirksten gegenderten Form
vorgestellt wird und in dem es aufs Engste mit dem Weiblichen in Verbindung
gebracht wird. Im Mutterleib - das heif’t, im Flussbett - steht das Fliefen des
Wassers fiir die Welle der Zeit selbst.13 Heilige Fliisse stehen fiir das allgegen-
wartige Strémen dessen, wer und was wir eigentlich sind: keine statischen
Wesen, sondern ,eine dynamische, stindig im Werden begriffene Bewegung
gottgleichen Strahlens“!4. Nach Harald Tambs-Lyche!S ist die Verehrung eines
natiirlichen Elements wie eines Flusses als etwas Weibliches eine siidasiatische
Tradition, die im Gegensatz zur christlichen Metaphorik des Flusses als etwas
Mannliches steht.16 Im Rigvedaheifit es:

»Dieser wiitende Strom schiefSt geradeaus, sieht hell und schimmernd aus, sie ist
grofartig, ihre Stromschnellen sind tiberall prall gefiillt. Sie ist die schnellste. Sie ist
wie ein Pferd. Sie ist von der vollendeten Gestalt einer schwangeren Frau. Sidhu ist
immer jung und schon; sie hat ein vorzigliches Ross, einen Wagen und schine
Gewdnder, hat goldenes Geschmeide [, mit dem] sie sich herausgeputzt hat.“ (Man-
dala/Buch 10; Sukta/Lied 75)

Trotzdem wird in den Upanischaden und im indischen Denken insgesamt auch in
verschiedenen anderen Formulierungen das nasse Element mit dem Ménnlichen
verkniipft, auch wenn dies eher der Fall ist, wenn es mit dem Samen und mit dem
die Erde befruchtenden Regen zusammentrifft. Dabei ist das Wasser/Meer aller-
dings fiir die umfassendere Entsprechung zwischen dem Wasser und dem Ort
oder Behdltnis wichtiger als fiir die Entsprechung mit dem Weiblichen an sich.
Wasser wird dann hdufiger als Behéltnis wahrgenommen (als Mutterleib oder
dhnliches), wenn es in Beziehung zum Weiblichen steht, als wenn es schlicht und
einfach als Element betrachtet wird. Die regenerativen Fahigkeiten des Wassers
im jéhrlichen Rhythmus im Kreislauf der Natur werden im Chandogya-Upani-
schad gepriesen:
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Nachdem [der verstorbene Dorfbewohner] zur Gewitterwolke geworden war, wurde er
zur Sturmwolke; als er zur Sturmwolke geworden war, schiittete [die Sturmwolke]
Regen herab. [Danach] kommen sie in dieser Welt als Reis und Gerste, als Pflanzen
und Bdume, Sesam und Bohnen hervor, und es ist wirklich sehr schwierig, [dem
Kreislauf] zu entkommen, denn [dann] dringen sie als Samen hervor bei jedem, der die
Nahrung [den Reis, die Gerste etc.] isst, und [der Dorfbewohner] entsteht [das heift, er
wird wiedergeboren]. “(5.10,1-6)

Die Weiblichkeit des Wassers ist aufs Engste mit dieser ,diesseitigen“
Urtiimlichkeit der menschlichen Wiedergeburt verkniipft, die von den Dorfbewoh-
nern und im tiglichen Leben erfahren wird. Dieser Gedanke fithrt uns ins
landliche Indien, um dort die weiblichen Vorstellungen des Wassers und der
Fliisse zu betrachten.

2. Volkstiimliche Auffassungen von Fliissen

Auch heute gibt es unterschiedliche soziale Konstruktionen des Wassers. So
iiberlappen sich beispielsweise in der Deltaregion Bengalensl? - eines durch
Fliisse geformten Gebietes - die Grenzen zwischen Land und Wasser, und sie
verschwimmen mit der weiblichen Identit4t der Fliisse. Im kollektiven Unbewuss-
ten Bengalens sind die Fliisse stets gegenwértig. Sie sind nicht nur Symbole,
sondern sind zutiefst bedeutsame physische Erscheinungen von Vorstellungen,
die das Zentrum des kulturellen Corpus des religigsen und gemeinschaftlichen
Lebens bilden. Der Fluss im Delta wird als wirkméachtiges Symbol der weiblichen
Macht der Natur gesehen; sein Lebenswasser ist ein Symbol der Fruchtbarkeit
und des Kreislaufs, der im Keimen, Wachsen und Vergehen des Lebens besteht.
Dieser versinnbildlichte Fluss ist nicht nur eine sanftmiitige Frau, sondern ihm
wohnen Wildheit und Brutalitit inne sowie enorme zerstorerische Krifte. Sie
kann aber auch giitig, nachsichtig und grofziigig sein. Sie ermdglicht Sinnen-
freuden: ,[...] der Fluss beugt sich bereitwillig herab, als die Mutter sich biickt,
um dem Sohn die Brust zu geben und als die junge Frau sich niederbeugt, um den
jungen Mann zu umfangen.“ In diesem symbolischen Fluss steckt etwas Doppel-
tes, eine Kombination von shakti (Energie /Kraft) und prakriti (Natur), der beiden
Seiten der Weiblichkeit, und er reprdsentiert Frauen als Natur mit ihren gdnzlich
unkultivierten, machtvollen und gefdhrlichen Aspekten.

Hierin spricht sich woméglich eine Verachtung oder Furcht gegeniiber Frauen
aus, die in der von Manu begriindeten patriarchalischen indischen Gesellschaft
verankert ist. Die haufig anzutreffende Symbolik des Aussdhens in die Erde ist im
bengalischen Volkstum geldufig; dahinter kénnte eine diistere Absicht stehen,
weil sie Frauen zu einer Ware macht, die den Ménnern unterworfen ist. Und doch
wird das Machtprinzip in den Géttinnen zum Ausdruck gebracht, die fiir shakti
stehen; sie kommen den Menschen und den Gottern in Zeiten kosmischer Finster-
nis zu Hilfe, indem sie die Ddmonen t6ten, die die gesamte kosmische Ordnung
bedrohen. In dhnlicher Weise kénnen Fliisse als Erscheinungsformen der gott-
lichen weiblichen Kraft oder shakti stehen, weil Millionen von Menschen an ihren
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Flussldufen leben und auf die Fliisse als Quelle fiir ihren Lebensunterhalt ange-
wiesen sind.

V. Wasserkulturen gendern

Wir haben nun einen weiten Weg von den alten Texten bis zum heutigen Volks-
tum hinter uns. Und doch besteht eine Kontinuitat in der Weise, in der die
gebildete, auf der Schrift griindende Sanskrit-Tradition des vedischen Hinduis-
mus von den volkstiimlichen Gemeinschaften weitergefiithrt wird, die eine Art
»Graswurzel-Dorf-Hinduismus“ praktizieren, welche ,ein wenig von der Tradi-
tion“ der spirituellen Achtung vor den weiblichen Aspekten des Wassers ent-
hilt.18 So fithrt Frans Baartmans aus: ,Durch rein rationales Denken kann man
das Wasser nicht erkennen. Es nicht nicht dazu angetan, dieses [Wasser] zu
erkennen“19, weil ein allein verstandesmifiges, rationales Denken iiber das
aufnahmefihige Bewusstsein des Heiligen hinwegsieht, welches das apah, das
Wasser, durchdringt, und welches in das gesamte Leben der Méanner, Frauen,
Kinder, Tiere, Pflanzen, Steine und Jahreszeiten eingeht, die alle am Pulsieren
des Weltalls teilhaben. So wie es Unrat und Schmutz wegschafft, so verwandelt
Wasser auch Abfille - wie ein Lebewesen.20 Vieles von dem, was wir in der
Umwelt beobachten konnen, ist das, was wir daraus machen, sowohl was die
Wahrnehmung als auch was die Erhaltung angeht. Dabei stellt das Wasser keine
Ausnahme dar. Politische Entscheidungen beziiglich des Wassers - wie die
zuriicklaufende okologische Restwassermenge von Fliissen - sind ein Spiegel
groRerer Debatten, kultureller Werte und Normen in der Gesellschaft. Zu diesen
Normen gehoren hiufig gegenderte Konstruktionen, denen zufolge das Wasser
ménnliche oder weibliche Eigenschaften besitzt. Attribute, die als madnnlich oder
weiblich gelten, beeinflussen unser Verhéltnis zum Wasser. Unser Verstdndnis
fiir die Wasserkreisldufe und unser kiinftiger Umgang mit ihnen kénnen dadurch
verbessert werden, dass wir die tief verwurzelten kulturellen Werte erkennen, die
den Entscheidungen bei der Bewirtschaftung der Wasserressourcen zugrundelie-
gen.

Wenn wir das Wasser unter der Genderperspektive betrachten, dann kann uns
dies auch dabei helfen, gegen die maskulinistische Natur der Kenntnis und des
Verstdndnisses vom Wasser anzugehen und die Vorstellung einer genderneutra-
len Forschung iiber dieses Thema in Frage zu stellen. Tatsdchlich stellt es die
Wissenschaft vor die grofse Aufgabe, Wasser als einen Teil der Natur zu betrach-
ten. Wie die weltweit tdtigen Organisationen versuchen, Gender zu einem wichti-
gen Aspekt in der Forschung und im Umgang mit Wasser zu machen, so kann
nun auch die Breite der Forschungsansitze fiir die Praxis fruchtbar gemacht
werden.

Erhellend kann dabei die Untersuchung der gegenderten Beispiele aus den alten
Texten und ihre Fortschreibung in heutigem Volkstum sein. Wasser ist nicht
~formlos®, wie man uns glauben macht, sondern Wasser nimmt vielféltige kultu-
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relle Formen an, und in seinem Gebrauch spiegeln sich gegenderte Werte in
jedem Aspekt unseres Lebens. Zu diesem Bereich der Kultur gehort das ganze
Spektrum der Einstellungen und Werte, die das menschliche Verhalten
gegeniiber den physikalischen Elementen und deren Wahrnehmung betreffen. So
hat sich beispielsweise die Sicht, in der die Menschen das Wasser betrachtet
haben, im Laufe der Zeit betrdchtlich verdndert, weil sie ein Spiegel verdnderter
Werte und Streitpunkte ist. Kann man das Wasser selbst als etwas Gegendertes
betrachten? Es ist nicht schwer, Beispiele dafiir zu finden, dass Wasser als
weibliches Element wahrgenommen wird. Diese Beispiele lassen uns danach
fragen, ob das Wasser fiir Frauen das bedeutet, was das Land fiir Mdnner ist. Die
zahllosen Weisen, in denen einzelne Menschen oder ganze Gemeinschaften das
Wasser wahrnehmen oder mit ihm in Austausch treten, besitzen jeweils ihre
Besonderheiten.

Die Normen und Gesetze, die bestimmen, wie wir mit dem Wasser umgehen,
haben sich in den letzten zwei Jahrhunderten herausgebildet, und sie verkorpern
maskulinistische Werte. Zu diesen Werten zdhlen das Privateigentum, die Kon-
trolle mit Hilfe von Technik sowie die Ansicht, dass das Wasser am besten in der
Produktion eingesetzt wird. Es gilt, die engen Verbindungen mit den Macht-
verhdltnissen in der Gesellschaft zu erkennen, weil die maskulinistische Kon-
trolle iiber das Wasser die Wahrnehmung und das Wissen vom Wasser und die
Umgangsweisen von Frauen mit dem Wasser beeinflussen. Bei scheinbar gender-
neutralen Normen oder Werten zeigt sich bei ndherem Hinsehen, dass sie mit
tiefsitzenden kulturellen Vorstellungen - und damit immer auch mit Genderkon-
zepten - verbunden sind. Auch ldsst sich auf der Grundlage einer Klassenanalyse
noch einmal in Frage stellen, wie tiefgreifend die Unterschiede zwischen Mannern
und Frauen in ihrem jeweiligen Bezug auf die Umwelt wirklich sind. Hinzu
kommen Unterschiede unter den Frauen selbst, die durch je andersartige Zwinge
oder Widerspriiche im Leben von Frauen gegeben sind, zumal wenn sie unter
verschiedenartigen Bedingungen in unterschiedlichen Kontexten leben. So zeigt
allein die Tatsache, dass das Wasser gegenwdrtig zu einem wichtigen Problem
geworden ist, wie anders das Wasser in der Natur oder der Umwelt vor Ort,
regional, national oder international gesehen wird. Ein neues Bewusstsein oder
Verstdndnis erwdchst aus den verdnderten Spannungen und Herausforderungen,
vor denen die heutigen gesellschaftlichen und kulturellen Institutionen stehen.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. Gerlinde Baumann

Das Leben, das Wasser und die
Befreiung

Marcelo Barros

»Den, der Gott anhangt, erkenne ich nicht, wenn er zu mir iiber Gott spricht,
sondern aufgrund der Art und Weise, wie er in den Dingen der Welt spricht und
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