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tende Verschiebungen in kirchlichen und theologischen tektonischen Platten mit
all ihren stérenden Begleiterscheinungen.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Martha M. Matesich

Was ist das Wirkliche?"

Gedankensplitter, um eine ontologische Frage im
soziohistorischen Kontext zu verankern

Paulo Suess

In seiner Ansprache zur Eréffnung der Fiinften Generalversammlung des Episko-
pats von Lateinamerika und der Karibik in Aparecida am 13. Mai 2007 stellte
Papst Benedikt XVI. die Frage, ob die Prioritéit des Glaubens an Christus nicht
eine Flucht aus Wirklichkeit und Welt in eine spirituelle Welt sein kénne. , Was
ist diese ,Wirklichkeit'? Was ist das Wirkliche?“, fragte der Papst, um darauf
selbst die Antwort zu geben: ,Wer Gott aus seinem Blickfeld ausschliefit,
verfdlscht den Begriff ,Wirklichkeit' [...] Nur wer Gott kennt, kennt die Wirklich-



keit und kann auf angemessene und wirklich menschliche Weise auf sie antwor-
ten.“! Demnach konnten also Agnostiker weder echte Humanisten sein noch
angemessen auf die Wirklichkeit reagieren. Das darf bezweifelt werden, da sich ja
bereits das Zweite Vatikanische Konzil in positiver Weise zur Autonomie der
irdischen Wirklichkeiten gedufiert hat: , Durch ihr Geschaffensein selber ndmlich
haben alle Einzelwirklichkeiten ihren festen Eigenstand, ihre eigene Wahrheit,
ihre eigene Gutheit sowie ihre Eigengesetzlichkeit und ihre eigenen Ordnun-
gen [...]“ (Gaudium et spes, 36) Und die Pastoralkonstitution fahrt fort: , Voraus-
gesetzt, dass die methodische Forschung in allen Wissensbereichen in einer
wirklich wissenschaftlichen Weise und gemdfs den Normen der Sittlichkeit vor-
geht, wird sie niemals in einen echten Konflikt mit dem Glauben kommen, weil die
Wirklichkeiten des profanen Bereichs und die des Glaubens in demselben Gott
ihren Ursprung haben.” (Gaudium et spes, 36, vgl. auch 75.)

Aus christlicher Sicht arbeitet auch der Wissenschaftler ohne eine bestimmte
konfessionelle Bindung unter der , Voraussetzung” der Existenz dessen, von dem
jeder Mensch mit Augustinus bekennen kann: ,Er ist mir innerlicher als mein
eigenes Innerstes.” (Confessiones I11,6,11) Er stellt die wahre Innerlichkeit und
Identit4t des Menschen und der Welt dar. Deshalb ist die , Offnung auf die Welt*,
auf die Wirklichkeit und auf den Menschen hin implizit immer eine Offnung auf
Gott hin, die man explizit zum Ausdruck bringen kann oder auch nicht. Die
Kirche selbst ist Teil dieser Welt, dieser Wirklichkeit und dieser Menschheit. Die
Autonomie der irdischen Wirklichkeit erméglicht die Unterscheidung der beiden
Ebenen des Natiirlichen und des Ubernatiirlichen, ohne sie voneinander zu tren-
nen oder sie miteinander zu vermi-
schen (so wie das Konzil von Chalke-
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nicht von den unterschiedlichen Tendenzen der Gldubigen abhédngt, die er regiert,
obwohl diese auf verschiedenen Ebenen zum Wohl der res publica beitragen
kénnen.

Mit seiner These vom Vorrang der theologischen Perspektive bei jeglicher Be-
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standsaufnahme der Wirklichkeit antwortete der Papst indirekt auf ein Manéver,
das sich in Santo Domingo (1992) wéhrend der Vierten Generalversammlung des
Episkopats von Lateinamerika und der Karibik abgespielt hatte. Als sich das
Schlussdokument der Konferenz bereits in der Phase der Endredaktion befand,
hat eine ,unsichtbare Hand"“ iiber Nacht den Text umgestellt, indem sie den Teil
iiber das ,Sehen“ der Wirklichkeit durch eine theologische Reflexion ersetzt hat,
bei der es um , Jesus Christus, das Evangelium des Vaters“ ging. Das ,,Sehen* der
sozioSkonomischen Wirklichkeit verschwand nicht vollig aus dem Text. Es wurde
reduziert, hintangestellt, in kleinen Einheiten iiber den gesamten Textverlauf hin
integriert und ohne analytische Stichhaltigkeit den Kriterien des Glaubens unter-
geordnet.

Diese Intervention, die eine neue Version des Schlussdokumentes hervorbrachte,
bereitete der Mehrzahl der Delegierten Unbehagen. Noch am selben Vormittag
wurde das Plenum dariiber informiert, dass die Geschiftsordnung nun keine
grofteren Verdnderungen des Textes mehr zuliefe, der ja bereits in der Nacht
zuvor gedndert worden war. In Aparecida hat der Papst die Vorgehensweise in
jener Nacht indirekt gebilligt. Die Analyse der Wirklichkeit hitte Glaubenswahr-
heiten den Vorrang einzurdumen, ohne jedoch empirische Daten aus der Gesell-
schaftsanalyse auszuschliefen. Seit Santo Domingo beginnen fast alle kirchli-
chen Dokumente Lateinamerikas mit einer theologischen Reflexion, der dann
empirische Daten iiber die Realitdt folgen. Dieses ,neue Sehen“ verleiht Glau-
benssétzen gleichsam einen wissenschaftlichen Rang. Es gibt die Methode von
»oehen - Urteilen - Handeln“ preis, die seit Medellin das Markenzeichen der
Dokumente der Kirche Lateinamerikas und der Karibik gewesen war, und bringt
die analytischen Ebenen durcheinander.

Die Methode von ,Sehen - Urteilen - Handeln* hat ihren Ursprung in der ka-
tholischen Arbeiterjugend, die im Jahr 1925 in Belgien von Pierre Cardijn
gegriindet wurde, und im Umfeld der franzésischen Arbeiterpriester. Die Erfah-
rung der Arbeiterpriester, die von Bischofen (Liénart, Suhard) und Theologen
(Chenu, Congar) unterstiitzt worden war, wurde im Jahr 1954 von Papst Pius XII.
verboten. Dessen Nachfolger, Johannes XXIII, anerkannte jedoch bereits in
seiner programmatischen Enzyklika Mafer et Magistra (1961) die Methode von
»oehen - Urteilen - Handeln“ als ein taugliches Instrument fiir die Analyse der
Wirklichkeit:

»Die Grundsdtze der Soziallehre lassen sich gewéhnlich in folgenden drei Schritten
verwirklichen: Zundchst muss man den wahren Sachverhalt iiberhaupt richtig sehen;
dann muss man diesen Sachverhalt anhand dieser Grundsdtze gewissenhaft bewerten.
Schliefilich muss man feststellen, was man tun kann und muss, um die iiberlieferten
Normen nach Ort und Zeit anzuwenden. Diese drei Schritte lassen sich in den drei
Worten ausdriicken: sehen, urteilen, handeln. “(Mater et Magistra, 236)

Das gesamte Pontifikat Johannes’ XXIII. zielte auf eine neue Begegnung der
Kirche mit der Welt und deren Realitit ab. Stichworte wie aggiornamento und



,Zeichen der Zeit" (vgl. Pacem in terris, 39ff) stieften auf dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil auf beachtliche Resonanz (vgl. Gaudium et spes, 11). Paul VI
erinnerte in seiner Enzyklika Ecclesiam suam (1964)3 an ,das nun schon berithmt
gewordene Wort [...] aggiornamento “als ,programmatische Richtschnur (Ecclesi-
am suam, 50). Die Generalversammlungen der lateinamerikanischen Bischéfe in
Medellin (1968) und Puebla (1979) blieben den Positionen des aggiornamentound
der ,, Autonomie der irdischen Wirklichkeit" treu. Sie favorisierten das ,Beurtei-
len“ der zeitlichen Ordnung anhand der Kriterien des Glaubens als zweiten
Schritt und rdumten der ,theologischen Erhellung“ keine Prioritét, aber einen
zentralen Stellenwert ein.

Beim Eingriff in das Schlussdokument von Santo Domingo tauchte der alte Streit
zwischen zwei theologischen Stromungen bzw. zwischen dem augustinischen
Platonismus und dem thomasischen Aristotelismus wieder auf. Bei der Erobe-
rung Amerikas standen diese beiden Strémungen fiir einander entgegengesetzte
theologische Positionen, die sich direkt auf die Behandlung der Indios auswirk-
ten. Die einen stiitzten sich auf die Theologie der ,Sentenzen“ des 12. Jahrhun-
derts mit ihrer theokratischen Auffassung von der Macht des Papstes und ihrer
pessimistischen Sichtweise der Natur des Menschen. Die anderen stiitzten sich
auf den naturrechtlichen Standpunkt, wie ihn Thomas von Aquin im 13. Jahrhun-
dert entwickelt hatte. In einem Text iiber die ,Junta von Burgos“, welche im Jahr
1512 eine fiir die indigenen Volker unvorteilhafte Gesetzgebung ausarbeitete,
erwihnt Las Casas ,den Irrtum des Hostiensis®, der in dieser Gesetzgebung
enthalten sei. Der Hostiensis, den Las Casas im Auge hatte, war Heinrich von
Susa (t 1512), Kirchenrechtler und Kardinal in Paris. Er vertrat die These, dass
,allein durch das Kommen Christi in die Welt ipso iure oder ipso facto alle
Ungldubigen ihrer Besitzanspriiche, Rechtsanspriiche, ihrer Wiirde und Ehre,
ihrer Kénigtiimer und Staaten beraubt wurden“. Um die These des Hosteniensis
zu widerlegen, verfasste Las Casas seine Abhandlung De unico vocationis modo
(,Uber die einzige Art und Weise, alle Heiden zur wahren Religion zu berufen*).
Innerhalb der Sentenzentheologie (12. Jahrhundert) des Petrus Lombardus zum
Beispiel herrschte eine gewisse Vermengung der natiirlichen und {ibernatiir-
lichen Ordnung. Die Sentenzentheologen folgten Augustinus (354-430) in dessen
Kampf gegen die Pelagianer, welche die Erbsiinde und damit die Notwendigkeit
der Kindertaufe leugneten, und schrieben der Erbsiinde eine Wirkmacht zu, die
die menschliche Natur fast zerstére. Dies erforderte ein Gegengewicht in der
Gnade und dem Ubernatiirlichen. Die theokratische Interpretation der papst-
lichen Macht seit den Zeiten Gregors VIL. (1073-1085) hatte das Verstidndnis von
einer zerstérten Natur zur Voraussetzung.

Doch bereits im 13. Jahrhundert entstand an den Universitdten von Paris, Bolo-
gna, Oxford und Salamanca etwas Neues. Nun wurde iiber die Vermittlung der
Araber Aristoteles - zu Beginn des Jahrhunderts von der Kirche noch verboten -
ilbersetzt, und seine Lektiire half der Theologie, die Grenzen ihres eigenen
Gebietes anzuerkennen. Thomas von Aquin (1225-1274) trieb, von Aristoteles
inspiriert, die theologische Reflexion voran, als er zwischen Natur und Ubernatur,
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Vernunft und Glaube zu unterscheiden begann. So wie die Natur die Gnade (das
Ubernatiirliche) nicht aufier Kraft setzt, so zerstort anch die Gnade die Natur
nicht, sondern vollendet sie vielmehr. Das géttliche Recht, das seinen Ursprung in
der Gnade hat, hebt das menschliche Recht, das der natiirlichen Ordnung
angehort, nicht auf.4

Mit der Theologie der irdischen Wirklichkeiten trugen auf dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil Thomas von Aquin und seine naturrechtliche Tendenz den Sieg
davon. Das Konzil eignete sich die Auffassung von der Religionsfreiheit und der
Vielfalt der Religionen als einem menschlichen Recht an. Vor dem Zweiten
Vatikanischen Konzil galt beides nur de facto, nicht de iure als akzeptabel, denn
dem ,Irrtum® diirfe man keine Rechtmafigkeit zubilligen.

Die postkonziliare Zeit hingegen ist immer mehr vom pfingstlerischen Enthusias-
mus Kkleiner Gruppen und vom autoritiren Pessimismus eines gewissen Neo-
Augustinismus geprdgt. Neuerdings wird die Religionsfreiheit in Gestalt des
religiosen Pluralismus als ,relativistische Theorien® in Frage gestellt, ,die den
religiosen Pluralismus nicht nur de facto, sondern auch de iure (oder prinzipiell)
rechtfertigen wollen“>, In einer Welt groRer Verinderungen lduft ein bedeuten-
der Teil der katholischen Kirche Gefahr, das aggiornamento Johannes’ XXIII. auf
eine konservative Modernisierung zu reduzieren, die von der Frage geleitet ist:
»Wie koénnen wir uns der Welt anpassen, ohne uns substanziell verdndern zu
miissen?“ Die sogenannte Neuevangelisierung ist in solcher Gefahr, wenn sie die
von Aparecida® vorgeschlagene ,pastorale Umkehr* (Aparecida, 365ff) hinaus-
zogert.

Unsere ,Gedankensplitter* ermoglichen es uns, die enge Verflechtung von
SWelt",  Wirklichkeit” und ,Mensch® wahrzunehmen - Mensch nicht abstrakt
verstanden, sondern in der Konkretheit des Armen und des Anderen. In ihren
Hiitten und auf ihrem Stiick Land, durchkreuzt von den zentralen Konflikten der
Welt, erkennen wir den Anruf der Wirklichkeit und die Notwendigkeit, uns auf
sie einzulassen (vgl. Aparecida, 491), als das Wesen eines inkarnierten Glaubens.
Wenn der Papst bei einer Begegnung mit , engagierten Katholiken aus Kirche und
Gesellschaft“? Deutschlands vorschligt, die Kirche solle sich ,ent-weltlichen®
(147), dann schldgt er damit keinen Riickzug aus der Wirklichkeit der Welt vor,
sondern eine ,tiefgreifende Entweltlichung der Kirche“ von bestimmten Formen
der Verweltlichung, also von Oberflichlichkeiten, ,von materiellen und politi-
schen Lasten und Privilegien“ (149), die dem Evangelium zuwider laufen. Der
Papst spricht in diesem Zusammenhang von der ,Kirche, die sich dabei gleichsam
ihres weltlichen Reichtums entbléft und wieder ganz ihre weltliche Armut an-
nimmt“ (149). ,Irdische Armut“ verstanden als bloRe asketische Ubung kann
schnell zu einer Flucht aus der Wirklichkeit in eine spirituelle Nische werden,
wenn diese Armut nicht konkrete Gesichter und eine klare Aufgabe hat: die arme
Kirche zu einem ,Haus der Armen* (Aparecida, 8; vgl. 524) zu machen. Die Option
fiir die ,irdische Armut“ der Kirche ist die Voraussetzung fiir die Option fiir die
Armen. Die Evangelisierung, die ihren Ausgangspunkt bei der Option fiir die
Armen nimmt, die den gekreuzigten Jesus innerhalb der Geschichte repri-



sentieren, konnte der Ariadne-Faden durch die Labyrinthe der Wirklichkeit, der
Welt, und gleichzeitig der Kompass fiir die ,neue Evangelisierung" sein.
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