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Aus dem Englischen iibersetzt von Gabriele Stein

Gender und Ekklesiologie

Autorititen, Strukturen, Amter

Anne Arabome

Wie ist es moglich, dass das Christentum den Frauen Freiheit und Befreiung
gebracht und ihnen gleichzeitig die Ketten der Unterdriickung auferlegt hat?
Einerseits haben die Lehren der Kirche die Stellung und den Status der Frau
verbessert, indem sie anerkannten, dass Frauen Respekt und Verehrung verdie-
nen. Andererseits ,erleben Frauen derzeit ein Christentum, das mit seiner Kirche
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und durch seine Theologie entscheidend zur Entwicklung einer destruktiv intole-
ranten patriarchalen Gesellschaft beigetragen hat“!. Die iiblen Folgen patriarcha-
lischer Einstellungen und Strukturen zeigen sich an den kirchlichen Amtern
iiberall auf der Welt, von der negativen Einstellung der Frau zu ihrem eigenen
Korper ganz zu schweigen.

l. Ekklesiologie

Was das theologische Verstdndnis der Kirche betrifft, so haben die Ansichten der
Scholastik unter der Agide des Aquinaten lange Zeit den Ton angegeben. Das
II. Vaticanum hat die modrigen Fenster des verkrusteten Denkens aufgestofien
und frische Perspektiven in das kirchliche Selbst- und Sendungsverstdndnis
gebracht. Zumindest theoretisch hat es das Modell einer pyramidalen Hierarchie
demontiert. Man beschrieb die Kirche - ein kraftvolles Bild - als das pilgernde
Gottesvolk. Richard McBrien betrachtet die feministischen, befreiungstheologi-
schen und ethnischen Ekklesiologien ebenso wie das Aufkommen von Laienverei-
nigungen und -bewegungen als positive Entwicklungen innerhalb der nachkonzi-
liaren Kirche.2 Seit dem II. Vaticanum sucht das Volk Gottes nach neuen Wegen,
seinen Einsatz fiir Gott auf zeitgemafie Weise zu leben.

McBrien sieht auch die Entstehung kleiner Basisgemeinden als eine neue Aus-
drucksform der Kirche, die durch das Leben der Armen Zugang zu den befreien-
den Aspekten der Botschaft Christi findet. Diese kleinen Gemeinden ,sind eucha-
ristische Gemeinden innerhalb der Kirche. [...] Ihre Mitglieder beten miteinander,
dienen einander [..| und kooperieren in Werken der Gerechtigkeit und
Néchstenliebe.“3 Das bestitigt die von Befreiungstheologen wie Leonardo Boff
schon ldngst vertretene Uberzeugung, dass kleine Basisgemeinden an die Institu-
tion appellieren, weil sie die Anwesen-
heit jedes Einzelnen anerkennen, in
freiflieflenden Beziehungen interagie-
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Féllt der Blick dagegen auf den derzeitigen Zustand der hierarchischen Leitung
und Struktur der Kirche, so fragen sich Frauen: Wo ist unser Platz als Glieder des
Leibes Christi? Wie kénnen wir angesichts ungleicher Chancen das Gender-
Ungleichgewicht korrigieren? Wissenschaftler - vor allem feministische Theolo-
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ginnen - haben sich ausfiihrlich zu Genderfragen im Hinblick auf Kirche und
Gesellschaft und die schmerzliche Ausgrenzung der Frauen aus der Leitung, der
Autorit4t und den Amtern der Kirche geduRert.

Das ménnliche Gottesbild dient als Ausgangspunkt dieser Ausgrenzung. Schon
die hebrdischen Schriften vermitteln uns einen Eindruck von der in hohem Mafe
patriarchalischen jiidischen Gesellschaft, in der diese Biicher entstanden sind.
Die paulinischen Briefe und die Schriften der Kirchenviter (Tertullian, Augusti-
nus) haben die Minderwertigkeit der Frauen noch betont und die negativen
Stereotypen der Weiblichkeit bekriftigt. Ein gewisses Gegengewicht findet sich
in jenen paulinischen Schriften, die von den Hauskirchen und der Fiihrungsrolle
berichten, die Frauen als Partnerinnen im Dienstamt darin iibernommen haben.
Letztlich aber verdammen Religion, Gesellschaft und Kultur die Frauen nach wie
vor - in fast allen Bereichen - zu einem Status der Unterwerfung und Unter-
driickung. Kolonialisierung und Sklaverei haben diese Unterdriickung verschérft,
wiahrend die modernen Medien unverdrossen fortfahren, jahrhundertealte Frau-
enklischees zu kolportieren. In dieser Hinsicht hat die christliche Kirche die
Kultur imitiert. So kam es dazu, dass die Frauen selbst in einer Religion, die
Christus als Befreier anerkennt, weiterhin als Menschen zweiter Klasse behan-
delt werden. Und es verwundert nicht, dass die Frauen auch die Initiative ergrei-
fen miissen, wenn es darum geht, zu erforschen und zu untersuchen, ,wie soziale
Konstruktionen von Geschlecht/Gender, Rasse, Kolonialismus, Klasse und Reli-
gion den theoretischen Rahmen, die theoretischen Formulierungen und die bibli-
schen Interpretationen beeinflusst haben“S.

Il. Universales Leid der Frauen: eine Geschichte
zweier Welten

~Ein Mensch ist Mensch durch andere Menschen", sagt ein afrikanisches Sprich-
wort. Dass die Frauen, wenn auch in unterschiedlichem Maf, in unserer Kirche
unter Ausgrenzung leiden, darf man getrost als globales Phidnomen bezeichnen.
Deshalb ist es von allergrofiter Wichtigkeit, dass die Frauen sich im Hinblick auf
ihre Befreiung weltweit miteinander solidarisieren.

Auf der Nordhalbkugel streben die Frauen nach Gleichheit und voller Beteiligung
am Leben und Sendungsauftrag der Kirche, wihrend die Frauen auf der Siid-
halbkugel um ihre Menschlichkeit kimpfen, nachdem Kirche und Gesellschaft sie
entmenschlicht und ihnen ihr gottgegebenes Potenzial abgesprochen haben. Ich
erinnere mich daran, dass ich wihrend meiner Dissertation Elizabeth Johnsons
The Church Women Want gelesen habe. Mit tiefem Unbehagen wurde mir bewusst,
dass die Anliegen, die westliche Mittelschichtfrauen in diesem Buch aufwarfen,
nichts mit den Sorgen und Néten afrikanischer Frauen zu tun hatten. Die Frauen
auf der Siidhalbkugel erfahren die Ausgrenzung und die verschiedensten Spielar-
ten der Unterdriickung als eine Folge von Kolonialismus, Armut und Kultur.
Deshalb befasst sich der afrikanische Feminismus mit einer einzigartigen Kom-
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bination aus ,durch Rasse, Geschlecht, Klasse und Kultur bedingten Dimensio-
nen der Unterdriickung, um eine inklusivere Form des Feminismus hervorzubrin-
gen, die die Frauen zunéchst und vor allem als Menschenund nicht als Angehérige
eines bestimmten Geschlechts betrachtet“®. Obwohl die Frauen auf der Siidhalb-
kugel hier noch einen weiten Weg vor sich haben, sollten unsere Schwestern auf
der Nordhalbkugel nicht denken, sie miissten fiir unsere Schwestern auf der
Siidhalbkugel sprechen, weil sie dies vermeintlich besser kénnen als wir selbst.”
Frauen in Afrika, Lateinamerika und Asien miissen ihre eigene Stimme finden
und ihre eigenen Wahrheiten aussprechen.

Wéhrend die Frauen auf der Nordhalbkugel sich iiber den Mangel an Fiithrungs-
admtern in der Kirche beklagen, finden die Frauen auf der Siidhalbkugel infolge der
genderbedingten Ungleichheit in der Kirche iiberhaupt keinen Platz, ihre Bega-
bungen einzusetzen. Uberdies leiden die Frauen auf der Stidhalbkugel unter den
verheerenden Folgen von Krieg, Migration, Armut, Gewalt, Vergewaltigung und
lebensgefihrlichen kulturellen Praktiken.

Auf der Nordhalbkugel protestieren die Franen, wenn ihr Leben auf die Standards
weifber, mdnnlicher Vorherrschaft heruntergebrochen wird und negative Medien-
darstellungen ihre Wiirde und ihren Selbstwert herabsetzen. Jane Fondas Klage
klingt uns noch in den Ohren: , Die Medien schaffen ein Bewusstsein, und solange
Ménner dariiber bestimmen, was da herauskommt und unser Bewusstsein
schafft, werden wir [Frauen] keinerlei Fortschritte machen.“® Auch wenn wir
unsere Klage an unterschiedlichen Enden der Welt erheben, griindet das, was wir
als Frauen erleiden, tief. Wir miissen einander zur gegenseitigen Unterstiitzung
die Hinde reichen.

lll. Autoritat

Im Nachsynodalen Apostolischen Schreiben Africae munus erklart Benedikt XVI.:
»Die Heilige Schrift bestétigt in der Tat, dass das von Christus vergossene Blut
durch die Taufe der Ursprung und das verbindende Element einer neuen
Briiderlichkeit wird. Diese steht im Gegensatz zu Spaltung, Tribalismus, Rassis-
mus, Ethnozentrismus ... (vgl. Gal 3,26-28).“9 Als Frau, die iiber diese Stelle aus
dem Galaterbrief nachdenkt, wiirde ich die Liste um einige Stichwirter erweitern:
Sexismus, Klerikalismus, Patriarchat, Gender-Ungleichheit und genderbedingte
Gewalt. Die Definition von Kirche hingt eng mit dem jeweiligen Genderbegriff
zusammen. Die theologische Konstruktion des romischen Katholizismus ist
sexistisch. Elizabeth Johnson weist darauf hin, dass die Gottesanrede ,in den
exklusiven und buchstéblichen Begriffen des Patriarchen ein Werkzeug subtiler
Konditionierung ist, die darauf hinwirkt, den Frauen nach und nach das Bewusst-
sein ihrer Wiirde, ihrer Kraft und ihres Selbstwerts zu nehmen“l0. In eine
dhnliche Richtung weist Elisabeth Schiissler Fiorenza: ,Das theologische Prob-
lem, das sich hier stellt, ist die Frage, ob das Konstrukt der ,apostolischen
Sukzession‘ der Zwolf sich angesichts der historischen Erkenntnis, dass die zwélf
Apostel keine Nachfolger und auch keine Priesterweihe hatten, heute noch auf-
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rechterhalten ldsst.“11 Jon Sobrino fiigt hinzu, dass Jesus ein Laie gewesen sei,
der keiner ,sakralen Macht bedurfte. Er habe vielmehr die Eigenschaften eines
guten und tugendhaften Menschen in die Waagschale geworfen - ,Barmherzig-
keit, Treue, Hingabe“12,

Natiirlich variiert die patriarchalische kirchliche Herrschaft von Ort zu Ort. In
Afrika aber vergbttert man Bischofe und Kleriker als Konige, Prinzen und Poten-
taten. Frauen dienen ihnen und miissen dabei die Realitdt ihrer persénlichen
Macht und ihrer Fiithrungsgaben verbergen. In diesem Kontext ,konnte ein Pries-
ter oder ein Bischof ein Leben lang ekklesiale Gemeinschaften unterdriicken und
entchristianisieren“l3, Diese hierarchische Machtbesessenheit verletzt das froh-
botschaftliche Verstindnis der Autoritit als eines in Demut und Selbstaufopfe-
rung geleisteten Diensts (vgl. Mt 20,26-28).14

Damit stellt sich die Frage: Welches Verhiltnis hatte Jesus zur Autoritit? Die
Autoritit, die er akzeptiert hat, scheint die Autoritit der Liebe und Einladung
gewesen zu sein. Seine Beziehung zu Gott war von inniger Nihe und von einem
Glauben gepragt, der ihm die Kraft gab, den Kriften des Bosen zu widerstehen
und sie zu iiberwinden.! Die Schriften belegen, dass Jesus die Autoritit auf den
Kopf stellte und iiber die Bereitschaft definierte, anderen zu dienen. Hier greift
Schillebeeckx’ Einsicht: ,Ein Amtstrdger hat die prophetische Aufgabe, das
Evangelium Jesu zu verkiindigen, das heifit: Gerechtigkeit; also iiberall, wo
Ungerechtigkeit geschieht, muss sich der Amtstréiger dagegen wehren, zunichst
gegen Ungerechtigkeit in der Kirche selbst. [...] Die kirchliche Hierarchie, als
Macht, wird von allen gerichtet, die das Evangelium leben.“16

IV. Strukturen

»Die neue Sichtbarkeit der Erfahrungen von Frauen®, erkldrt Lisa Cahill, ,scheint
die Risse in der Einheit der Kirche womdglich noch vergréfiert zu haben und
beweist so, dass die von vielen nostalgisch herbeigesehnte Einheit schlichtweg
eine Illusion ist.“17 Wie sollte eine solche Einheit denn verwirklicht werden,
solange die Struktur der Kirche patriarchalisch und hierarchisch ist und die
Frauen genderbedingt ausschlieftt? Man konnte jedoch diese ,neue Sichtbarkeit*
der Frauen als Ansporn sehen, die patriarchalischen Strukturen zu hinterfragen
und diskriminierende Praktiken abzuschaffen, die Frauen in der Kirche unter-
driicken.

Theologische Stellungnahmen und offizielle Verlautbarungen iiber die Rolle der
Frauen in Kirche und Gesellschaft haben den Frauen immer wieder zu Unrecht
die Fahigkeit abgesprochen, in vollem Umfang zu fithren und kirchliche
Dienstdmter auszuiiben. Herausragende Personlichkeiten wie Augustinus, Ter-
tullian und Thomas von Aquin haben ihre eigenen Territorien zulasten der Au-
toritdt der Frauen abgesteckt. Die Folgen waren katastrophal. Wie Diana Hayes
beobachtet hat, hat diese Situation den Frauen jedes Recht genommen, ,ihren
eigenen Korper, Geist, Nachwuchs und selbst ihre Seele zu kontrollieren. Und



eine noch viel verhdngnisvollere Wendung nahmen diese Interpretationen, als
man sie auf den Koérper und den Geist schwarzer Ménner und Frauen anwand-
te.“18 Diese Einstellungen zu den Frauen im Allgemeinen und insbesondere zu
nichtweifben Frauen stellen die Kirche Christi vor eine sehr ernste moralische
Herausforderung. Die Angelegenheit ist dringend, und das gilt besonders fiir die
Situation der afrikanischen Frauen. ,Fiir die Kirche und die Gesellschaft ist es
notwendig", so Benedikt XVI., ,dass den Frauen der ganze ihnen zukommende
Raum gegeben wird, ,damit der Mensch in ihr leben kann, ohne véllig entmensch-
licht zu werden‘.“® Doch die Strukturen der Kirche, die den 6konomischen
Strukturen unserer Welt dhneln, platzieren die Frauen auf der Siidhalbkugel am
unteren Ende der hierarchischen Pyramide und vergessen ,die Tatsache, dass
80 Prozent der Kirchenmitglieder in Afrika Frauen sind und [...] die Kirchenlei-
tung zu nicht einmal fiinf Prozent aus Frauen besteht“20,

Die Strukturen der Kirche sind auf Macht und Kontrolle ausgerichtet. Jesus
dagegen hat jeden Menschen nicht wegen seines Wohlstands und seines Anse-
hens, sondern einfach deshalb angenommen, weil jede Person das Bild Gottes
- ,Imago Dei‘ - verkérpert. Die kirchliche Gemeinschaft wird ihrem Wesen erst
dann tren werden kénnen, wenn ihre Strukturen von der Achtung und Wiirde der
menschlichen Person und nicht mehr von Kontrolle und dem Kampf um Auto-
ritdtspositionen bestimmt sind. Wie Oduyoye schreibt: ,Die Kirche muss ein
Haushalt werden, in dem jeder zahlt und alle in der Kirche sich die Verantwor-
tung fiir das gesamte Spektrum der Dienstdmter teilen.“21

V. Amter

Jon Sobrino fordert die Nordhalbkugel dazu auf, das Amt gemaf den Lehren und
Verhaltensweisen Jesu zu gestalten. Wer im Sinne Jesu dienen wolle, miisse der
Not des Armen ins Gesicht schauen, was eine vollstindige Herzensumkehr vor-
aussetze.? Genau darin besteht das Amt Jesu: niederzuknien und den Armen die
Fiifse zu waschen. ,Ein solcher Wandel erfordert eine Entsakralisierung und
Entklerikalisierung des kirchlichen Amts.*“23 Mit anderen Worten, die Mdchtigen
miissen lernen, herabzusteigen und aus einem Mitgefiihl heraus zu handeln, das
von der Praxis Jesu inspiriert ist. Denn, wie A. E. Orobator es formuliert, ,wo
immer der Klerikalismus das Fithrungsmodell vorgibt, mangelt es allgemein an
einer Form der Beteiligung oder des Dialogs, die auch die Laienmitglieder der
Kirche miteinbezieht“24.

Frauen werden aufgrund ihres Genders ausgegrenzt, statt aufgrund ihrer Bega-
bungen, die fiir das Reich Gottes lebensnotwendig sind, integriert zu werden. Die
friihchristliche Gemeinde handelte im , Geist” und begriikte die Gaben des Gei-
stes, der in allen Mitgliedern der Gemeinde wirkte. Frauen und Manner iibten ihre
pastoralen und spirituellen Gaben eintrdchtig als Lehrer, Prediger, Seher, Pro-
pheten, Heiler, Exorzisten und Gemeindevorsteher aus. Mit dem Gender hatte die
Ausiibung dieser Gaben wenig zu tun.
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Heute wachsen und gedeihen die kirchlichen Amter, auch wenn die Hierarchie sie
an der kurzen Leine hélt. Die Frauen auf der Nordhalbkugel haben, was ihre
Einbindung in die Amter betrifft, einen weiten Weg zuriickgelegt - im Gegensatz
zu ihren Schwestern auf der Siidhalbkugel, denen dasselbe Privileg bisher versagt
geblieben ist. Ironischerweise kennen und erleben die Frauen auf der Siid-
halbkugel die Armut aus ndchster Nihe und kommen mit den elementarsten
Problemen der Armen unmittelbar in Berithrung: Afrikanische Frauen tragen die
Last der Sorge fiir hungernde Kinder; afrikanische Frauen werden von kriegs-
fithrenden Stammesgruppen vergewaltigt und missbraucht; afrikanische Frauen
legen zu Fuft Hunderte von Meilen zum néchsten Fliichtlingscamp zuriick; afrika-
nische Frauen kdmpfen mit den verheerenden Auswirkungen von HIV/Aids.25
Afrikanische Frauen sehnen sich wie die Samariterin nach dem ,lebendigen
Wasser” Christi. Sollten nicht die, die den grofiten Durst leiden, wenigstens am
Wasser des Lebens nippen diirfen?

Leider tragen die Frauen auf der Siidhalbkugel eine zweifache Biirde in ihren
Wasserkriigen - Unterdriickung und Armut. Gleichzeitig wird das Wasser in
ihren Kriigen in den mit Leid und Kummer gestreckten Wein des Dienens verwan-
delt. Dieser Wein des Dienens 14dt die Kirche ein, der Samariterin des Siidens die
Hand zu reichen, die darum bittet, dass lebendiges Wasser zu all ihren Schwes-
tern und Briidern flieflen moge. Auf diese Weise kann das Dienstamt zu einer
gemeinsamen Wirklichkeit werden und kénnen Frauen und Ménner in der Kirche
als Gleichgestellte zum Tisch des Herrn kommen - um zu dienen und das Brot des
Mitgefiihls zu brechen.26

VI. Schluss: Die Zukunft ist jetzt

Rahner jubelte nach dem II. Vaticanum iiber die Entstehung einer von den
LEuropdismen” einer zentralistischen Biirokratie-Kirche befreiten ,Weltkir-
che®.27 Diese neue kirchliche Wirklichkeit mit ihren zugleich erregenden und
erschreckenden Anforderungen verdankt ihren Ursprung und ihre Existenz dem
Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche und in der Welt. Eine weniger hierar-
chisch strukturierte Kirche wiirde die Christen sehr viel tiefer in ein zugleich
kontemplatives und protestierendes Leben in der Welt hineinziehen. Die Sehn-
sucht der Frauen nach einer Kirche der Gleichheit und Befreiung wiirde sich in
Gemeinden der Gleichheit und Jiingerschaft erfiillen. Hier werden die individuel-
len Gaben der Frauen wie der Mdnner ungehindert strahlen. Die Rolle der Frauen
wird anerkannt und geschitzt werden. Die Autoritit in der Kirche wird den
Ausgegrenzten und Unterdriickten dienen. Dieser Dienst wird den Wettstreit um
Machtpositionen ablésen, und der kirchliche Fithrungsstil wird die Botschaft des
Evangeliums widerspiegeln. Hierarchische Strukturen werden aufbrechen und
einer Gemeinschaft des ganzen Gottesvolks Platz machen, die nach und nach eine
Kirche des Dialogs und des prophetischen Wachstums hervorbringen wird. In
dieser Kirche wird jede Frau und jeder Mann eine kleine Offenbarung des leben-
digen Gottes und Ausdruck der Gegenwart Jesu Christi sein.
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