Gender und die Sprache der
Schopfung
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I. Ein Konflikt

Kurz vor Weihnachten 2008 vermeldeten Fernsehsender und Zeitungen eine
iiberraschende und erschreckende Nachricht. Papst Benedikt XVI. habe in einer
Ansprache an die romische Kurie gesagt: ,Die Menschheit von homosexzuellem
und transsexuellem Verhalten zu heilen ist genauso wichtig wie den Regenwald
vor der Abholzung zu retten.“! Wir kénnen uns vorstellen, welche Empérung und
welchen Abscheu dies in der Offentlichkeit hervorrief. Sollte der Papst das
tatséchlich so gesagt haben? Worum ging es in dieser Ansprache an die Kurie?
Es war eine Bilanz des zu Ende gehenden Jahres. Unter anderem sprach der
Papst vom Glauben an den Schpfer und von der Wahrheit der Schépfung:

» Weil der Glaube an den Schipfer ein wesentlicher Teil des christlichen Credo ist,
hann und darf sich die Kirche nicht damit begniigen, ihren Gliubigen die Botschaft des
Heils auszurichten. Sie trdgt Verantwortung fiir die Schépfung und muss diese Verant-
wortung auch dffentlich zur Geltung bringen. Und sie muss dabei nicht nur die Erde,
das Wasser und die Luft als Schipfungsgaben verteidigen, die allen gehiren. Sie muss
auch den Menschen gegen die Zerstdrung seiner selbst schiitzen. Es muss so etwas wie
eine Okologie des Menschen im recht verstandenen Sinn geben. Es ist nicht iiberholte
Metaphysik, wenn die Kirche von der Natur des Menschen als Mann und Frau redet
und das Achten dieser Schopfungsordnung einfordert. Da geht es in der Tat um den
Glauben an den Schipfer und das Héren auf die Sprache der Schépfung, die zu
missachten Selbstzerstorung des Menschen und so Zerstorung von Gottes eigenem
Werk sein wiirde. Was in dem Begriff ,Gender" vielfach gesagt und gemeint wird, lduft
letztlich auf die Selbstemanzipation des Menschen von der Schépfung und vom
Schopfer hinaus. Der Mensch will sich nur selber machen und sein Eigenes immer nur
selbst bestimmen. Aber so lebt er gegen die Wahrheit, lebt gegen den Schépfergeist.
Die Regenwilder verdienen unseren Schutz, ja, aber nicht weniger der Mensch als
Geschapf, dem eine Botschaft eingeschrieben ist, die nicht Gegensatz zu unserer
Freiheit, sondern ihre Bedingung bedeutet. GrofRe Theologen der Scholastik haben die
Ehe, die lebenslange Verbindung von Mann und Frau als Schipfungssakrament
bezeichnet [...] Zur Verkiindigungsaufgabe der Kirche gehért das Zeugnis fiir den
Schépfergeist in der Natur als ganzer und gerade auch in der Natur des gottebenbildli-
chen Menschen. “?
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Was Benedikt XVI. also in dieser Ansprache behandelte, war die Sprache der
Schopfung und die Gender-Theorie. Die Nachricht in den Medien war eine glatte
und irrefithrende Vereinfachung, die typische Produktion einer Sensation, mit der
man die Aufmerksamkeit des Publikums erregt.

Il. Die Sprache der Schopfung und die Gender-
Theorie im Lehramt der Kirche

Was die Sprache der Schépfung anlangt, so lehrt die Kirche3, dass Gott, indem er
die Welt durch das Wort erschafft und erhdlt, den Menschen das bestdndige
Zeugnis seiner selbst innerhalb der Schopfung darbietet. Da im Zentrum der
gottlichen Offenbarung das Christusereignis steht, muss man anerkennen, dass
die Schopfung selbst, das Buch der Natur (liber naturae), ebenfalls einen wesent-
lichen Teil einer Symphonie aus verschiedenen Stimmen bildet, in welcher sich
das einzige Wort zum Ausdruck bringt. Die Schépfung geht aus dem Logos hervor
und trigt das unzerstorbare Zeichen der schopferischen Vernunft an sich, die sie
lenkt und leitet. Diese Gewissheit ist in den Psalmen ausgesprochen: ,Durch das
Wort Gottes wurde der Himmel gemacht, durch den Hauch seines Mundes ihr
ganzes Heer.“ (Ps 33,6) Man muss ,den reduzierenden Blick, den die vorherr-
schende technische Kultur auf die Natur werfen l4sst, iiberwinden, um die sitt-
liche Botschaft wiederzuentdecken, deren Tragerin die Natur als Werk des Logos
ist."4

»Das Buch der Natur ist eines und unteilbar sowohl beziiglich der Umwelt wie des
Lebens und der Bereiche Sexualitdt, Ehe, Familie, soziale Beziehungen, kurz der
ganzheitlichen Entwicklung des Menschen.“S Und in Verbum Domini heif3t es:

.50 konnen wir die kostbaren Gaben, die wir vom Schépfer erhalten haben, in ihrer
ganzen Tragweite erkennen: den Wert des eigenen Leibes, die Gabe der Vernunft, der
Freiheit und des Gewissens. Darin finden wir auch das, was in der philosophischen
Tradition als ,Naturrecht* bezeichnet wird. In der Tat ,erfdhrt jeder Mensch, der auf
das Gewissen hort und die Verantwortung wahrnimmt, einen inneren Ruf, Gutes zu
tun‘ und das Bése zu vermeiden. Wie der hl. Thomas von Aquin sagt, griinden auf
diesem Prinzip auch alle anderen Vorschriften des Naturrechts. Das Horen auf das
Wort Gottes lehrt uns zundchst einmal die Achtung gegeniiber dem Anspruch, nach
diesem Gesetz, das ,ins Herz geschrieben’ ist (vgl. Rom 2,15; 7,23), zu leben. Jesus
Christus gibt dann den Menschen das neue Gesetz, das Gesetz des Evangeliums, das
das Naturrecht aufnimmt, es in iiberzeugender Weise zur Verwirklichung bringt [...]
Dieses Gesetz schenkt den Menschen durch die Gnade Anteil am gottlichen Leben und
die Méglichkeit, den Egoismus zu iiberwinden. “©

Was die Gender-Theorie betrifft, so sei die folgende Intention ihr Ursprung:

,Um jegliche Uberlegenheit des einen oder des anderen Geschlechts zu vermeiden,
neigt man dazu, ihre Unterschiede zu beseitigen und als blofle Auswirkungen einer
historisch-kulturellen Gegebenheit zu betrachten. Bei dieser Einebnung wird die leibli-
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che Verschiedenheit, Geschlecht genannt, auf ein Minimum reduziert, wihrend die
streng kulturelle Dimension, Gender bzw. Geschlechtsidentitit genannt, in hdchs-
tem Maf herausgestrichen und fiir vorrangig gehalten wird. Diese Verschleierung der
Verschiedenheit oder Dualitdt der Geschlechter bringt gewaltige Auswirkungen auf
verschiedenen Ebenen mit sich. Diese Anthropologie [...] inspiriert in Wirklichkeit
Ideologien, die zum Beispiel die Infragestellung der Familie, zu der naturgemdfR
Eltern, also Vater und Mutter, gehdren, die Gleichstellung der Homosexualitdt mit der
Heterosexualitdt sowie ein neues Modell polymorpher Sexualitdt fordern. Die unmittel-
bare Wurzel der genannten Tendenz findet sich im Kontext der Frauenfrage. Ihre
tiefste Begriindung muss aber im Versuch der menschlichen Person nach Befreiung von
den eigenen biologischen Gegebenheiten gesucht werden. GemdR dieser anthropologi-
schen Perspektive hdtte die menschliche Natur keine Merkmale an sich, die sich ihr in
absoluter Weise auferlegen: Jede Person kdnnte und miisste sich nach eigenem
Gutdiinken formen, weil sie von jeder Vorausbestimmung aufgrund ihrer Wesenskon-
stitution frei wdre. “7

ll. Die Gender-Theorie Judith Butlers

Die Hauptquelle fiir die Gender-Theorie, die das kirchliche Lehramt mit strikten
Restriktionen versieht, ist in grundlegender Weise das Werk der nordamerikani-
schen Philosophin Judith Butler.8 Fiir sie bildet die Geschlechtsidentitit (gender)
Schnittstellen mit Bestimmungen von Rasse, sozialer Klasse, ethnischer, sexuel-
ler und regionaler Zugehorigkeit von diskursiv konstituierten Identititen. Es
wurde unmdglich, den Begriff , Geschlechtsidentitiat” (gender) von den politi-
schen und kulturellen Schnittstellen zu trennen, in denen diese erzeugt und
aufrechterhalten wird. Es werden Beziehungen der Ubereinstimmung und Kon-
tinuitdt zwischen Geschlecht (sex), Geschlechtsidentitit (gender), sexueller Pra-
xis und sexuellem Begehren geschaffen. Es werden ursichliche Verbindungs-
linien zwischen dem biologischen Ge-
schlecht, der kulturell konstituierten
Geschlechtsidentitdt und dem ,Aus-
druck” oder ,Effekt* beider in der
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schlechtsidentitat wird durch die Re- S

gulierung der Attribute nach kulturell

etablierten Kohdrenzlinien hergestellt. Es gibt keine Geschlechtsidentitit hinter
den Ausdrucksweisen des Gender. Diese Identitit ist performativ konstituiert
durch genau jene Ausdrucksweisen, die als deren Ergebnis angesehen werden. 10
Die Auffassung von der Geschlechtsidentitdt als einer Substanz hat politische
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Griinde. Die Institution einer Zwangsheterosexualidt, die als natiirlich hingestellt
wird, erheischt und reguliert die Geschlechtsidentitét als bindre Beziehung, in
der sich das Médnnliche vom Weiblichen durch Praktiken heterosexuellen Begeh-
rens unterscheidet. Die Unterscheidung der Pole der bindren Struktur hat deren
Verfestigung mit der entsprechenden inneren Ubereinstimmung des Geschlechts
(sex), der Geschlechtsidentitit (gender) und des Begehrens zum Ergebnis.!!
Butler sieht in diesen Konstellationen und Verbindungen einen Kreislauf:

. Was geschieht mit dem Subjekt und der Stabilitdt der Geschlechter-Kategorien
(gender categories), wenn sich herausstellt, dass diese scheinbar ontologischen Kate-
gorien durch das epistemische Regime der vermeintlichen Heterosexualitdt hervorge-
bracht und verdinglicht werden?

Aber wie kann ein epistemisch/ontologisches Regime in Frage gestellt werden? Wie
kann man am besten die Geschlechter-Kategorien stiren, die die Geschlechter-Hierar-
chie (gender hierarchy) und die Zwangsheterosexualitit stiitzen?“12

Der Verlust der Normen der Geschlechtsidentitit hitte zur Folge, dass sich die
Konstellationen der Geschlechtsidentitdt vervielfachen wiirden, dass die substan-
ziellen Identititen destabilisiert und die hauptsichlichen Protagonisten der
Zwangsheterosexualitdt der Erzdhlungen beraubt wiirden, die diese naturalisie-
ren: die ,Manner und die ,Frauen“. Man sucht neue Moglichkeiten, die die
starren Codes der hierarchischen biniren Strukturen in Abrede stellen.13 Butler
stellt klar, dass ihre anfingliche Betonung der Denaturalisierung nicht so sehr im
Widerspruch zur Natur selbst stand, sondern zur Berufung auf dieselbe, um fiir
das von der Geschlechteridentitit organisierte Leben Grenzen zu ziehen.14 Die
Herausforderung besteht darin, ein besseres Vokabular fiir Weisen zu finden, die
Geschlechtsidentitdt und die Sexualitdt zu leben, das sich nicht so leicht der
bindren Norm fiigt. Es ist notwendig, das Wort auszusprechen, in dem die vor-
handene Komplexitit Anerkennung finden kann und bei dem die Angst vor
Ausgrenzung, Pathologisierung und Gewalt radikal beseitigt wird. Butler wagt es
zu sagen, dass es vielleicht nicht so wichtig ist, neue Formulierungen fiir die
Geschlechtsidentitit zu finden, sondern eine Welt aufzubauen, in der die Perso-
nen mit ihrer eigenen Sexualitdt und ihrer eigenen Geschlechtsidentitit leben
und atmen kénnen. 15

IV. Radikale Unvereinbarkeit?

Der Konflikt iiber die Rede von der Schopfung und der Gender-Theorie stellt sich
grundlegend folgendermafien dar: Auf der einen Seite gibt es diejenigen, die an
die Natur als Trégerin einer in der Schopfung angelegten Vernunft, an die Einheit
zwischen Mann und Frau und an die Ehe als Sakrament der Schopfung glauben.
Auf der anderen Seite stehen die, die gegen die Hierarchie der Geschlechts-
identitdten und gegen die Zwangsheterosexualitit aufbegehren und jegliche On-



tologie ablehnen, die dem als theoretische Stiitze dient. Sind diese Positionen auf
so radikale Weise unvereinbar? Ist es moglich, irgendeinen Punkt der Uberein-
stimmung oder der wechselseitigen Verbindung zu finden?

Einige Elemente der Geschichte der Familie, welche ihre Wurzel in der heterose-
xuellen Vereinigung hat, befordern die Reflexion. In der rémischen Antike be-
zeichnete die Familie die Gesamtheit der Besitztiimer von jemandem, inklusive
der Sklaven und Angehorigen. Das Wort Familie kommt von famulus, was , Haus-
sklave“ heifst. In der jiidisch-christlichen Tradition war die Frau das Eigentum
des Mannes oder des Vaters, ebenso wie das Haus, der Sklave, das Rind und der
Esel (Ex 20,17). Die Eheschlieffung war ein Abkommen zwischen den Familien-
oberhduptern, das ohne die Zustimmung der Partner zustande kam. Der Mann
konnte mehr als eine Frau haben, wie der Erzvater Jakob, und ihre Aufgabe war
es, Nachkommen fiir die Familie des Ehemannes zu gebiren. Wenn die Frau
Witwe wurde und kinderlos war, musste sie sich mit dem Schwager verehelichen,
um diese Aufgabe zu erfiillen. Auch wenn von der Wiirde des Mannes und der
Fran die Rede ist, die nach dem Bild Gottes geschaffen und durch Christus erlost
worden sind, ist die Vorrangstellung des Mannes klar. Der Mann ist das Haupt
der Frau, so wie Christus das Haupt der Kirche ist (Eph 5,23). Die Ehe wurde
monogam. :

Sehr viel spdter, ndmlich etwa um das 12. Jahrhundert, fiihrte das westliche
Christentum die Einwilligung der Ehepartner als notwendige Bedingung fiir die
Giiltigkeit der Eheschliefbung ein. Im Brasilien der Kolonialzeit war das Mindest-
alter fiir die Eheschliefung zwolf Jahre im Fall der Frau und vierzehn im Fall des
Mannes. Heutzutage ist das unzuldssig. Das patriarchalische Familienmodell
erlebte im vergangenen Jahrhundert weltweit seinen Niedergang. Die Allgemeine
Erkldrung der Menschenrechte der Vereinten Nationen aus dem Jahr 1948 schrieb
die freiwillige Zustimmung der Partner und auch die Gleichheit ihrer Rechte
innerhalb der Ehe fest. Die katholische Kirche betrachtet diese Erklirung seit
dem Pontifikat von Johannes XXIII. als hochst bedeutsam und begriifite die
Teilhabe der Frau am 6ffentlichen Leben und ihre Forderung nach Gleichstellung
mit dem Mann de iure und de facto.16

Der Soziallehre der Kirche zufolge muss die Gesetzgebung die besonderen Eigen-
schaften der Frau respektieren und die Gleichheit ihrer Rechte, am kulturellen,
wirtschaftlichen, gesellschaftlichen und politischen Leben teilzunehmen, for-
dern.17 Eines der Ergebnisse dieser neuen Haltung ist eine von den brasiliani-
schen Bischofen in der Fastenzeit 1990 durchgefiihrte Kampagne der Briider-
lichkeit18, die der Gleichstellung der Geschlechter gewidmet war. Ihr Motto
lautete: ,Fran und Mann: Gottes Ebenbild“. Langfristig jedoch steht eine grofie
Verdnderung innerhalb der Konstellation der Familie, was die Rolle ihrer Mitglie-
der betrifft, bevor.

Hinsichtlich der sogenannten Zwangsheterosexualitit gibt es innerhalb der
jildisch-christlichen Tradition eine heterosexuelle Normativitit. Seit der Antike
glaubte man, dass Frau und Mann fiireinander geschaffen wurden, um sich zu
vereinen und fortzupflanzen, und damit den Schopfungsauftrag zu erfiillen:
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»Wachst und vermehrt euch®. Beziehungen zwischen Personen gleichen Ge-
schlechts waren verboten. Israel musste sich von den anderen Vélkern in mehrfa-
cher Hinsicht unterscheiden, unter anderem hinsichtlich der Verehrung eines
einzigen Gottes und des Verbots der Homoerotik, die als ein Griuel betrachtet
wurde (Lev 18,22). Der Apostel Paulus glaubte, dass diese Praxis der gottlichen
Bestrafung derer entsprang, die die Geschopfe und nicht den Schopfer anbeteten.
Er bestrafte sie durch das Hingezogensein zum gleichen Geschlecht (Rém
1,18-32). Der Begriff der sexuellen Orientierung, der von konstitutiven und
dauerhaften Merkmalen bei homo- oder heterosexuellen Individuen ausgeht, exis-
tierte nicht. Diese Orientierung hat nichts mit dem Glauben an einen oder
mehrere Gotter oder mit irgendeiner religiosen Praxis zu tun.

Wiéhrend vieler Jahrhunderte wurden Beziehungen zwischen Personen desselben
Geschlechts als die Siinde Sodoms betrachtet, als der Versuch, die Géste des
Erzvaters Lot zu schénden, was die Zerstérung als Strafe Gottes zur Folge hatte
(Gen 9). In vielen Ldndern des Westens bewertete das Zivilgesetz die ,Sodomie*
als schweres Verbrechen, das sogar mit der Todesstrafe geahndet wurde. Kirch-
liche Tribunale verurteilten die Angeklagten, und die Schuldigen wurden der
Zivilgewalt iibergeben. Im 19. Jahrhundert wurde der Begriff Homosexualitit
geprdgt, der den Ausdruck Sodomie ersetzte. Damit verschiebt eine psychisch-
physische Vielfalt die Fragestellung vom religivsen und moralischen in den biolo-
gischen Bereich. Diese Unterschiedlichkeit wurde nicht linger als Griuel be-
trachtet, sondern als Krankheit. Es kam in der Folge zu einer Pathologisierung,
die viele Jahrzehnte andauerte.

Unsere Zeit bringt bedeutende Verdnderungen mit sich, die dieses Thema betref-
fen: die Entwicklung der Menschenrechte, die Uberwindung einer wortwortlichen
Bibellektiire, die Entpathologisierung der Homosexualitidt und das Verbot von
Psychotherapien mit dem Ziel der Umkehrung der sexuellen Orientierung. Die
westlichen Lander entkriminalisierten die Homosexualitit und schlugen den
Vereinten Nationen deren weltweite Entkriminalisierung vor. Bei dieser Gelegen-
heit sprach sich der Heilige Stuhl offen gegen jegliche Gewalt gegen homosexuel-
le Menschen aus und ermahnte die Staaten, auch die muslimischen, der Strafver-
folgung dieser Personen ein Ende zu setzen. Fiir die Kirche diirfen freiwillige
sexuelle Handlungen zwischen Erwachsenen von den zivilen Instanzen nicht als
strafwiirdiges Delikt betrachtet werden.!® Dies bedeutet, dass sie keine Bedro-
hung fiir die Menschheit darstellen. Auch auf diesem Gebiet haben im Vergleich
zur Vergangenheit grof’e Verdnderungen stattgefunden.

Die Verbote in Verbindung mit der christlichen Botschaft erfahren oft einen
grofieren Widerhall als ihr positiver Inhalt, der stets Frohe Botschaft sein muss.
Wenn die Lehre der Kirche feststellt, dass die homosexuellen Handlungen in sich
ungeordnet sind und dem natiirlichen Sittengesetz zuwiderlaufenZ0, so wird auch
gesagt, dass kein Mensch ausschlieflich homo- oder hetorosexuell ist. Der
Mensch steht iiber allen Geschépfen Gottes und ist Adressat seiner Gnade, die
ihn zu seinem Sohn und zum Erben des ewigen Lebens macht. Das Horen auf die
Sprache der Schopfung darf dieses Zeichen nicht vergessen. Es gibt anerkannte



Fille, in denen die homosexuelle Neigung nicht Ergebnis der freien Entscheidung
der betreffenden Person ist, diese keine Alternative hat und unter dem Druck
steht, sich homosexuell zu verhalten. In einer solchen Situation handelt sie, ohne
schuldig zu werden. Man warnt vor der Gefahr von Verallgemeinerungen, aber
man gesteht zu, dass es Umstdnde gibt, die die Schuld der Person herabmindern
oder sie sogar tilgen.21

Tatsdchlich erfahren viele Menschen die eigene Homosexualitdt nicht als eine
freie Entscheidung, sondern als eine vorgegebene Bedingung. Es handelt sich
nicht um eine Wahl und auch nicht um eine Selbstemanzipation von der
Schopfung, sondern es geht um die Annahme seiner eigenen Natur. Die Losung
fiir diese Menschen besteht nicht in der Vereinigung mit einer Person des
anderen Geschlechts, also in der Zwangsheterosexualitit. Viele Jahrhunderte
lang und noch bis heute hat das gesellschaftliche Klima viele dazu veranlasst, die
eigene Homosexualitdt zu verbergen, um nicht verfolgt zu werden, und sich dazu
verpflichtet zu fiihlen, eine heterosexuelle Beziehung einzugehen. Das Ergebnis
ist nicht selten ein Doppelleben mit viel Leid fiir alle Beteiligten. Man sollte daran
erinnern, dass fiir das Kirchenrecht das Sakrament der Ehe in diesem Fall
ungiiltig ist.22 Die Wertschitzung fiir dieses Sakrament muss zu entsprechenden
Klarstellungen den Gldubigen gegeniiber fithren, indem man andere Alternativen
aufzeigt.

Die gesetzliche Anerkennung der homosexuellen Verbindung hat sich in vielen
Landern durchgesetzt, allerdings ging dies nicht ohne hitzige Debatten vonstat-
ten. Das Lehramt der Kirche widersetzt sich frontal der Gleichsetzung dieser Art
von Verbindung mit der zwischen Mann und Frau, ebenso wie diesbeziiglichen
Verdnderungen im Familienrecht. Dennoch behauptet es - wenn auch unter
Vorbehalten -, dass man Rechte von Homosexuellen, die zusammenleben, aner-
kennen konne, die einen gesetzlichen Schutz in Fillen von gegenseitigem Interesse
geniefen sollen.23 Dieser Schritt mag fiir viele zogerlich und unzureichend sein
und ist dennoch sehr bedeutsam. Ohne gesetzlichen Schutz oder - wenn auch nur
geringe - gesellschaftliche Anerkennung der homo-affektiven Verbindungen wird
das gesellschaftliche Klima weiterhin die Homosexuellen unter Druck setzen,
heterosexuelle Beziehungen einzugehen, um der Feindseligkeit zu entfliehen.

V. Schlussbetrachtungen

Die Diskrepanzen zwischen der Sprache der Schépfung und der Gender-Theorie
betreffen den leiblichen Unterschied, die sexuelle Orientierung, die Zusammen-
setzung der Familie, das Verstdndnis der Natur des Menschen und die Selbstbe-
stimmung der Person. Diesen Diskrepanzen konnen sich Wege aufeinander zu
durch die jiingste Lehre der Kirche iiber das Naturrecht erschlieften. Man gesteht
ein, dass es zahlreiche Missverstdndnisse im Hinblick auf diesen Ausdruck gibt,
die iiberwunden werden miissen. Zuweilen weckt das Naturrecht einfach die
Assoziation einer resignierten und passiven Unterwerfung unter physische Na-
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turgesetze, wihrend der Mensch mit Recht danach strebt, diese Determinierthei-
ten zu beherrschen und auf sein Wohlergehen hin zu orientieren. Zuweilen wird
das Naturrecht als etwas objektiv Gegebenes dargestellt, das dem persénlichen
Gewissen von aufen auferlegt ist, unabhingig von dem, was die Vernunft und die
Subjektivitit erarbeiten. Es steht unter dem Verdacht, die Wiirde der freien
menschlichen Person mit einer Art von unertriaglicher Heteronomie zu belasten.
In anderen Fillen wird auch mit Recht eingestanden, dass die christliche Theolo-
gie im Lauf ihrer Geschichte mithilfe des natiirlichen Sittengesetzes sehr leicht
anthropologische Positionen gerechtfertigt hat, die sich dann als vom histori-
schen und kulturellen Kontext bedingt erwiesen haben.24

Heute, so lehrt die Kirche, muss diese Lehre in Worten dargelegt werden, die die
personliche und existenzielle Dimension des sittlichen Lebens besser zum Aus-
druck bringen. Das natiirliche Sittengesetz darf nicht als eine Liste von definiti-
ven und unverinderlichen Vorschriften oder als ein Ensemble bereits ausgestalte-
ter Regeln prasentiert werden, die dem Subjekt vorgdngig auferlegt sind. Es ist
die Grundlage einer universalen Ethik, eine Quelle der objektiven Inspiration fiir
den Entscheidungsfindungsprozess des Subjekts, der in hochstem Mafe person-
lich ist.25

Man kann nicht leugnen, dass der Begriff des natiirlichen Sittengesetzes heute
angesichts der Abkehr des zeitgendssischen Denkens von der Metaphysik und
auch angesichts der Missverstdndnisse, die diesen Begriff stark geprdgt haben,
problematisch ist. Ob man ihn nun verwendet oder nicht: Die Ethik kann die
bestehende Komplexitdt auf dem Gebiet der Sexualitit nicht ignorieren. Es ist
statthaft und wiinschenswert, eine Welt zu schaffen, in der die Menschen gemafs
ihrer eigenen Sexualitdt und ihrer eigenen Geschlechtsidentitdt leben und atmen
konnen; eine Welt, in der die Furcht vor Ausgrenzung, vor Pathologisierung und
vor Gewalt radikal getilgt ist. Fiir diejenigen, die an den Schopfergott und seine in
der Schopfung enthaltene Vernunft glauben, stellt sich die Welt wie ein einziges
und unteilbares Buch der Natur dar, in dem nichts aufierhalb der Vernunft Liegt.
Wenn die Welt analog zum Buch der Offenbarung (Bibel) einem Buch gleicht, das
man lesen und verstehen muss, dann kann man diese Metapher weitertreiben: Die
Bibel enthélt Dutzende von Biichern, bedient sich mehr als nur einer einzigen
Sprache und benutzt verschiedene literarische Gattungen. Sie wurde von Dut-
zenden von Autoren im Lauf von tausend Jahren geschrieben. Im Lauf der
Jahrhunderte haben sich die Bibelstudien endlos vermehrt. Das Buch der Natur
weist seinerseits ebenfalls seine Vielfalt und Komplexitat, seine ,Sprachen” und
Jiterarischen Gattungen“ auf. Seine Lektiire und Deutung ist ebenfalls noch im
Gang.

Das richtige Héren auf die Sprache der Schopfung erfordert die erwdhnte Sorgfalt
hinsichtlich des natiirlichen Sittengesetzes. Man muss physizistische Verkiirzun-
gen, unertrigliche Heteronomien und die Naturalisierung von anthropologischen
Auffassungen vermeiden. Die Gender-Theorie ist noch sehr jung und im Aufban
begriffen. Die Kirche ist in eine mehr als zweitausend Jahre wahrende Tradition
eingebunden, die sich nicht rasch verdndert. Doch gleichzeitig hat sie sich iiber



die Welt ausgebreitet und ist mit unterschiedlichen Kulturen in Interaktion
getreten. Einige dieser Kulturen sind empfindsamer fiir den Ruf der Moderne, vor
allem auf dem Gebiet der Sexualitit, andere wiederum nicht. Das rémische
Lehramt tendiert wegen des weltweiten Widerhalls dazu, vorsichtig zu sein, wenn
es um Richtungsinderungen geht. Angesichts bestimmter Fragestellungen ist
der defensive Diskurs verstidndlich. Die Ortskirchen, die apostolischen Initiati-
ven und die theologische Reflexion hingegen kénnen weiter voranschreiten und
ein kirchliches Klima erzeugen, das kiinftige Verdnderungen grofserer Reich-
weite begiinstigt. Niemals darf man die Freiheit der Kinder Gottes aus den
Augen verlieren, und auch nicht das sanfte Joch und die leichte Last, die Jesus
anbietet.
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Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Schopfung: Gott, Mensch und
Natur

Heather Eaton

Kaum etwas hat den Menschen so intensiv beschiftigt wie der Versuch, die
weitgespannten Themen Schopfung, Mensch, Natur und Gott zu verstehen. Und
das nicht nur, weil sie so interessant und faszinierend sind: Unsere dies-
beziiglichen Uberzeugungen dienen zudem als Bezugspunkte dafiir, wie wir unser
Dasein begreifen. Sie bieten dem menschlichen Leben und der Zivilisation ein
breites Sinnspektrum und eine grundlegende Orientierung. Der vorliegende
Beitrag erforscht die wichtigsten historischen und aktuellen Facetten dieser
Themen. Seine drei Teile skizzieren: den historisch dominanten Schopfungs-
begriff; dessen Infragestellung durch die feministische Analyse, die Evolutions-
forschung und die 6kologische Gefihrdung des Planeten Erde sowie die maf-
geblichsten aktuellen Forschungsansitze, die die Frage nach dem Platz des
Menschen in der Natur und im Verhaltnis zu Gott neu zu beantworten suchen.



