Theologie aus der Perspektive der
Reziprozitat und Komplementari-
tat von Mann und Frau
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,Es gehort zur Natur des Menschen, dass der Mann in der Frau und die
Frau im Mann das Gegenstiick und Ergdnzung suchen.“
(Aparecida, 116)1

Warum soll man die Theologie vom Ménnlichen und Weiblichen her, vom Mann
und von der Frau her durchdenken? Bekanntlich denken wir immer auf der
Grundlage kultureller Traditionen. Es gibt so viele Weisen, von Gott zu sprechen,
wie es Kulturen g'ibt. Da keine Kultur der anderen iiberlegen ist, kénnen alle
Kulturen die Erfahrung des Transzendenten, des Erhellenden auf je ihre Weise
zum Ausdruck bringen. Keine Kultur fiir sich kann den Sinn des Transzendenten,
des Géottlichen, vollkommen ausschépfen, und folglich ist jede Sprache stets
verkiirzend. Wir sprechen immer ausgehend von unserer soziohistorischen
Realitit.2 Die theologische Sprache ist, so sehr sie auch universal sein will, immer
eine konkret verankerte Sprache: ,Weil die christliche Theologie menschliche
Rede von Gott ist, steht sie immer in Verbindung mit historischen Situationen,
und so sind all ihre Aussagen kulturell begrenzt [...] Wenn Gott, der Gegenstand
der Theologie, auch ewig ist, so ist die Theologie fiir sich genommen mitsamt
denen, die sie formulieren, durch Geschichte und Zeit begrenzt. Wenn wir unser
Denken auch ewigem und transzendentem Sein zuwenden, so ist doch unser
Denken nicht ewig und transzendent; wenn wir auch das Universale betrachten,
so ist das Bild des Universalen in unserem Geist kein universales Bild. Es ist ein
endliches, durch die Zeitlichkeit und Besonderheit unseres Daseins begrenztes
Bild.“3

Als gesellschaftlich und kulturell innerhalb der Geschichte verankerte Wesen
treten wir mit anderen stets als Personen mit einer bestimmten Geschlechtlich-
keit in Beziehung. Wir denken immer von unserem Leib her: ,Alles vollzieht sich
darin und ausgehend von ihm. Wir sind unser Leib und dessen je eigene Ge-
schichte. Und unser individueller Leib ist zeitlich, seine Vitalitat ist konkret
situiert und datiert. Er wird geboren, wichst heran und stirbt.“¢ Der auf den
Mann reduzierte Anthropozentrismus - oder genauer: der Androzentrismus’® -
wendet sich innerhalb der Geschichte schlieflich gegen eine grofere Beteiligung
der Frau, wie sie diese im gesellschaftlichen Leben und auch im Bereich der
theologischen Reflexion anstrebt. Mit dieser ablehnenden Haltung vereitelte der
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Mann selbst die Méglichkeit einer Theologie, die den ganzen Reichtum der
Menschheit zum Ausdruck bringt, wie er in Mann und Frau vorhanden ist.6 Die
biblische und theologische Tradition lief uns Gott fast ausschlieRlich ausgehend
vom Mannsein denken. Der Gott der biblischen und theologischen Tradition ist
mannlich, patriarchalisch und kyriarchalisch’. Diese traditionelle , Gott-Vater-
Symbolik untermauerte die Annahme, dass Ménnlichkeit fiir die Menschheit
normativ ist*8, trug dazu bei zu verhindern, dass Frauen Leitungsfunktionen
einnahmen, und sorgte gleichzeitig fiir die Verbannung weiblicher Bilder aus der
Symbolisierung des Géttlichen.

In diesem Sinne wollen wir aufzeigen, wie wichtig Reziprozitit und Komple-
mentaritdt zwischen Médnnern und Frauen ist, um den Aufbau neuer Beziehungen
zwischen den Menschen und zwischen Mensch und Natur von gelebter Mann-
lichkeit und Weiblichkeit her zu erméglichen, wie sie sowohl im Mann als auch in
der Frau vorhanden sind. Wir eignen uns die Dynamik der Komplementaritit
insofern an, als es zwischen Mann und Frau eine Beziehung der wechselseitigen
Abhéngigkeit, der Interdependenz, gibt. Mann und Frau sind komplementir, weil
der eine das hat, was die andere braucht, und umgekehrt. Leonardo Boff sagt in
diesem Sinne: ,Der Mann hat die Frau in sich, doch er ist Mann und nicht Frau.
Die Frau birgt den Mann in sich, und dennoch ist sie kein Mann, sondern Frau.
Warum dieser Unterschied? Warum herrscht im Mann die Ménnlichkeit vor,
obwohl diese in sich auch die Weiblichkeit einschlieft? In der Frau herrscht die
Weiblichkeit vor, obwohl sie in sich die Médnnlichkeit einschlieft, und deshalb ist
sie Frau und nicht Mann. Aus diesem Grund sagen wir nicht, dass Frau und Mann
fiir sich genommen jeweils unvollstindig sind, sondern wir sagen lieber, dass sie
ganz und relativ vollstindig sind. Ein jeder bzw. eine jede besitzt alles, doch nicht
im selben Verhéltnis und nicht in derselben Weise. Aufgrund der Tatsache, dass
eine jede Person ganz und relativ vollstindig ist, ist sie fiir die Beziehung und
Reziprozitit entworfen, die es beiden erméglichen, gemeinsam zu wachsen und
sich in der Unterschiedlichkeit der Proportionen gegenseitig zu bereichern. Und
dies innerhalb des Horizontes der Freiheit und Kreativitit, die jegliche Art von
Beziehung in all ihren Formen und Intensititsgraden ermoglichen.*?

I. Anthropologie und Theologie

»Die christliche Anthropologie betont die gleiche Wiirde von Mann und
Frau, da sie nach dem Bild und Gleichnis Gottes geschaffen worden
sind.” (Aparecidg 451)

1. Dynamik der Inkarnation

Innerhalb der christlichen Tradition finden wir, angefangen vom Neuen Testa-
ment (vgl. Joh 1,14; Phil 2,5-11; Hebr 1,1-4) bis zu den Konzilien von Nicaea
(325), Konstantinopel I (381), Ephesus (431) und Chalkedon (451) die Aussage
von der Inkarnation Gottes innerhalb der menschlichen Geschichte. Die Termini
- sdrx egéneto und enanthropésanta (humanatus est) -, die benutzt werden, um



dieses grofse Mysterium in Worte zu fassen, stellen die Menschheit Jesu heraus,
ohne sein Menschsein (Mannsein)!0 in seiner geschichtlichen Bedingtheit zu
leugnen. Worauf es ankommt, ist seine Menschheit, welche die Grundlage fiir die
Dimension des Heils fiir alle Menschen, Manner wie Frauen, ist: ,Die wahre
Ubersetzung des ,Und das Wort ist Fleisch geworden' ist, allein wegen der
Bedeutung des Wortes ,Fleisch’ [...], genaugenommen: ,Das Wort ist (menschli-
ches) Geschopf geworden'. Dies ist der Grund, warum wir sagen kénnen, dass
sich das Wort seiner géttlichen Attribute entledigte. Als ob dies noch nicht viel
bedeutete, fiigt die poetische Sprache des Johannesprologs noch den Satz hinzu,
der die Conditio humana erldutert: ,... und schlug sein Zelt unter uns auf* (V. 14).
Von den Verben mit der Bedeutung ,wohnen* wihlt der Autor jenes aus, das am
deutlichsten auf die kontingente und fliichtige Daseinsverfassung des Menschen
verweist: das Zelt des Nomaden, nicht das stabile Haus der Bewohner von Dérfern
und Stiddten. Mit anderen Worten: Das Wesen Gottes, das uns offenbart wird, ist
in der Geschichte zu finden, angesichts von Kontingenz und Tod.“11

Das Wort anthropos bedeutet Mensch, Angehoriger der Gattung Mensch, einer
von uns (vgl. Phil 2,7). Das Mannsein Jesu wird nicht geleugnet, doch man betont
seine Zugehorigkeit zur Menschheit: ,Der christliche Glaube will - zumindest
hier - nicht das Mannsein Jesu herausstellen, so, als ob Gott bei der Inkarnation
diesem Mannsein gegeniiber der Weiblichkeit den Vorzug gegeben hitte. Jesus
ist nur zufdllig ,;ménnlich’. Wenn Gott sich innerhalb einer anderen Kultur als
Mensch offenbaren hitte wollen, hitte er sich als ,Frau’, in ,weiblicher’ Gestalt
offenbaren konnen, ohne dass dies am Wesen dessen, was er offenbaren wollte,
irgendetwas verdndert hitte.“12

2. Bedeutung der Menschheit Jesu

»Mit Menschenhdnden hat er gearbeitet, mit menschlichem Geist ge-
dacht, mit einem menschlichen Willen hat er gehandelt, mit einem
menschlichen Herzen geliebt.” (Gaudium et Spes, 22)

Wir glauben, dass wir in der Menschheit Jesu eine Bekraftigung der Gleichheit
von Mann und Frau insofern entdecken kénnen, als darin die Eigenschaften des
Ménnlichen und des Weiblichen in seinen konkreten Haltungen zum Ausdruck
kommen: ,Jesus an die erste Stelle setzen, sehen, wie er lebt, so weit es noch
moglich ist, den Ton seiner Worte, seinen Zorn, seine Ungeduld, aber auch seine
Momente voller Gefithl und Erbarmen zu vernehmen [..] Es ist nicht mehr
Gott, der die Erde besucht [...], sondern ein vollkommen menschliches Wesen,
das uns - eben gerade in seinem Menschsein - offenbart, was vom ganz Anderen
tief in uns ist, was es moglicherweise tatsichlich an Gottlichem gibt.“13

Wenn wir die Grundhaltungen Jesu von Nazaret entsprechend den Berichten der
Evangelien analysieren, kénnen wir erkennen, dass seine geschichtliche Person
niemals ein Problem fiir die Armen, Schwarzen, Frauen, Indigenas oder auch fiir
die Anhingerinnen und Anhdnger anderer Religionen (Hindus, Buddhisten,
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Anhénger der Candomblé) war. In dem Mafe, in dem wir die Interpretationen auf
der Linie der patriarchalisch-machistischen Tradition iiberwinden, welche die
Mainnlichkeit Jesu als einzigen Weg des Heilsverstdndnisses zu ontologisieren
versuchten, kénnen wir eine andere Weise entdecken, um das Mysterium der
Gegenwart Gottes in der Geschichte zum Ausdruck zu bringen. In diesem Sinne
entlarvt die feministische Perspektive jede Sprache, die ausgehend von der patri-
archalischen Tradition in den unterschiedlichen Deutungsversuchen auf die
Normativitit und Universalisierung des Mannlichen abzielt und dabei die Erfah-
rungen der Frauen auf eine untergeordnete Ebene verweist.1¢ Uber die Kritik
hinaus verhilft uns die feministische Theologie zu einem Verstindnis Jesu in
seiner unverkiirzten Integritit: , Angesichts der Betonung, dass die Inkarnation
das Menschsein aller Rassen und in allen historischen Sitnationen und beide
Geschlechter einschliefdt, wird deutlich, dass die Fahigkeit Jesu Christi, Erloser
zu sein, nicht in seinem Mannsein liegt, sondern in seiner liebenden, befreienden
Geschichte inmitten der Machte des Bosen und der Unterdriickung [...] Die
Theologie wird dann miindig sein, wenn die Eigenschaft, die hervorgehoben wird,
nicht Jesu historisches Geschlecht, sondern der Skandal seiner Option fiir die
Armen und Marginalisierten im Geist seines barmherzigen, befreienden Sophia-
Gottes ist. Das ist die skandalose Eigenschaft, die wirklich z&hlt, die auf die
Schaffung einer neuen Ordnung des Ganzseins in Gerechtigkeit abzielt. Um
dieses Ziel zu erreichen, verlagert feministisch-theologisches Sprechen iiber
Jesus, die Weisheit Gottes, den Schwerpunkt der Reflexion vom Mannsein auf
die ganze theologische Bedeutung dessen, was im Christusereignis spiirbar
wird.“15

Il. Manner und Frauen in Gemeinschaft mit den
anderen Menschen, mit Gott und mit der Natur

,Im wunderbaren Plan Gottes sind Mann und Frau dazu bestimmt, in
Gemeinschaft mit Gott, in Gemeinschaft untereinander und in Gemein-
schaft mit der ganzen Schépfung zu leben.” (Aparecida, 470)

Wir engagieren uns fiir den Aufbau einer anderen Welt, die méglich und immer
dringender geboten ist. Dies ist die Dynamik des Reiches Gottes (malkut JEWH),
das Jesus von Nazaret verkiindet hat und das wir in den groften Angelegenheiten
vorwegzunehmen versuchen, die in Zeiten der Globalisierung zwangsldufig zu
weltweiten Angelegenheiten werden. Die indigene Utopie vom ,gut leben®, des
buen vivir - in Quechua Sumak Kawsay - zeigt, dass ,das gute Leben mit einem
guten Zusammenleben vereinbar sein muss: Wir leben nicht gut, wenn wir nicht
gut zusammenleben, wobei dies tatsdchlich in seiner umfassenden Bedeutung zu
verstehen ist: Zusammenleben zwischen den Menschen, Zusammenleben mit den
anderen lebenden Arten [...] und Zusammenleben mit der gesamten Natur in einer
umfassenden Harmonie“17. Der Aufbau dieser neuen Weise des Zusammenlebens



erfordert einen neuen Bund zwischen Madnnern und Frauen und beider mit der
Natur, in vollem Repsekt vor der Gemeinschaft des Lebens.

1. Der Mann befreit sich durch die Befreiung der Frau

»Wir miissen in Lateinamerika und der Karibik die machohafte
Mentalitdt hinter uns lassen, die nicht zur Kenntnis nehmen will, was
das Neuartige am Christsein ist: dass es ,gleiche Wiirde und Verant-
wortung der Frau wie des Mannes' anerkennt und verkiindet.*
(Aparecida 453)

Minner wie Frauen sind fiir den Aufbau eines gesunden Lebens in dem Sinne
verantwortlich, auf den das buen vivir, das Sumak Kawsay, hinweist. Die Fiinfte
Generalversammlung der Bischife Lateinamerikas und der Karibik in Aparecida
erinnert uns daran, dass wir vor der Herausforderung stehen, den Machismus, die
auf unserem Kontinent und allgemein immer noch auf der ganzen Welt herrschen-
de patriarchalisch-machistische Einstellung, zu iiberwinden. In der Befreiung der
Frau kann auch der Mann seine eigene Befreiung finden: ,Der Kampf gegen das
Patriarchat ist nicht nur eine Sache der Frauen, sondern aller Menschen. Beide
Geschlechter wurden durch diese Art von Beziehung, die auf Macht und Herr-
schaft der einen iiber die anderen beruht, entmenschlicht - vor allem und auf
brutalere Weise die Frau: Daran sollten wir uns immer erinnern. Doch vor allem
der Mann muss nach Jahrhunderten machistischer und patriarchalischer Soziali-
sation wieder integriert werden. Die Krise des Mannseins heute entspringt genau
der Schwierigkeit des Mannes, das Weibliche in sich zu integrieren, das Jahrtau-
sende lang verdrangt wurde. Natiirlich darf er bei dieser Aufgabe, sich selbst neu
zu integrieren, nicht allein gelassen werden. Er wird diesen qualitativen Sprung
nicht von sich aus schaffen. Deshalb

ist die Gegenwart der Frau an seiner
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Mit der Emanzipation der Frau befreit sich auch der Mann, und diese Befreiung
wird ihren Widerhall in der Theologie finden, die mit Sicherheit inklusiver und
demokratischer werden wird: , Angesichts des ,Aufbruchs der Frauen inmitten
des Aufbruchs der Armen' [...] konnte man nicht linger dieselben Denkschemata
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beibehalten und nicht linger dieselben theologischen Formulierungen wiederho-
len. Etwas sehr Tiefes war im menschlichen Wesen angestofien worden und
begann sich zu regen. Von daher ergab sich die Notwendigkeit einer inklusiveren
Theologie, die den verschiedenen Erfahrungen mit und Anndherungen an das
Geheimnis Gottes Rechnung tragen wiirde, einer Theologie, die die Christologie
in umfassenderen und weniger sexistisch gepragten Begriffen formulieren wiirde,
als es bisher der Fall war.“20

2. Suche nach Gemeinschaft: Gleichheit und
Unterschiedenheit
Das Empowerment (Ermdchtigung) der Frauen als Ergebnis des Emanzipations-
prozesses der letzten Jahrzehnte verweist auf eine neue kulturelle Beziehung
zwischen Frauen und Mannern. Wir sind eingeladen zum Abenteuer des Aufbaus
einer Gemeinschaft von Gleichen und Unterschiedenen nach dem Bild der Bezie-
hung zwischen den Personen der Trinitit. Beziehungen, die von Gleichheit,
Freiheit und Zusammenarbeit geprdgt sind und auf die Gemeinschaft abzielen,
indem sie in dieser neuen Soziabilitit die Werte der Gegenseitigkeit, der
Reziprozitit, der Kooperation, der Einheit und des Friedens konkrete leibhaftige
Gestalt annehmen lassen.
Es liegt jedoch auf der Hand, dass sich dieser Aufbau nicht automatisch und
konfliktfrei vollziehen wird, denn ,das feministische Bewusstsein, das bis zum
Ende des vergangenen Jahrhunderts sehr hoch entwickelt war, fand keine
Wertschitzung in traditionellen religiosen Milieus. Die Frauen propagieren neue
Sprechweisen, neue Werte und neue Symbole. Sie verdndern nicht nur das
Verstéindnis der Anthropologie und der Theologie, sondern erschlieffen Raume
fir ein neues menschliches Zusammenleben. Die traditionelle christliche
Spiritualitdt ist sich der vielen Errungenschaften der Frauen nicht bewusst. Es
existiert eine gegenseitige Bedrohung. Einerseits stellen die Frauen eine neu
entstehende Kraft dar und andererseits reprasentieren die Kirchen die Macht der
patriarchalischen Tradition, die fiir viele als nahezu unverdnderlich gehalten
wird. Die Spannungen lassen uns Uberraschungen in diesem schwierigen
Verhiltnis erahnen.“2! Doch die Hoffnung zeigt uns an, dass der Weg, mag er
auch lang sein, verheifSungsvoll fiir das Wohlergehen der Menschheit und der
Natur selbst ist. Der neue Mann und die neue Frau werden aus dieser neuen
Beziehung hervorgehen, die auch das Zusammenleben der Sohne und Tdchter
beeinflusst.22



lll. Manner und Frauen bauen neue
Beziehungen auf

»Die Beziehung von Mann und Frau beruht auf Gegenseitigkeit und
Zusammenarbeit. Es geht darum, in Eintracht zu leben, einander zu
ergdnzen und in gemeinsamer Anstrengung die Aufgaben zu erfiillen.
Frauen und Ménner tragen gemeinsam die Verantwortung fiir Gegen-
wart und Zukunft unserer menschlichen Gesellschaft."

(Aparecida, 452)

1. Auf der Suche nach einem geschwisterlichen
Zusammenleben

Um dieses Zusammenleben zu erreichen, sind Mann und Frau dazu aufgefordert,
sich geschwisterlich zueinander zu verhalten, insofern sie sich dazu berufen
fithlen, eine Gemeinschaft von Gleichen innerhalb der Familie, innerhalb der
Glaubensgemeinschaft und innerhalb der Gesellschaft aufzubauen. Wiederum
konnen wir die trinitarische Gemeinschaft zum Verstindnis der Gleichheit zwi-
schen Mann und Frau heranziehen: ,Die menschlich als Personengemeinschaft
aufgefasste Dreifaltigkeit begriindet eine Gesellschaft gleicher Geschwister, wo
- in Welt wie Kirche - Dialog und Konsens dem Zusammenleben zugrunde
lie-gen.“23

Dieses geschwisterliche Zusammenleben bringt unvorhersehbare Konsequenzen
in kollektiver, gemeinschaftlicher Perspektive mit sich: ,In erster Linie wiirden in
einer auf diese Weise pluralistischen Gesellschaft erzogene Kinder von Geburt an
eine Gesellschaft nicht fiir ,natiirlich® halten, in der die Frau einen niedrigeren
Stellenwert hat als der Mann, und sie wiirden folglich auch eine hierarchische,
autoritdre und von Ungleichheit geprdgte Gesellschaft nicht als natiirlich be-
trachten, denn nun wére eine demokratische, nicht von Konkurrenz geprigte
Gesellschaft des Teilens natiirlich [...] Das Teilen - und nicht die Konkurrenz
zwischen Mannern und Frauen - fiihrte zur Konvergenz und nicht linger zur
Divergenz weiblicher und mdannlicher Sexualitit [...| Der unausgesprochene
Krieg, der zwischen Mann und Frau herrscht und aus einer patriarchalischen
Klassengesellschaft hervorgeht, finde ein Ende. Ja mehr noch: Diese Integration
von Mann und Frau - wobei jede Seite ihre jeweilige Besonderheit beibehilt -
konnte zu einer Neuintegration der Umwelt und vor allem in jeder und jedem von
uns, in den Kindern, zu einer Neuintegration des eigenen Leibes mit dem Ich
fithren,“24

2. Eine neue Gesellschaft auf der Grundlage neuer
Beziehungen

Eine neue Gesellschaft ist das Ergebnis neuer Beziehungen zwischen den

Ménnern, die nicht ldnger Angst davor haben, das Weibliche in sich zu leben, und

den Frauen, die die jahrhundertelang internalisierten machistischen Werte in

ihrem Leben iiberwinden und ,Formen finden kénnen, das jahrtausendelang so
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hartnickig verleugnete Ménnliche in Verbindung mit dem Weiblichen zu verwirk-
lichen, das sie als Frauen ausdriicklich leben*25.

Eine neue Gesellschaft wird auf der Grundlage der Uberwindung der patriarchali-
schen Kultur erreicht, ,deren Merkmal eine Lebensweise unter dem Vorzeichen
von Aneignung, Misstrauen, Kontrolle, Herrschaft, Unterwerfung, sexueller Dis-
kriminierung und Krieg ist [...] Der Kampf um die Uberwindung des Patriarchats
ist ein Kampf um die Menschwerdung, um die Freisetzung unserer wahren
Menschlichkeit, die durch die Herrschaft des Mannes iiber die Frau und durch
daraus hervorgehende asymmetrische und diskriminierende Institutionen ver-
leugnet oder entstellt wurde*26,

Eine neue Gesellschaft wird aus gelebter partizipativer Demokratie als einem
universalen Wert hervorgehen: Sie ist das Ergebnis der Praktizierung von Werten
der Person-in-Beziehung und der Zusammenarbeit und Solidaritdt. Demokratie
meint in grundlegender Weise Partizipation, Sinn fiir Rechte und Pflichten und
fiir die gemeinsame Verantwortlichkeit. Die Demokratie ist, noch bevor sie zur
Organisationsform eines Staates wird, zunidchst ein Wert, der immer und iiberall
gelebt werden will, wo Menschen sich begegnen und zusammenleben: in der
Familie, in der Schule, in den kleinen Gruppen, in den Gemeinden, in den
Zusammenschliissen der Arbeiter und in der Zivilgesellschaft. Diese Demokratie
beschrinkt sich nicht nur auf die Menschen, sondern 6ffnet sich auf die iibrigen
Lebewesen der umfassenden Gemeinschaft des Lebens hin, denn sie anerkennt
und begriit das Subjektsein der Erde und aller anderen Lebewesen der Natur,
die nun als neue Biirger in das Zusammenleben mit den Menschen integriert sind.
Die integrale Demokratie trigt ein sozio-kosmisches Merkmal an sich. Alle
miissen sich als Subjekte und Handelnde begreifen, die gemeinsam am Wohlerge-
hen aller Lebewesen, ob Mensch oder nicht, arbeiten.27

Eine Art Schlussfolgerung

Die Suche nach einer neuen Menschheit und deren Verstindnis ist offensichtlich
eine Herausforderung. Es kommt aber darauf an, den Prozess in Gang zu setzen,
mit kleinen Dingen und kleinen Aktionen anzufangen, im Vertrauen auf die Kraft
dieses Samens. Die groRen Verdnderungen beginnen mit den kleinen: ,Einfache
Leute, die kleine Dinge an kaum bekannten Orten tun, bringen auflergewdhnliche
Verdnderungen zustande“ - so lautet ein afrikanisches Sprichwort. An die
schopferische Kraft der Menschen zu glauben und auf die Utopie zu setzen
scheint der Weg zu sein, den wir einschlagen miissen, damit der Mann , weibli-
cher, die Frau minnlicher und beide zusammen in ihrer jeweiligen Besonderheit
menschlicher und kosmischer und so zum Gleichnis und Ort der Verwirklichung
des Geheimnisses und der Offenbarung Gottes innerhalb unserer Geschichte
werden“28, Die Herausforderung besteht des Weiteren darin, dass die Manner
eine neue Minnlichkeit entwickeln miissen, die es ihnen erméglicht, ihre Gefiihle
spontan zu dufern (weinen, Gefiihl, Zuneigung und Zartlichkeit zeigen) und dass



die Frauen im Bruch mit dem patriarchalischen Machismus zu einer neuen
Weiblichkeit finden, zu der auch ihre aktive Rolle beim Aufbau eines neuen
Zusammenlebens gehort, das Unterschiede und Gleichheit achtet: Gemeinschaft
von Gleichen und Unterschiedenen nach dem Beispiel der Dreieinigkeit.
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