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Ein Blick zuriick in die Zukunft

Transformative Impulse des Zweiten Vatikanischen Konzils
fur den afrikanischen Katholizismus

Agbonkhianmeghe E. Orobator

Ein kiirzlich erschienener Bericht iiber die Geschehnisse beim Zweiten Vatikani-
schen Konzil erinnert an den Begriff aggiornamento (,Verheutigung®) als ,eine
Kurzformel [...], um zu beschreiben, worum es beim Konzil ging*!. Selten wurde
aggiornamentoin afrikanische Sprachen iibersetzt oder sein Bedeutungsspektrum
in deren Vokabular iibertragen. Diese Beobachtung legt die Ansicht nahe, dass
das II. Vaticanum an Afrika vorbeigegangen sei. Von der kleinen Zahl indigener
Bischdfe her zu schliefen war die ,Prisenz Afrikas auf dem II. Vaticanum
marginal und nur vertretungsweise gegeben"; entsprechend hatte , Afrika selbst
[...] wenig Einfluss auf das II. Vaticanum“Z. Verstindlicherweise fiihlten die
Christen und Christinnen in Afrika - verglichen mit der im Westen entstandenen
Aufbruchsstimmung - ,nicht dieselbe Verbundenheit mit dem Konzil“3. Parado-
xerweise sahen die Jahre seither ein phdnomenales Wachstum des afrikanischen
Katholizismus auf eine Weise, die ,vielleicht nur méglich war aufgrund der
Verdnderungen, die das Konzil initiiert hatte“4. Die AnstéRe des II. Vaticanums
waren nicht so sehr fiir die Fortentwicklung oder Erneuerung des Katholizismus
in Afrika bedeutsam - denn die Kirche in Afrika war noch immer ,eine erst
kiirzlich entstandene Gemeinschaft auf der Suche nach ihrem Platz auf einem
rapide sich wandelnden Kontinent“S - sondern fiir sein Wachstum.
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|I. Der historische Kontext

An der Schwelle zu Papst Johannes’ XXIII. historischer Einberufung des II. Va-
ticanums trieb Afrika in einem Strudel aus geschichtlichen Turbulenzen, politi-
scher Revolution und religiéser Transformation. Drei Vorgdnge kénnen die Kraft
dieses Strudels illustrieren. Erstens erlebte Afrika - als Reaktion auf den gewalt-
samen europdischen Kolonialismus, der im Dienste wirtschaftlicher und politi-
scher Interessen des Westens ,Afrika in grofse Brocken zerschnitten hatte“® -
ein Aufschiumen des Nationalismus und der politischen Emanzipation. Neue
Nationen entstanden - nicht undhnlich den afrikanischen Kirchen - aus der
erloschenden Glut des Kolonialismus. Zweitens unternahm es die afrikanische
Theologie - in dhnlicher Weise, wenn auch in anderer Reihenfolge -, die Konturen
ihrer Identitit zuriickzuverfolgen und zu definieren im Kontext indigener Kultu-
ren und Religionen. Drittens (und in direktem Bezug zum zweiten Faktor) stellten
die Kirchen in Afrika ihre Mutterinstitutionen in Frage, um Autonomie, Eigen-
stindigkeit und Selbstvertrauen zu erlangen.” Diese geschichtlichen Vorgidnge
bilden den Kontext der Impulse des II. Vaticanums fiir den Auftrag und das
Wesen der Kirche in Afrika, das Wachstum des afrikanischen Katholizismus, die
Entwicklung der afrikanischen Theologie und die Inkulturation des Katholizis-
mus in Afrika.

Il. Ekklesiologie, Theologie, Inkulturation und
Katholizismus in Afrika seit dem Il. Vaticanum

Nach einer Beobachtung von Laurenti Magesa war ,vielleicht die bedeutsamste
Konsequenz des II. Vaticanums fiir den afrikanischen Katholizismus [...] die
Sonderversammlung der Bischofssynode fiir Afrika (oder: Afrikanische Synode)
fast drei Jahrzehnte nach der Beendigung des Konzils“8. Fast fiinfzig Jahre
spdter fand eine zweite Afrikanische Synode in Rom statt. Die Vereinigung
synodaler Versammlungen zeigt das Reifen und das Selbstvertrauen des afrikani-
schen Katholizismus. Diese Entwicklung schldgt sich in bezeichnender Weise in
den demografischen und statistischen Daten nieder, die ein exponentielles
Wachstum des afrikanischen Katholizismus von nur 9 Prozent der Bevélkerung
im Jahre 1910 auf 63 Prozent im Jahre 2010 anzeigen.® Die Vitalitéit des afrikani-
schen Katholizismus seit dem II. Vaticanum ist nicht nur in Zahlen zu messen,
sondern mehr noch in Bezug auf seine Stellung als kritischer Partner in der
Dritten Kirche bei der Herausbildung der kommenden Christenheit.10 Die Fragen,
die hier der afrikanische Katholizismus auf die Tagesordnung setzt, sprengen
traditionelle Kategorien und erdffnen neue Wege in der Tradition des aggiorna-
mentobeim II.Vaticanum.1!

Seit dem II. Vaticanum hat die Kirche in Afrika ihre &ffentliche Rolle, ihre
Berufung und ihren Auftrag in der soziookonomischen und politischen Arena
entdeckt. Dieses Bewusstsein zeigt sich in den Ergebnissen der zweiten Afrikani-



schen Synode (2009), die die Kirche in Afrika als Akteurin von Versohnung,
Gerechtigkeit und Frieden sehen.!? Ein vergleichbarer Prozess hat im Hinblick
auf das theologische Selbstverstdndnis der Kirche stattgefunden. Die erste Afri-
kanische Synode kontextualisierte die Volk-Gottes-Ekklesiologie des II. Vatica-
nums als eine Ekklesiologie der ,Familie Gottes®, verstanden als der neue Weg
des Kircheseins in Afrika. Hierzu muss gesagt werden, dass , fiir das afrikanische
Volk die Idee (,Volk Gottes') nicht wirklich neu [war]. In der Erfahrung der
Menschen hatte es nie etwas anderes gegeben.“13

Einer der bislang uneingelsten Anstofte des II. Vaticanums ist jedoch der, dass
die afrikanische Kirche ihre Abhingigkeit von der westlichen Kirche hinter
sich zu lassen vermag. Er ist uneingeldst aus Griinden des materiellen und
finanziellen Unterhalts. Der fehlende Fortschritt auf diesem Gebiet zeigt, ,dass
die katholische Kirche in Afrika sich noch eindeutig unter kolonialer Verwaltung
befindet“14,

Die afrikanische Theologie entstand unter schwierigen Umstidnden. Die Debatte
iiber das grundsatzliche Recht, die Notwendigkeit und den Wert einer , théologie
de couleur africaine“! ging dem II. Vaticanum zeitlich voraus, doch , die iiber den
eigenen Tellerrand blickenden Beschliisse des II. Vaticanums selbst gaben dieser
Bewegung natiirlich neue Schubkraft“16. Am Vorabend des Konzils hatten sich
eurozentrische Theologen noch dagegen ausgesprochen, die afrikanische Theo-
logie als einen legitimen Zweig der theologischen Wissenschaft zu betrach-
ten.1” Doch das &dnderte sich, als Papst Paul VI. im Gefolge des Konzilsde-
krets Ad Gentes die afrikanische Kirche deutlich vernehmbar in ihrer Eigen-
stdndigkeit ansprach: ,Ihr kénnt und miisst ein afrikanisches Christentum ha-
ben®, und als, zweitens, Papst Johannes Paul II. den Begriff , afrikanische Theolo-
gie“ am 9. April 1985 &ffentlich ver-
wandte.
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kanischen religiésen Traditionen als einen ernst zu nehmenden Kontext fiir
das Heilshandeln des auferstandenen Christus und als einen fruchtbaren Bo-
den fiir die Einpflanzung der Kirche Christi (Nostra Aetate 2-3; Ad Gentes 6;
Lumen Gentium 16).1°9 In diesem Sinne kénnte ,die Offenheit und Toleranz des
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II. Vaticanums gegeniiber anderen Kulturen und Religionen |[...] seine wichtigste
Leistung fiir die Kirche in Afrika“20 sein.

Im Lichte des Gesagten ist es die Inkulturation, die einen der Anstéfe des
II. Vaticanums fiir das Wachstum des Katholizismus und die Entwicklung
der Theologie in Afrika darstellt.21 Auch wenn die Konstitution Sacrosanctum
Concilium urspriinglich nur als Anpassung liturgischer Symbole und Handlun-
gen??2 interpretiert und auf diese Weise eingegrenzt werden sollte, wurde sie im
Lauf der Zeit doch verstanden als radikale Transformation des ganzen Lebens der
Kirche im Lichte des Evangeliums. Das Konzil ermunterte zu liturgischer
Kreativitit und zum Experimentieren im Riickgriff auf ,das glanzvolle geistige
Erbe“ der afrikanischen Kulturen (SC 37). Es gibt ein Ubermaf an Beispielen
fiir liturgische Riten, in denen die reiche Symbolik afrikanischer Kulturen und
religiéser Traditionen zur Anwendung kommt.23

Dennoch gibt es Versuche, der Vorstellung Pauls VI. von einem afrikanischen
Christentum Grenzen zu setzen und auf diese Weise die Bewegung der liturgi-
schen Kreativitit und Erneuerung, die das II. Vaticanum stimuliert hat, umzu-
kehren. Kirchliche und biirokratische Kontrolle hat dazn gefiihrt, dass das Er-
reichte in puncto liturgischer Inkulturation ,bislang wenig beeindruckend*?4 ist.
Laut Magesa ,wird es derzeit angesichts der von Rom ausgehenden systema-
tischen Zentralisierung, die dem zentrifugalen Phanomen gefolgt ist, das vom
II. Vaticanum ausgelost worden war, schwieriger fiir eine solche Initiative, in
Rom iiberhaupt nur zur Vorlage zu kommen: Viele Bischéfe haben entweder
Angst oder es ist ihnen peinlich, so etwas weiterzugeben*2>.

Ill. Das lll. Vaticanum: ,unerschrocken in die
Zukunft schauen"”

Afrikas theologische Erinnerung an das II. Vaticanum ist karg, prdgnant und
ereignislos. Unbeschadet Rahners begeisterter Beurteilung des II. Vaticanums
als eines epochemachenden ,erste[n] amtliche[n] Selbstvollzug[s] der Kirche als
Weltkirche“27 zeigt die Geschichte, dass auf diesem ,Konzil des Weltepiskopats®
nur sporadisch Stimmen aus Afrika gehort wurden“28. Die mehrheitlich aus dem
Ausland stammenden afrikanischen Bischéfe behandelten in ihren Voten ,nur
interne Fragen ihrer Kirchen, liturgische und vor allem kanonistisch-disziplinari-
sche Probleme“29. In den Jahren seither, als die bis dahin fraglos akzeptierte
Verbindung zwischen dem Christentum und dem Westen zerbrach, sind kréftige
und dynamische neue Stimmen auferhalb der traditionellen historischen Enkla-
ven des Katholizismus in Erscheinung getreten.

Die Verlagerung des globalen Katholizismus nach Siiden bedeutet nun, dass die
JFreude und Hoffnung, Trauer und Angst” des afrikanischen Katholizismus fiir
den Weltkatholizismus nicht linger peripher sind. Ersteres beschreibt einen
neuen ekklesialen Kontext, der ein scharfes Bewusstsein neuer Sorgen und He-
rausforderungen hervorbringt, was etwa die Teilhabe von Frauen an kirchlichen



Amtern und Leitungsaufgaben anbelangt, einen Platz fiir , Trauer und Angst |...]
der Armen und Bedrdngten” in der Reichweite der Mission der globalen Kirche,
die anwachsende Bedrohung durch einen militanten Islam, die Globalisierung
samt der damit einhergehenden kulturellen, wirtschaftlichen und politischen
Konsequenzen, das Streben nach kirchlicher Eigenstindigkeit, ethnische Rivali-
taten, systemische Korruption sowie Strome von Migranten und gewaltsam ver-
triebener Volker aus allen Richtungen. Um auf diese Herausforderungen zu
reagieren und auf die Fragen glaubwiirdige Antworten bieten zu kénnen, muss die
afrikanische Kirche nicht nur auf das Konzil zuriickblicken, um Orientierung zu
finden, sondern auch, was wichtiger ist, Ausschau halten nach einem Dritten
Vatikanischen Konzil in der Zukunft, angefiihrt von der Dritten Kirche, um ein
.neues Pfingsten“ der Emeuerung und der Aktualisierung der Weltkirche zu
schaffen.
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