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Roncalli und ,,sein” Konzil

Alberto Melloni

Angelo Giuseppe Roncalli, Jahrgang 1881, der aus dem Gebiet stammte, in dem
dreihundert Jahre vorher der heilige Carl Borromaeus als Erzbischof von Mailand
und als Visitator gewirkt hatte, ist ein vollkommenes Produkt alles dessen, was
sich das Konzil von Trient im Blick auf die Aufgaben des reformierten und
reformerisch titigen Priesters und Bischofs ertriumt hatte. Gegeniiber diesem
Bereich der Tradition, den andere noch mit der Tradition an sich identifizieren,
hat Roncalli keinerlei Komplexe, weder im Sinne einer iibertriebenen Ehrfurcht
noch einer Angst machenden Unruhe, wie sie den intellektuellen Lebensweg von
Minnern wie Yves Congar, Karl Rahner, Marie-Dominique Chenu und anderen
grofsen Theologen des II. Vaticanums bestimmt.

Homo tridentinus?

Fiir ihn ist sein Lebensweg der Zugang zu einer Kultur, die ihn mit all dem
verbindet, was auch die anderen suchten, die diese Kultur jedoch als Hindernis
fiir ihre Suche empfanden. Deshalb liebt Roncalli seine Arbeit als Priester und als
Bischof: mit einer absoluten Entschiedenheit, die nicht daran interessiert ist,
Karriere zu machen, und mit einer absoluten moralischen Lauterkeit. Fiir diesen
Priester und Bischof bedeutet die Realisierung des tridentinischen Traums, dass
er diese Aufgabe auf eine ganz neue Weise, in einer neuen Form zu erfiillen sucht.
Er tut dies bei allen diesem Konzil eigenen historischen Griinden doch entspre-
chend seinen eigenen Lebensbedingungen, entsprechend der ihm gestellten Auf-
gabe, und all dies, wie dieser tridentinische Priester es mit absolut unmittelbarer
Gewissheit und Einfachheit empfindet: Frei von den Komplexen dessen, fiir den
die harte Wahrheit sich im Kampf gegen die Moderne und nur in diesem Kampf
Geltung verschafft, bemiiht sich Roncalli um ein radikales Vertrauen auf das
Menschliche, wie es ist. Denn es ist das Menschliche, wie es ist, das nach
Erlosung ruft, und in der Geschichte der Menschenwelt werden die ersten Vorzei-
chen der Erlésung bereits sichtbar.!

Auf diese Weise hort Roncalli das Wort des Evangeliums, die Weisheit des
Thomas von Kempen, die Reden der Prediger, die Allegorien der Kirchenviter; auf
diese Weise liest er die Beschreibung des Ritus der Bischofsweihe. Was allen
anderen als bloft fragmentarische und dufkerliche Phdnomene ohne inneren Zu-
sammenhang erscheinen konnte, fiigt sich fiir ihn ein in ein Ensemble von
verpflichtenden Weisungen, denen er treu bleiben muss, auch wenn es um den
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Dienst als Papst geht, denn als Papst iibernimmt er auf sehr direkte und konkrete
Weise die Amtspflichten des Bischofs von Rom. Wieder einmal macht er bruchlos
weiter, ohne auch nur ein Wort dariiber zu verlieren, und er ist sich nicht einmal
ausdriicklich bewusst, dass hier etwas anders geworden wire. Wenn es ihm
gefdllt, mit dem Volk zu feiern, wenn er die Pfarrgemeinden besucht, wenn er das
wohliiberlegte Gesprach mit seinem Klerus fithrt, dann verhilt sich Roncalli wie
ein echter tridentinischer Bischof, der auf diese Weise das Kartenspiel einer seit
Jahrhunderten unverdnderten Hierarchologie neu mischt, welche die Definition
des Papsttums als des Amtes des Bischofs von Rom fast als eine Form beleidigen-
der Verkiirzung seines Amtes betrachtet hiitte.

Nicht nur das: Der tridentinische Bischof Roncalli weif’, dass der MaRstab zur
Bestimmung seiner Aufgabe nicht eine abstrakte Stellenbeschreibung ist, son-
dern die grundsétzliche Ausrichtung an der salus animarum, am Heil der Seelen.
Und wenn in Bulgarien, in der Tiirkei und in Griechenland, in Frankreich und
dann besonders nachdriicklich in Venedig seine Weise des Predigens, das doch
das praecipuum episcoporum munus ist, Gegenstand unablissiger Aufmerksamkeit
ist, dann wird in Rom gerade dieser Bereich der Seelsorge - ohne dass er dafiir
einen privilegierten Zugang zur modernen Exegese oder gar zu einer auf der Héhe
der Zeit stehenden Pastoraltheologie hitte - zum Instrument, mit Hilfe dessen die
Glaubigen, die ihm zuhdren, seine tiefsten Anliegen verstehen. Eine Photographie
aus dem Jahr 1960, aufgenommen in der Fastenzeit beim Stationsgottesdienst in
Santa Sabina, gibt perfekt den Typ der spontanen Antworten wieder, mit denen
das romische Volk auf diesen Mann reagierte, der den Dienst als Bischof nicht
gering schdtzte: ,, Viva il vescovo di Roma / Es lebe der Bischof von Rom“ sagte ein
grofdes Spruchband, beschrieben mit den eckigen grofben Buchstaben, wie sie bei
Fahrradrennen oder bei Demonstrationen der Gewerkschaften verwendet wur-
den. Eine Aussage von grofiter ekklesiologischer Bedeutung, weil sie mit vollem
Recht denkt, dass Johannes XXIII. diese Definition nicht als Beschrinkung
seiner universalen Vollmacht betrachtet, sondern als eine Beschreibung ihres
tiefsten Fundamentes einer Beziehung der Vaterschaft und der Briiderlichkeit,
auf die er dann bei seiner ,Mondscheinrede® in der Nacht vom 11. Oktober 1962
im Grufs an die Gldubigen zu sprechen kommt.

Das Aufbliihen des Konzilsgedankens

Aus diesem Bewusstsein, das zu gewinnen er keine lange Vorbereitungszeit
hatte, kann Johannes XXIII. am 25. Januar 1959 sagen, er habe gespiirt, , wie die
Konzilsidee zundchst unversehens in unserem Herzen aufgebliiht ist und wie
dann das einfache Wort ,0kumenisches Konzil' iiber unsere Lippen gekommen
ist*, am 25. Januar 1959, weniger als hundert Tage nach seiner Wahl auf den
Stuhl Petri. Als Priester der Generation, in der man Tag fiir Tag auf ein Konzil
wartete, kiindigt Roncalli sein Konzil ohne grofte Begeisterung an, nachdem er in
Respekt gegeniiber seiner Vorstellung von der Eigenart der Kurie und gegeniiber
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dem Konklave, das von ihm eine solche Entscheidung erwartete, den von ihm
selbst ernannten Kardinalstaatssekretir Tardini konsultiert hatte.2 Er kiindigt es
dann an mitsamt all den ,aber”, die man ihm vorgetragen hatte: Das Konzil, nun
gut, einverstanden, aber man miisse auch den Codex Iuris Canonici reformieren;
das Konzil, einverstanden, aber es miisse auch eine romische Didzesansynode
einberufen werden. Und er kiindigt das Konzil an mit der Sensibilitit dessen, der
weil, dass es ,siebzehn Jahre nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs® Zeit ist,
,die Wunden der beiden Konflikte zu heilen“3, die eine Ara abgeschlossen haben
und eine neue Ara erdffnen, in der dieser tridentinische Priester nun lebt, ohne
Angst und ohne von Pessimismus gendhrte Schreckensvorstellungen von dem,
was der Welt bevorsteht, wie er dann sagen wird, wenn er in der Ansprache zur
Eroffnung des Konzils die Lehre von der Barmherzigkeit verkiindet. Diese An-
sprache miisste, so glaube ich, einfach neu gelesen werden, und zwar im Blick
darauf, welche Bedeutung sie einer nicht-spiritualistischen Sicht des Glaubens
einrdumt.* Eine von den Mikrofonen der italienischen Rundfunkgesellschaft auf-
gefangene Auferung, die aber schlieRlich nicht gesendet wurde, dokumentiert
Roncallis Reaktion auf Meinungen, die iiber ihn umliefen: ,Wie mir zu Ohren
kam, sagen manche: Der Papst ist zu optimistisch, er sieht nur das Gute, er
nimmt alles nur von der guten Seite her wahr. Ich aber kann - auf meine Weise,
wie es meiner Natur entspricht - nicht loskommen von unserem Herrn, der auch
nichts anderes getan hat, als iiberall Vertrauen in das Gute, Freude, Frieden und
Mut einzufléfien. “S

Dem gebenedeiten Beispiel Jesu ,auf meine Weise* zu folgen, wie er es schon im
Jahr 1903 erkannt hatte und wie es sein Geistliches Tagebuch bezeugt, das ist
das wenig originelle Neue, das Roncalli bringt, das er als Christ auch in seinen
Dienst als Papst einbringt. Als Christ, der nun die Moglichkeit hat, ein Konzil
einzuberufen, und er beruft es tatsichlich ein; als Christ, der sich gerufen fiihlt,
alle Ebenen der Kirche zu Wort kommen zu lassen, und er 1dsst sie tatsichlich zu
Wort kommen; als Christ, der nun die Macht hat, ein Konzil zu er6ffnen, und
tatsdchlich erdffnet er nun in aller Selbstverstindlichkeit ein Konzil, das durch
seine ,pastorale Pragung tatsdchlich von ganz neuer Art ist.

Gaudet mater Ecclesia

Sicherlich ist das II. Vaticanum fiir Roncalli genau so, ndmlich pastoral ausge-
richtet, und es kann gar nicht anders sein als so: Das wird er sagen, wenn er am
11. Oktober 1962 das Konzil erdffnet mit seiner Rede Gaudet mater Ecclesia. Wer
in dieser Rede schon nach dem genauen Programm des Konzils sucht, statt aus
ihr die Moglichkeit der besonderen Art von Erneuerung, die das Konzil als
solches mit sich bringt, herauszulesen, dem wird diese Rede unverstdndlich
bleiben. '

Fiir Roncalli gibt es eine Form der Ausiibung des Lehramtes, auf die das II. Va-
ticanum sich einstellen muss: ndmlich sich nicht mit den Lappalien des Gemein-



dealltags zu befassen, sondern mit der rechten Art und Weise, die Wahrheit so zu
verkiinden, dass sie als etwas erkennbar wird, das mit dem Heil und Barmherzig-
keit ausstrahlenden Wesen der Person Jesu zu tun hat. Das ist ein so anspruchs-
volles und zugleich einfaches Kriterium, dass es damals und auch spiter vielen
unzuginglich und unverstindlich bleibt. Und im Vergleich dazu verblassen alle
Kategorisierungen, die erfunden werden, um das II. Vaticanum zu einer Suppe
aus unbedeutenden Krautlein zu kochen.

Ein auf die Behandlung von Lehrfragen ausgerichtetes Konzil, das im ranking der
Schultheologie den Gipfel aller Arten von Konzilien darstellt, hédtte nach
Uberzeugung dessen, der als ,der* Vater des II. Vaticanums betrachtet werden
muss, hier und jetzt keine Daseinsberechtigung. Es bedurfte keines Konzils, um
die altbekannte Lehre zu wiederholen, nach der die Prozesse der theologischen
Rezeption und die Prozesse der historischen Kldrung l&ngst unterschieden hatten
zwischen dem Unaufgebbaren und dem Zeitbedingten, zwischen dem Ideologi-
schen und dem Notwendigen, zwischen dem Lebendigen dem unbrauchbar Ge-
wordenen, oder um es so kurz wie Congar zu sagen, zwischen dem System und
der Wahrheit.® Im Kern ging es hier darum, das Evangelium wieder zu Wort
kommen zu lassen; es ging um die Frage der ,neuen Einkleidung“ der alten
Wahrheiten, wie Gaudet mater Ecclesia diese Frage beschreiben wird; denn das
Evangelium erscheint jedenfalls immer in einer ,Einkleidung®, und fiir den homo
tridentinus, der Roncalli nun einmal ist, bietet es sich unverhiillt nur im Zuge
seiner Kommunikation dar und vorher nie.

Roncallis Vision der christlichen Wahrheit und sein innerstes Anliegen der
Kommunikation bedarf keiner groften Erneuerungen systematischer Art und
keiner spektakuliren Gesten, um sich Ausdruck zu verschaffen. Roncalli setzt
einfach auf das, worauf es bei ihm ankommt: auf die Freude und die Genugtuung
ein Christ zu sein, der dies auch dann bleibt, wenn sich hinter ihm und iiber ihm
die Kulissen des 20. Jahrhunderts verschieben, ohne dass es ihnen gelingt, die
wesentliche theologale Offnung zum Menschlichen zu beriihren.

Das Menschliche

Letztlich ist dies der Punkt, an dem Roncallis Christsein seine Friichte bringt -
mit einer entschiedenen und wieder einmal derart transparenten Haltung, dass
sie zu nicht wenigen groben Vereinfachungen Anlass gibt. Das Menschliche an
Roncalli hat nichts gemein mit der , anthropologischen Wende" der Theologie der
sechziger Jahre und mit ihren pastoralpraktischen oder rundheraus politischen
Nebenprodukten, wie sie gegen Ende des 20. Jahrhunderts auftreten. Als Redner,
der bei Vortragsveranstaltungen mit katholischen Botschaftern in Lindern des
Orients, wie man sie kaum fiir moglich halten méchte, Vorlesungen iiber die
griechischen Kirchenviter hilt, kommt er aber nicht einmal auf deren Kategorien
der théosis zu sprechen, d.h. der Vergéttlichung als der eschatologischen Bestim-
mung des Menschen, in deren Licht auch die konkrete Erfahrung erhellt wird.
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Noch weniger aber teilt er jenes Empfinden der Moral des spédten 19. Jahrhun-
derts, das das Menschliche sozusagen als Leichnam betrachtet, der dazu dient,
mittels Obduktionen den kiinftigen Beichtvater auszubilden, der aber (gerade
deswegen) am Ende des folgenden Jahrhunderts arbeitslos wird.

Roncalli ist auch keiner der beiden Richtungen zuzuordnen, die seit Beginn des
Konzils und danach immer wieder hart zusammenstofien und in deren Auseinan-
dersetzungen Joseph Komonchak einen der hermeneutischen Schliissel fiir die
Beurteilung des II. Vaticanums und seiner Rezeption ausgemacht hat.8

Roncalli gehort nicht der groffen und in zwei Lager gespaltenen kulturellen
Familie der Thomisten an: Unter ihnen sind sehr unterschiedliche Positionen
moglich - von der Gruppe der entschieden Reformorientierten bis hin zu den
verbissensten Konservativen. Johannes XXIII. ist nicht beeinflusst vom leonini-
schen Neuthomismus und noch weniger von der gegen den Modernismus gerich-
teten neu interpretierten Scholastik: Sein Thomas beschridnkt sich auf die eine
oder andere Formulierung, auf kleine Thesen, und er ist nie Gegenstand seiner
Lektiire.

Noch viel weniger gehért Roncalli zu der anderen fiir das II. Vaticanum entschei-
denden Kampftruppe: zu den Anhdngern des Augustinismus. Das sind diejenigen,
die in der Verfechtung ihrer radikalen oder geradezu umstiirzlerischen Positionen
nicht selten im Namen einer notwendigen Selbstbehauptung antreten, die viel
stdrker ist als diejenige, mit der die Kirche auftritt. Gerade in dieser eher
spirituellen als theologischen Uberempfindlichkeit aber entstehen die stirksten
Meinungsénderungen angesichts der komplizierten Entwicklung des Konzils und
seiner Rezeption. Ein radikaler Pessimismus angesichts der Verwundung durch
die Siinde, eine Geringschitzung des autbauenden Handelns der Menschen, in
dem man statt des unsichtbaren Fingers Gottes die Hybris des Menschen am
Werk sieht, fithrt dazu, jede noch so banale Reformbestrebung als etwas zu
betrachten, das zum Scheitern verurteilt ist, das im Vergleich mit jener inneren
Dynamik, die allein einen echten Fortschritt gewihrleiste, drmlich sei. Und
darum miisse Fortschritt, eben weil man seines Erfolgs nicht sicher sein kann, in
Anfithrungszeichen gesetzt und durch eine passive Bejahung des Status quo
ersetzt werden. Was einem Papst Johannes vollig fremd ist, da er sich auf einer
ganz anderen Ebene bewegt.

Gerade die Tragodien immer neuer Kriege haben ihn in Kontakt gebracht mit der
Welt der Opfer, und zwar so, dass dadurch unerwarteterweise sein Glaube ins
Spiel kommt: Da sind die Hunderte von Soldaten, die in der Etappe sterben, wo er
wihrend des ,grofen Krieges“ stationiert ist?; die Geriichte von Stalins Revolu-
tion, die im ersten Jahrzehnt nach Lenins Tod in Bulgarien gut zu héren sind19;
was er an den Ufern des Bosporus fiber die Schoa erfihrt, wo die dramatischsten
Berichte und Dokumente iiber die Ausrottung der Juden ankommen, die er dann
aus den Hinden der Agenten der Jewish Agencyll zu lesen bekommt. Seine Jahre
in Paris, wo er in direkten Kontakt kommt mit der Auferstehung der franz®-
sischen Demokratie und mit dem Entstehen der nenen Organisationen der multi-
lateralen Diplomatiel?, lassen ihn die aufeinanderfolgenden Bemiithungen der
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Konfliktbewdltigung, des Friedenschaffens und der Entspannung mit ganz ande-
ren Augen als bisher ansehen.

Zu diesen Bemiithungen findet man nicht selten AuRerungen von Roncalli, die nur
wenige Millimeter von einer misstranischen Beurteilung oder gar einem direkten
Widerspruch zu den vorherrschenden Auferungen des Lehramtes entfernt sind.
Wenn diese Bemithungen aber konkrete Personen betreffen, wenn er fiir diese
eine unmittelbare Verantwortung wahrnehmen muss, dann kommt er eilends zu
Hilfe und gewdhrt einen unerwarteten Kredit, schenkt Vertrauen und zeigt
Solidaritit. Das kann geschehen bei den bulgarischen Orthodoxen, bei den Ver-
tretern der zionistischen Organisationen, die in Istanbul tdtig waren, bei den
Deputierten des franzosischen Mouvement républicain populaire (MRP) oder den
jungen Anhdngern Fanfanis in Venedig, die fiir eine Offnung zur Linken eintraten
(von denen Roncalli sich zwar distanziert, iiber die er aber seinen Schutzmantel
ausbreitet angesichts der Hérten, von denen er die bedroht sieht, die er als seine
,Kinder* betrachtet und die ,gut“ sind).13 Oder es kann auch geschehen durch
eine grofziigige Geste, die der Gesprichspartner sehr gut versteht und die
Roncalli in seinen Tagebiichern mit ausweichenden Formulierungen (wie ,wir
haben einander gut verstanden®) notiert, wobei die Inhalte des Verstehens uns
dort fast immer verborgen bleiben ...

Die Art und Weise wie Roncalli diese Offnung zum Menschlichen als Schliissel zu
der vom pipstlichen Dienst geforderten allseitigen Offenheit interpretiert, bezieht
sich nicht nur auf die Funktion des Hirten der Gesamtkirche, sondern auf die
Vaterrolle und das Amt des Bischofs, das diese und jene Berufung in sich vereint.
So fiihlt Johannes XXIII. sich berufen, sich Miihe zu geben, alle zu verstehen.
Dabei gewinnt die Unterscheidung

zwischen dem Irrtum und dem Irren-
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den - um ein Wort des Augustinus
von Hippo zu zitieren, das aber seit
Jahrhunderten unwirksam geblieben
ist14 - im Blick auf die Zeit vor dem
Konzil und auf das, was im Konzil ge-
schehen wird, eine eigene Dynamik.
Deswegen empfangt das Konzil als li-
turgische Begegnung mit dem Antlitz
Christi den Auftrag, einen Frieden mit
der modernen Zeit zu schlieffen, wie
ihn der Syllabus noch gefiirchtet hat-
te, aber nun mit einer Menschheit, die
auf der Suche nach Frieden ist.
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Der Anfang

Das ist eine Sicht, die, wie es nicht anders zu erwarten ist, mit Konflikten
schwanger geht: Konflikte, die bisher von einem Typ von Kirche niedergehalten
worden waren, den Giuseppe De Lucca gegeniiber jemandem beschwor, der diese
gut kannte, ndmlich gegeniiber Giovanni Battista Montini. Er griff dabei zu einer
vielsagenden Metapher, zum Bild der Geier, die sich um das alte Haupt der Kirche
versammeln:

»[...] das Rom, das Du kennst und aus dem Du [mit der Ernennung zum Erzbischof von
Mailand durch Pius XIL] ins Exil geschickt wurdest, weist keine Anzeichen von
Verdnderung auf, obwohl es zuerst den Anschein hatte, es miisste schlieRlich doch
dazu kommen. Der Kreis der alten Geier kehrt nach dem ersten Schrecken zuriick.
Langsam zwar, aber er kehrt zuriick. Und er kehrt zuriick mit dem Durst auf neue
Kdmpfe und Racheakte. Rund um das carum caput [scil. Johannes XXIIL.] zieht sich
dieser makabre Kreis zusammen. Er hat sich zweifellos neu formiert. “15

Hier geht es offenbar um eine schicksalhafte Situation. Darum ist das, was aus
Roncalli das macht, was heute eine strenge Untersuchung verdiente, die Tatsa-
che, dass jene Phase des Ubergangs einen neuen Anfang bedeutet (so wie das
Konzil von Chalkedon, fiir das Karl Rahner dieses Syntagma gepragt hat): etwas,
das eine Epoche abschliefst, entsprechend einer der historisch-kritischen For-
schung wohlbekannten Dynamik. Mit Roncalli geht eine Jahrhunderte dauernde
Epoche zu Ende, nicht weil ein historisches Projekt realisiert worden wére, nicht
aufgrund des Erfolges eines geduldigen Planes einer Gegenmacht. Dies wird
vielmehr das Thema einer verleumderischen Propaganda sein, die die Wahl von
»Nikita Roncalli“ als den Moment des Erfolgs irgendeiner diabolischen Intrige
betrachtet.16

Das minutidse Studium der Quellen besagt gerade das Gegenteil und zeigt, dass
Roncalli eben aus jener Welt kommt, deren aggiornamento er anzielt. Er hat als
Seminarist und Priester die antimodernistische Krise erlebt, er ist dann Diplomat
der vatikanischen Diplomatie der Papste Ratti und Pacellil?, er wird im Zuge
einer klerikalen Karriere Patriarch von Venedig, er besteigt den Thron Petri in
einem sehr normal verlaufenden Konklave, in dem der Wille, ein bestimmtes
Ergebnis durchzusetzen, und die Suche nach Konsens aufeinander treffen. Was
dieses Konklave von anderen unterscheidet, liegt nicht in einem Projekt (das es
gar nicht gibt), sondern in einigen grundlegenden Elementen der Spiritualitit
Roncallis und seiner Kultur, die er vor allem anderen darlebt, die ihn auch in
Bezug zu den institutionellen Amtern, die er innehat, auf eine besondere Weise
reden ldsst. Dass Roncalli im Konklave gewahlt wird, verdankt er seinem Ruf als
ein kluger und friedfertiger Mensch, den er verdientermafen genief3t. Das Beson-
dere dieses Konklaves aber beschrinkt sich nicht darauf, dass hier ein Mann
gewdhlt wurde, iiber dessen Haupt eine Krone der Frommigkeit ins Auge fallt.
Das Besondere liegt darin, dass er iiberzeugt ist, ,den Papst machen® zu miissen



und dabei in der Leitung der Kirche die Spiritualidt zur Geltung zu bringen, die er
lesend und sein , Geistliches Tagebuch“ schreibend gestaltet. Es gibt schlieflich
Elemente seiner Kultur, die er zundchst {ibernommen hat, die er dann pflegt und
schlieflich in seinem Leitungsamt wirksam werden 14sst: Diese ermoglichen eine
neue Einstellung der Kirche gegeniiber der Geschichte und gegeniiber dem Herrn
der Kirche und der Geschichte. 19

Dies sind die lebendigen Nervenstringe dessen, was in seinem ,konziliaren®
Pontifikat den Namen aggiornamento?® annehmen wird. Wer aber wissen will,
womit Roncalli mit einem institutionellen und klerikalen Gleichgewichtszustand
gebrochen hat, der den Reichtum der katholischen Welt fiir die kommende Zeit in
ein enges Gefingnis eingesperrt hitte, der sieht sich konfrontiert mit dem Wider-
spruch zwischen einerseits einem tridentinischen Priester, der sich keineswegs
unbehaglich fiihlt inmitten der Formen und Andachtsstile jener Epoche, und
einem Menschen, der andererseits dennoch fahig ist, auszuwahlen und zuriick-
zugehen zu den Quellen einer Tradition, die weniger kompromittiert ist durch die
konfessionelle Beschrinktheit und die Selbstverliebtheit des Antimodernismus.
Diese Entscheidung, die auf historischer Ebene einen Bruch darstellt, ist fiir
Roncalli eine Gehorsamspflicht.

Die Vitalitatsspritze

Der Aufstieg dieses Gehorsams zur Macht stellt fiir die katholische Welt gegen
Ende der fiinfziger Jahre eine Vitalititsspritze dar. Deswegen ist das Problem des
Katholizismus der Mitte des 20. Jahrhunderts nicht die Alternative zwischen
Rigorismus und Laxismus, zwischen der Verteidigung der Wahrheit und dem
Ausverkauf der Wahrheit: Diese falsche Dichotomie wurde vielmehr von einem
iiberholten kulturellen Modell - dem am Ende des vergangenen Jahrhunderts
herrschenden und von den romischen Schulen vertretenen Intransigentismus - in
Umlauf gebracht, um damit besser zum Immobilismus, zur Unterwerfung, hinter
der sich die Faulheit versteckte, aufrufen zu kénnen. Die Alternative dazu ist die
Unterscheidung zwischen Fiktion und Substanz oder - um mit Congar?! zu
sprechen - zwischen System und Wahrheit, zwischen der auf Organisation set-
zenden Macht und dem Vertrauen auf die Leben schaffende Armut der evan-
geliumsgeméifien Einfachheit.

In diesem von Gehorsam bestimmten Raum ist die Entscheidung Roncallis ange-
siedelt, auf einer bisher wenig betretenen Ebene des Lehramtes ,den Papst zu
machen; denn das Papsttum des 18. und 19. Jahrhunderts hatte sich zwar
entschieden, das Lehramt zu betonen, zugleich aber hatte es dessen Aktionsra-
dius dramatisch verkiirzt. Wie schon gezeigt wurde, ist der Begriff Lehramt,
womit an sich die Gesamtheit der Lehrtitigkeit in seiner vielfdltigen Verschieden-
heit umschrieben wird, im Lauf des 19. Jahrhunderts nur noch bezogen worden
auf die Lehrakte der kirchlichen Autoritit und vor allem des Papstes als des
Wichters und der Quelle eines ordentlichen Lehramtes. Dieses sollte sogar die
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historisch-theologische Arbeit absorbieren und sie darauf beschridnken, durch
ihre Kommentare die Verbindung von einer papstlichen Lehrdufferung zu einer
anderen herzustellen.22

Diese tendenzielle Linie - fiir deren Uberleben es auch heute noch wichtige
Zeugnisse gibt - hatte tatsdchlich eine belastende Auswirkung auf die Amts-
fithrung der Bischofe, die gezwungen waren, in stdndigen Wiederholungen ihre
Zustimmung zu Lehrduferungen des Papstes?3 zu erkliren, was zur Ausblutung
ihrer eigenen Lehrkompetenz fiihrte. Gerade weil die groften Pacelli-Enzykliken
iiber die Heilige Schrift, iiber die Liturgie und iiber die Kirche den Bemiithungen
der Erneuerungsbewegungen zumindest das Verdienst zugestanden, nicht mehr
zu iiberhdrende Fragen gestellt zu haben, wurden die Bischéfe dann gezwungen,
jenem Modell von Autoritit nachzueifern, das iiber immer gréfiere Bereiche die
Zelte der Lehre ausspannte (iiber die private Moral, die Soziallehre usw.). Und so
liefs dieses Modell den vitalen Aspekten des christlichen Lebens wie der Bibel-
lesung, der Spiritualitdt und dem Gebet immer weniger Raum.

Johannes XXIII. hat mit dem Konzil Abstand zu diesem Szenarium genommen,
und wenn auch die Zustimmung, die seiner Person zuteil geworden ist, nicht ganz
und gar von solchen Vorgdngen bestimmt wurde24, so griindete sie sich doch auf
die Anerkennung einer von ihm {ibernommenen Rolle, ndmlich als Meister des
geistlichen Lebens, in der sich selbst zu erkennen die Bischofe von Rom verlernt
hatten. Und er hat den Anspruch geltend gemacht, dem Konzil den Blick auf
diesen Erneuerung ermoglichenden Horizont zu eréffnen, der fiir ihn das Wesent-
liche der christlichen Berufung und des Auftrags eines Bischofs bedeutete2s, der
dabei ein Christ geblieben war.
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