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Die Okonomie iiberdenken -
ein Anliegen der Liebe oder der
Gerechtigkeit?

Das Kompendium der Soziallehre der Kirche und die
Enzyklika ,Caritas in Veritate"

Johan Verstraeten

Die katholische Kirche und die Okonomie

Um nicht als Ideologie angeprangert zu werden!, behauptet die offizielle katholi-
sche Soziallehre, sie sei ,kein ,dritter Weg' zwischen liberalistischem Kapitalis-
mus und marxistischem Kollektivismus und auch keine mégliche Alternative zu
anderen, weniger weit voneinander entfernten Losungen® (SRS 41). Sie schligt
kein konkretes Wirtschaftsmodell vor, sondern eine kritische Reflexion iiber die
Wirtschaft. Die amerikanischen Bischéfe brachten dies auf den Punkt: Es gehe
darum, ,diese Wirtschaft nicht nur daran zu messen, was sie hervorbringt,
sondern auch daran, wie sie das Leben der Menschen beriihrt und ob sie die
Wiirde der menschlichen Person schiitzt oder verletzt“ (WGA, S. 16, 1).

Dieser kritische Ansatz ist nicht unproblematisch, da die offizielle katholische
Soziallehre tatsachlich versucht, zwei unterschiedliche Perspektiven in Einklang
zu bringen. Einerseits unterstiitzt sie den Kapitalismus mit ihrer Verteidigung
des Privateigentums, ihrer verhaltenen Billigung des freien Marktes durch ihre
Wertschitzung des Profits (RN, CA) und ihrer Ablehnung des Klassenkampfmo-
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dells. Andererseits kritisieren Enzykliken den Kapitalismus insofern, als er zur
Konzentration der Wirtschaftsmacht (QA, PP), zum ungeziigelten Wetthewerb
(QA, PP), zur Spekulation und zu anderen Praktiken fiihrt, die eine Missachtung
oder Verletzung der Rechte und des subjektiven Charakters der Arbeit (RN, LE),
Fehlentwicklungen in der Konsumgesellschaft (CA) und Riicksichtslosigkeit
gegeniiber der Umwelt bewirken. Eine dhnliche Spannung besteht zwischen einer
impliziten Sympathie fiir eine sozial vertrdgliche Marktwirtschaft (mit einer
Praferenz - zumindest bis Centesimus annus - fiir das rheinische Modell gegen-
iiber der angelsdchsischen Spielart des Kapitalismus) und dem nahezu krampf-
haften Versuch, jedwede Identifizierung der katholischen Soziallehre mit der
Sozialdemokratie oder dem Wohlfahrtsstaat zu vermeiden.

In diesem Beitrag mochte ich die Auffassung vertreten, dass dieser problemati-
sche Versuch, sowohl die Rechtfertigung als auch die Kritik des Kapitalismus
miteinander in Einklang zu bringen, mehr oder weniger aufgegeben wurde. Im
Kompendium der Soziallehre der Kirche, vor allem in den Kapiteln iiber das Wirt-
schaftsleben und die Prinzipien (Kapitel 7 und 4), wird das durch die entschie-
denste Befiirwortung des freien Marktes und des Wettbewerbs in der Geschichte
der katholischen Soziallehre umgesetzt. Die Enzyklika Caritas in veritate von
Papst Benedikt XVI. schldgt eine neue Sichtweise des Marktes vor, die auf der
Logik des Geschenkes beruht, und zwar ,nicht einfach als Ergidnzung oder
moralisches Korrektiv aktueller 6konomischer Praxis und Theorie, sondern als
Grundlage fiir ein neues Uberdenken der Natur der Wirtschaft selbst.“2 Die Frage
ist, ob dieses Projekt hinreichend realistisch ist. Ich behaupte, es ist es nicht, da
die Enzyklika trotz des moderaten Versuches, die Gerechtigkeit neu zu bewerten,
die strukturellen und institutionellen Aspekte von Armut und Unterentwicklung
verkennt.

Das Kompendium - eine uneingeschriankte Billigung
des Kapitalismus?

Das Kompendium, das versucht, wirtschaftliche Effizienz mit einer wahrhaft
menschlichen Entwicklung und einer gerechten Verteilung der Giiter auszutarie-
ren (Komp 332), konzentriert sich nicht nur stirker auf die Schaffung von
Reichtum als auf die Verteilung des Reichtums, sondern artikuliert bei genaue-
rem Hinsehen eine noch radikalere Rechtfertigung des Kapitalismus als Centesi-
mus annus. Diese Enzyklika wurde von der Geschéftswelt wegen ihrer verhaltenen
Befiirwortung des Kapitalismus gelobt, den sie als ein Wirtschaftssystem be-
zeichnet, ,das die grundlegende und positive Rolle des Unternehmens, des Mark-
tes, des Privateigentums und der daraus folgenden Verantwortung fiir die Pro-
duktionsmittel, der freien Kreativitit des Menschen im Bereich der Wirtschaft
anerkennt” (CA 42, Komp 335). Im Kompendium, genauer in den Paragraphen
iiber die Rolle eines Unternehmers, stoffen Leser und Leserinnen auf eine
itberraschend positive Deutung des Wettbewerbs, die der Tradition der Sozial-
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enzykliken fremd ist. Mit Bezug auf das lateinische Wort cumpetere, auf welches
der englische Text hinweist, wird der Wettbewerb dergestalt interpretiert, dass er
darin bestehen muss, ,gemeinsam nach den am besten geeigneten Losungen zu
suchen, um in der angemessensten Weise auf die nach und nach anfkommenden
Bediirfnisse zu reagieren” (Komp 343). Folglich finden sich Verweise auf ,ein[en]
wirklich von Wettbewerb bestimmte[n] Markt” als Idealzustand (Komp 347).
Nach der vorsichtigen Formulierung von Centesimus annus , scheint der freie Markt
das wirksamste Instrument [..] zu sein“ (CA 34). Demgegeniiber bejaht der
englische Text des Kompendiums den freien Markt ohne jegliche Einschrdnkung;
dort steht, ,der freie Markt ist das wirksamste Instrument (Komp 347; im
deutschen Text des Kompendiums steht weiterhin ,scheint zu sein“, Anm. d.
Ubers.). Beiseite gelassen werden kritische Bemerkungen Johannes Pauls I1., wie
seine Bemerkung, dass die positive Rolle des Marktes nur fiir verkdufliche Giiter
gelte. Mit anderen Worten: Man muss beriicksichtigen, dass einige ,Giiter* wie
Waffen oder menschliche Organe vom Markt ausgeschlossen werden miissen.
Ausgelassen wird auch die Anmerkung dieses Papstes, dass nur Akteure, die
iiber Kaufkraft verfiigen, Zugang zu den Markten haben.

Centesimus annus betont aufderdem, dass es fundamentale Bediirfnisse gebe, die
vom Markt nicht befriedigt werden, und dass dieses Problem auf der Grundlage
von (sozialer) Gerechtigkeit gelost werden miisse. Zudem kritisiert Centesimus
annus die Spekulation aufs schidrfste - anhand des Kriteriums, dass finanzielle
Investitionen in Produktionsmittel ,einer nutzbringenden Arbeit” dienen sollen
(in der Perspektive Johannes Pauls II. meint das den Aufbau von Unternehmen,
in denen Menschen durch die Produktion sinnvoller Giiter zum Wohl anderer
miteinander arbeiten). Dem stellt das Kompendium ein vages Kriterium entgegen,
den ,sozialen Nutzen“, und fiigt sofort hinzu, dass er ,nicht gegen, sondern im
Einklang mit der Logik des Marktes erreicht werden muss” (Komp 348).

Die kapitalismusfreundliche Haltung des Kompendiums gipfelt in der These: , Ein
wirklich von Wettbewerb bestimmter Markt ist ein wirkungsvolles Mittel, um
wichtige Ziele der Gerechtigkeit zu erreichen® (Komp 347), und ,dient [...] dem
Gemeinwohl und der umfassenden Entwicklung des Menschen“ (Komp 348). In
diesem Kontext ist der Verweis auf die Gerechtigkeit wichtig, zugleich jedoch
iiberraschend, da eines der Merkmale des Kompendiums, zumindest im vierten
Kapitel iiber die Prinzipien, die Unterbewertung der Gerechtigkeit ist, vor allem
wenn wir das Kompendium mit dem Schlussdokument der Weltbischofssynode
iiber die Gerechtigkeit (1971) vergleichen. Diesem Dokument wird keinerlei
Beachtung geschenkt; nicht einmal in der Bibliographie wird es als Teil der
Tradition erwédhnt.

Im Kompendium wird die Bedeutung der Gerechtigkeit durch die Einfithrung der
Unterscheidung zwischen Prinzipien und grundlegenden Werten geschmaélert,
die wiederum - von einer Ausnahme abgesehen - der katholischen Soziallehre
fremd ist. Die erw4hnten Prinzipien sind die Wiirde der menschlichen Person, das
Gemeinwohl, die Subsidiaritdt und die Solidaritit (Komp 160). Aufmerksame
Leser und Leserinnen werden feststellen, dass diese Reihenfolge weitgehend der



Triade gleicht, die Kardinal Ratzinger, der jetzige Papst, als Prifekt der Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre in seinem zweiten Brief iiber die Befreiungstheolo-
gie, Libertatis conscientia, aus dem Jahre 1986 vorschlug. Gerechtigkeit ist kein
Prinzip mehr, sondern nur noch ein Wert, und sie erscheint in einer Reihe mit
bezeichnender Ordnung: An erster Stelle steht die Wahrheit (ein echtes Anliegen
des jetzigen Papstes und daher auch im Titel seiner Enzyklika, Caritas in veritate,
zu finden); ihr schlieRt sich die Freiheit an, gefolgt von Gerechtigkeit (eine
Sequenz, die das Plddoyer des neokonservativen Theologen Michael Novak fiir
~Freiheit mit Gerechtigkeit” widerspiegelt)3 und Nichstenliebe. Trotz ihrer Stel-
lung weiter hinten in der Reihe wird wiederholt gesagt, dass die Nachstenliebe
Vorrang vor der Gerechtigkeit hat, und sie wird als ,oberstes und allgemeingiilti-
ges Kriterium der gesamten sozialen Ethik“ bezeichnet (Komp 204). Von der
Néchstenliebe behauptet der Text ganz eindeutig, ,,nur die Liebe in ihrer Eigen-
schaft als ,forma virfutum‘kann das soziale Handeln |[...] beseelen und gestalten“
(Komp 207). Die soziale Gerechtigkeit, die hier in zwei Zeilen knapp erwdhnt
wird, wird jetzt als ,soziale und politische Liebe* interpretiert (Komp 207). Wenn
man Ungerechtigkeiten abschaffen und notwendige wirtschaftliche und soziale
Verdnderungen erreichen will, muss man dem Kompendium zufolge ,an die geisti-
gen und moralischen Fahigkeiten der Person appellieren und an die fortwéhrende
Notwendigkeit innerer Bekehrung erinnern“ (Komp 137, Hervorhebungen vom
Autor). Die (vorrangige) Option fiir die Armen verschwindet sowohl aus der Liste
der Prinzipien als auch aus der Liste der Werte. Obwohl die Unterscheidung
zwischen Werten und Prinzipien im Kompendium nicht durchgéngig angewandt
wird und abgesehen von der Tatsache, dass in der Tradition Liebe als theologi-
sche Tugend und Gerechtigkeit als Kardinaltugend gelten und nicht als Werte
(vgl. Thomas von Aquin), ist die sehr

unqualifizierte Unterordnung der Ge-
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ter fiir das auf, was Benedikt spiter in Deus caritas est und Caritas in veritate aus-
spricht.

Erfreulicherweise ist das Bild jedoch differenzierter, da in anderen Kapiteln des
Kompendiums - hochstwahrscheinlich von einem anderen Ghostwriter verfasst -
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eine kritischere Reflexion iiber Okonomie vorgestellt wird, vor allem in den
Kapiteln iiber Arbeit und Umwelt. Im Letzteren werden das ,Prinzip der Vor-
sicht” (Komp 469) und die Rechte der autochthonen Vélker (Komp 471) vertei-
digt. Wasser gilt als offentliches Gut und das Recht auf Wasser wird als ,ein
allgemeines und unverduferliches Recht* eingefordert (Komp 485).

Was die Rolle der Gewerkschaften angeht, werden sie klar als ,,unverzichtbarer
Bestandteil des gesellschaftlichen Lebens® (Komp 305) und als ,die treibenden
Krifte des Kampfes fiir die soziale Gerechtigkeit” (Komp 306) bezeichnet. Diese
kimpferischen Worte werden jedoch wieder abgeschwéicht, da die Strategie der
Gewerkschaften auf Zusammenarbeit ausgerichtet sein soll, die jegliche Art von
Klassenkampf-Denken (Komp 306) oder die Ubernahme der Rolle von politischen
Parteien ausschliefst (Komp 307; eine merkwiirdige Ergdnzung, die auf Graves de
Communi re aus dem Jahre 1901 zuriickgreift). Die Aufgabe der Gewerkschaften
wird zudem in sehr moralistischen Begriffen beschrieben: Sie sei , darauf ausge-
richtet, ,zur rechten Gestaltung des Wirtschaftslebens einen wirksamen Beitrag
zu leisten*” (Komp 307).

Entscheidend sind die Absitze iiber die Lage der Arbeit im Kontext der Globali-
sierung. Die Beschreibung selbst ist durchaus angemessen und weist auf
Phinomene hin wie die Aufsplitterung des Produktionskreislaufs, Flexibilitit,
Arbeitsplatzunsicherheit, Ungerechtigkeiten in der informellen Wirtschaft und
den Ubergang von einer industriellen zu einer auf Dienstleistungen und technolo-
gischer Innovation basierenden Wirtschaft (Komp 310-314). Das moralische
Urteil ist jedoch sehr vage, wie die folgenden Aussagen verdeutlichen: ,Bei der
Bewertung dieser schwierigen Materie scheint es ratsam, auf der Ebene der
Moral, der Kultur und der Planung besondere Aufmerksamkeit darauf zu verwen-
den, dass das soziale und politische Handeln sich in einer ihrerseits vollig neuen
marktwirtschaftlichen Situation auf die Themenbereiche konzentriert, die mit der
Identitit und den Inhalten der neuen Arbeit verbunden sind“ (Komp 312), und
»|d]ie Forderungen des Wettbewerbs, der technologischen Innovation und der
Komplexitit des Kapitalflusses miissen mit dem Schutz des Arbeiters und seiner
Rechte in FEinklang gebracht werden“ (Komp 314). Der Sprachgebrauch scheint
dabei eine Option fiir das traditionelle Modell der Harmonie zu implizieren.

Caritas in veritate: ,eine vertiefte Reflexion iiber
den Sinn der Wirtschaft und ihrer Ziele" (CV 32)

Mit der Verdffentlichung von Caritas in veritate, mit einiger Verspatung anldsslich
des 40. Jubiliums von Populorum progressio promulgiert, erscheint eine tiefere
Reflexion iiber die Voraussetzungen der freien Marktwirtschaft. Sie ist verbunden
mit einem Versuch, die Gerechtigkeit neu zu bewerten. Diese neue Bewertung
war als Korrektur der Lehre Benedikts XVI. in der Enzyklika Deus caritas est
notwendig geworden, in der der soziale Auftrag der Kirche auf Predigt und
Liebesdienst (interpretiert als tatige Ndchstenliebe) reduziert und eine angustini-



sche Unterscheidung zwischen der Aufgabe des Staates (Gerechtigkeit) und der
Aufgabe der Kirche (Ndchstenliebe) getroffen wurde. Diese beiden Bereiche soll-
ten durch Einzelpersonen vermittelt werden, die die vom Lehramt aufgestellten
Lehrprinzipien umsetzen. In Caritas in veritate wird die Soziallehre nochmals
komplexer, vor allem in Bezug auf die Wirtschaft.

Ein hochst bemerkenswerter Aspekt dieser Enzyklika ist ihre offene Haltung
gegeniiber den Ideen und Errungenschaften der weltlichen Geschiftsethik. Sie
fithrt dazu, dass Unternehmertum und Geschiftsleben als menschliche Tatig-
keiten mit einer innewohnenden ethischen Dimension im Sinne einer ,sozialen
Verantwortung des Unternehmens* artikuliert werden.

Entgegen dem neoklassischen Wirtschaftsdenken fordert Papst Benedikt die
Manager auf, nicht nur ihre eigenen Interessen, sondern auch das Gemeinwohl in
Betracht zu ziehen. Anders als Milton Friedman, der die Idee einer sozialen
Verantwortung von Unternehmen ablehnte, verlangt er, dass Manager nicht nur
die Interessen der Aktiondre, sondern auch die Anliegen anderer Interessentrdger
wie Kunden, Arbeitnehmer, Umwelt usw. beriicksichtigen sollen.

Als Antwort auf die Finanzkrise, die vornehmlich als moralische Krise gedeutet
wird, bricht Caritas in veritate eine Lanze fiir sozial verantwortliche oder ethische
Investitionen, wobei die spekulative Verwendung von Finanzmitteln in Form von
kurzfristigen Gewinnen unmissverstindlich abgelehnt wird (CV 40). Die Fiih-
rungskrifte der Finanzwelt werden zu einem grofberen Verantwortungsbhewusst-
sein und zur Sorge fiir das Gemeinwohl ermahnt. Die Lésung der Finanzkrise ist
damit abermals eher eine Angelegenheit individueller Bekehrung als einer
Strukturverdnderung.

Der innovativste Beitrag von Caritas in veritate ist jedoch die Empfehlung fiir ein
grundlegendes Uberdenken von Wirtschaftstheorie und -praxis auf der Basis
einer Ethik der Unentgeltlichkeit und Briiderlichkeit, die letztendlich in der Liebe
wurzelt, die ,als die hauptsdchliche Kraft im Dienst der Entwicklung® (CV 13)
beschrieben wird. Mit anderen Worten ist das Hauptanliegen von Caritas in
veritate nicht Gerechtigkeit, sondern Liebe, nicht strukturelle oder institutionelle
Verdnderung, sondern eine neue Praxis auf der Grundlage von Werten wie
Beziehung, Unentgeltlichkeit und Briiderlichkeit (CV 36). Zudem muss die ganze
Wirtschaft im Geiste des , Geschenks® iiberdacht werden, da auf dem freien
Markt ,die Logik der Politik und die Logik des Geschenks ohne Gegenleistung"
ebenso notwendig seien wie Vertrdge (CV 37). In diesem Kontext wird die
sogenannte dffentliche Wirtschaft wie auch die von Chiara Lubich gegriindete und
von der Fokolar-Bewegung praktizierte Gemeinschaftswirtschaft gelobt. Das Lob
fiir die Letztere ist kein Zufall, sondern symptomatisch fiir den Einfluss der
beiden Okonomen Luigino Bruni und Stefano Zamagni. Sie haben eine 6kono-
mische Theorie entwickelt, die sich grundlegend vom neoklassischen Denkansatz
unterscheidet, der auf dem , ontologischen Individualismus, dem Ausschluss des
Gegenseitigkeitsprinzips und der Ersetzung des klassischen Begriffs des Gliickes
mit Niitzlichkeit“ fuftt.4 Die beiden italienischen Okonomen haben der Vision der
Enzyklika Caritas in veritate vorgegriffen, indem sie die Begriffe des unentgeltli-
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chen Geschenks und der Gemeinschaft dem Markt nicht hinzugefiigt, sondern
ninnerhalb des Marktes" wieder eingefiihrt haben, der dann zu einem Raum wird,
-l dem die Kultur der Gegenseitigkeit, die Kultur der Liebe und Briiderlichkeit
praktiziert werden.“> Im Gegensatz zur Annahme, dass der freie Markt auf der
Logik des Aquivalenzprinzips basiert (CV 38), sind die beiden Okonomen iiber-
zeugt, dass ,ein Wirtschaftsraum“ geschaffen werden kann, in dem es méglich
ist, ,ohne Verlust zu geben und ohne Abstriche zu nehmen®“®. Caritas in veritate
teilt ihre Meinung: ,Denn wenn der Markt nur dem Prinzip der Gleichwertigkeit
der getauschten Giiter fiberlassen wird, ist er nicht in der Lage, fiir den sozialen
Zusammenhalt zu sorgen, den er jedoch braucht, um gut zu funktionieren,“ (cv
35)

Ein interessanter Aspekt des relationalen Uberdenkens der Lwirtschaftlichen
Vernunft® ist die Kritik an der ,systembedingte[n] Zunahme der Ungleichheit
unter Gesellschaftsgruppen” (CV 32). Sie ist nicht nur ein politisches Problem
oder eine Gefahr fiir die Demokratie, sondern ein Risiko fiir die Wirtschaft selbst,
die unter einem fortschreitenden Schwund des Gesellschaftskapitals leidet, d.h.
unter der ,Untergrabung jener Gesamtheit von Beziehungen, die auf Vertrauen,
Zuverldssigkeit und Einhaltung der Regeln griinden und die unverzichtbar sind
fiir jedes biirgerliche Zusammenleben*“ (CV 32). Der springende Punkt, aber auch
die Schwierigkeit ist, dass durch die Enzyklika das systembedingte Problem
letztlich auf ein relationales und nicht auf ein strukturelles Problem reduziert
wird. An und fiir sich ist es sinnvoll, fiir Gerechtigkeit als Gréfse zu plidieren, die
mit Liebe als titiger Nachstenliebe im Sinne eines unentgeltlichen Geschenkes
verkniipft ist. Jedoch stellt sich die Frage, ob die interessante Neuinterpretation
des Marktes im Sinne von Gegenseitigkeit und Unentgeltlichkeit ausreicht, wenn
wir die strukturellen Probleme betrachten, die mit den realen kapitalistischen
Markten verbunden sind.

Andererseits kann nicht verneint werden, dass die Enzyklika einige ernsthafte
Versuche unternimmt, eine Strukturanalyse durchzufiihren und die Gerechtigkeit
neu zu bewerten. Im Gegensatz zu einigen Kritikern, die der Meinung sind, es
gebe ,eine Verweigerung [...], irgendeine Art der Analyse von Strukturen zu
bieten“7, kann man argumentieren, es sei ein positives Zeichen, dass Caritas in
veritate zumindest in einigen Absitzen einen zaghaften Versuch macht, die Ge-
rechtigkeit neu zu bewerten und eine Strukturanalyse der Probleme zu liefern.
Das gilt, zum Beispiel, fiir die angemessene Reflexion iiber den Hunger:

»Der Hunger hingt weniger von einem materiellen Mangel ab, als vielmehr von einem
Mangel an gesellschaftlichen Ressourcen, deren wichtigste institutioneller Natur ist.
Das heift, es fehlt eine Ordnung wirtschaftlicher Institutionen, die in der Lage sind,
sowohl einen der richtigen Erndhrung angemessenen reguliren Zugang zu Wasser und
Nahrungsmitteln zu garantieren, als auch die Engpdsse zu bewiltigen, die mit den
Grundbediirfnissen und dem Notstand im Fall echter Nahrungsmittelkrisen verbunden
sind [...] Das Problem der Unsicherheit auf dem Gebiet der Emdhrung muss in einer
langfristigen Perspektive in Angriff genommen werden, indem man die strukturellen



Ursachen, die sie hervorrufen, beseitigt und die landwirtschaftliche Entwicklung der
drmsten Linder fordert. “ (CV 27).

Die Aufmerksamkeit, die den Institutionen geschenkt wird, hallt in der radikalen
Kritik der Enzyklika an ungerechten Formen geistigen Eigentums auf Kosten der
Armen nach (CV 22).

Im Kontext einer Reflexion iiber die Schrumpfung der Netze der sozialen Sicher-
heit taucht auch die Gerechtigkeit wieder auf; mit dieser Schrumpfung wurde ,die
Suche nach griofieren Wettbewerbsvorteilen auf dem Weltmarkt |[...] bezahlt [...],
was die Rechte der Arbeiter [..] und die in den traditionellen Formen des
Sozialstaates verwirklichte Solidaritit in ernste Gefahr bringt“ (CV 25). Diese
kritische Beurteilung ist meilenweit entfernt vom Lob des Wettbewerbs im Kom-
pendium. Sie ist auch eine eindrucksvolle Korrektur der undifferenzierten Ableh-
nung des , Fiirsorgestaates“in Centesimus annus (CA 48) und im Kompendium, das
sogar von einer ,Entartung zum Wohlfahrtsstaat” spricht (Komp 351). In Caritas
in veritate wird die Wohlfahrtspolitik des Staates nicht mehr rigoros verdammt,
obwohl diese Enzyklika dem Staat weiterhin sehr kritisch gegeniibersteht. Folg-
lich pladiert Papst Benedikt im Lichte des Prinzips der Subsidiaritdt fiir eine
aktivere Teilnahme der privaten Biirger und Biirgerinnen in der Zivilgesellschaft
als Gegenmittel zur iiberbordenden Biirokratie (CV 60) oder ,zu jeder Form eines
bevormundenden Sozialsystems” (CV 57).

Eine weitere Korrektur gegeniiber dem Kompendiumist der unzweideutige morali-
sche Anspruch, dass die Marktwirtschaft der Triade von ansgleichender Gerech-
tigkeit, distributiver Gerechtigkeit und sozialer Gerechtigkeit untergeordnet wer-
den miisse (CV 35). Caritas in veritate betont, dass ,die Gerechtigkeit alle Phasen
der Wirtschaftstitigheit betrifft“und dass ,die Regeln der Gerechtigkeit von An-
fang an beachtet werden [miissen], wahrend der wirtschaftliche Prozess in Gang
ist, und nicht mehr danach oder parallel dazu® (CV 37). Mit Begriffen, die sich
sehr von denen des Kompendiums unterscheiden, fahrt der Text fort: Das Wirt-
schaftsleben griinde nicht nur auf einem Vertrag; es bendtige auch ,gerechte
Gesetze* und ,von der Politik geleitete Mechanismen zur Umverteilung*.

Bis hierher verliuft die Entwicklung in Caritas in veritate positiv. Das Problem ist
jedoch, dass sie vom Hauptinteresse der Enzyklika iiberschattet wird, das der
Gerechtigkeit letztlich eine Nebenrolle zuweist. Zundchst erfolgt das aus der
,metaphysische[n] Interpretation des ,humanum® [...], in dem die Fahigkeit zur
Beziehung ein wesentliches Element darstellt“ (CV 55). Mit anderen Worten: Der
homo relatus“ dessen Leben auf Gegenseitigkeit beruht, ist ein Gegenentwurf
zum , homo socialis“ Zweitens wird die Gerechtigkeit der Unentgeltlichkeit unter-
geordnet. Absatz 38 lasst diesbeziiglich keine Zweifel: , Wahrend man frither der
Ansicht sein konnte, dass man zuerst fiir Gerechtigkeit sorgen miisse und dass
die Unentgeltlichkeit danach als ein Zusatz hinzukdme, muss man heute festhal-
ten, dass ohne die Unentgeltlichkeit auch die Gerechtigkeit nicht erreicht werden
kann.“

David Hollenbach trifft den Nagel auf den Kopf, wenn er darauf hinweist, dass die
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Enzyklika als Folge der Reduzierung der Liebe auf Nachstenliebe im Sinne von
Geschenk und Unentgeltlichkeit die Implikationen der Tatsache iibersieht, dass
christliche Liebe, die ,auf gegenseitiger Liebe in Gemeinschaft* basiert, ,Gleich-
berechtigung und folglich Gerechtigkeit" voraussetzt. Mit Hollenbach kann man
fragen, ,ob der Ansatz der Enzyklika angemessen ist, um entscheidende prakti-
sche Anliegen anzugehen, die heute auf der Tagesordnung von Entwicklung
stehen, wozu auch die Bekdmpfung der Armut z4hlt.“® Von ,Hilfeleistung fiir die
Armen* wird zu viel erwartet: ,Eine Ethik, die auf Liebe als gegenseitiger Wert-
schitzung, die sich in Gerechtigkeit gegeniiber anderen ausdriickt [...], statt auf
Néachstenliebe als Geschenk basiert, wird benétigt, um festzustellen, ob die Hilfe-
leistung wirklich denen niitzt, denen sie helfen will.“9 Daraus ergibt sich die
Schlussfolgerung Hollenbachs, der ich in vollem Umfang zustimme: , Statt sie im
Geiste eines Geschenkes oder der Unentgeltlichkeit zu transzendieren, ist die
Gerechtigkeit die grofite Herausforderung der Entwicklung® in Lindern, deren
Regierungen ,in Korruptions-, Bestechungs- und Tribalismusmustern versin-
ken.“10

Schluss: Die Gerechtigkeit als Vorbedingung fiir
eine Okonomie mit menschlichem Gesicht

In Ubereinstimmung mit der Kritik Hollenbachs komme ich zu dem Schluss, dass
sowohl das Kompendiumals auch Caritas in veritateim Lichte der von Paul Ricceur
artikulierten Erkenntnis iiberarbeitet werden miissen, dass ein gutes Leben im-
mer ,mit und fiir andere in gerechten Institutionen* gelebt wird. Ein Pladoyer fiir
neue Formen der Interaktion zwischen Einzelpersonen (Briiderlichkeit, Relatio-
nalitdt) und fiir eine auf Liebe und Unentgeltlichkeit beruhende Wirtschaft ist
vielleicht eine sinnvolle Korrektur der Vorgaben neoklassischen dkonomischen
Denkens, aber es geniigt nicht. In der realen globalen Wirtschaft sind Unentgelt-
lichkeit und Gegenseitigkeit zumeist Randerscheinungen. In zahlreichen konkre-
ten Kontexten hindern ungerechte Institutionen und Unterdriickung die Men-
schen daran, ein Leben in Wiirde zu fithren. Die Verdnderung solcher Kontexte ist
zuallererst eine Sache der Gerechtigkeit. Daher ist es notwendig, die grundlegen-
den Erkenntnisse des Schlussdokuments der Weltbischofssynode, De iustitia in
mundo (1971), neu zu bewerten und umzusetzen. Diesem Dokument, das leider
vom Kompendium nicht beachtet wurde, kann man entnehmen, dass die Kirche
nicht in erster Linie eine Soziallehre verkiinden, sondern sich an der Schaffung
von Gerechtigkeit und an der Umgestaltung der (jetzt globalisierten) Welt beteili-
gen muss. Das bedarf sowohl der Schaffung neuer Formen briiderlicher Wirt-
schaftspraktiken als auch grundlegender institutioneller Verdnderungen. Die
Kultur der Gegenseitigkeit erfordert aufberdem eine ,Partizipation von unten®,
nicht nur in Bezug auf Hilfsprogramme (CV 58) oder die Einbeziehung der Armen
als wirtschaftlicher Ressource (CV 35), sondern auch in der Ausfithrung des
sozialen Auftrags der Kirche und in der Entwicklung ihrer Soziallehre. Herausge-
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fordert durch die gelebte Erfahrung der Armen wird ein echter ,dia-logos® die
Quelle einer Wirtschaft sein, die auf justitia in veritate basiert.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Martha M. Matesich

Von der Okonomie zur Oikonomia

Hilari Raguer Sufier

Angesichts der ungeheuerlichen Forderungen der Bergpredigt (die andere Wange
hinzuhalten, auch noch den Mantel herzugeben, doppelt so weit zu gehen, wie
gefordert, seine Feinde zu lieben ...) hat ein berithmter Theologe einmal geschrie-
ben, auf der Grundlage dieses Textes konne man weder einen Staat regieren noch
ein Unternehmen leiten, ja nicht einmal in einer Familie zusammenleben. Ich
mdchte diese Aussage umkehren und behaupten, dass man unméglich in einer
Familie gliicklich zusammenleben kann, wenn man sich nicht den Geist und den
Buchstaben der Bergpredigt zu eigen macht und bereit ist, auf das, was man fiir
sein Recht hilt, zu verzichten, ehe man sich mit dem Ehepartner oder Bruder
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