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dieser Situation kénnen wir nur die Doxologie anstimmen: ,,Gott, der allen Leben
im Uberfluss schenkt, ist der einzige oberste Herr, der Einzige, dem die Macht
gebiihrt.“ Die Moglichkeit, allen Leben im Uberfluss zu schenken, und das Stre-
ben nach einer Gleichheit, die nicht wie das gegenwartige Marktsystem nur fiir
einige Privilegierte, sondern fiir alle sorgt, miissen die Verhaltnisse der Macht
und die Verteilung der Giiter bestimmen, denn nur das ist Macht: allen Leben zu
geben.

1 Bekanntlich sind die Einheit und auch der Anlass dieses Briefes oder dieser unter der
Bezeichnung 2 Kor zusammengefassten Briefsammlung umstritten, und umstritten ist auch, ob
diese beiden Kapitel eine Einheit bilden oder zwei unterschiedlichen Sendungen angehdren.
Ein Datum ldsst sich nicht bestimmen, aber wir konnen davon ausgehen, dass der Brief
ungefihr ein Jahr nach dem ersten entstanden ist. Es geht uns hier jedoch nicht um eine
Beteiligung an dieser textkritischen Diskussion. Wir beschéftigen uns mit diesen Texten, weil
wir sie als giiltigen Ausdruck des paulinischen Denkens betrachten und in thnen, unabhéngig
von ihrer redaktionellen Einheit, vor allem die Einheit der Aussage und Zielsetzung erkennen,
mit der der Apostel diese Zeilen schreibt.

2 Martin Dibelius/Hans Conzelmann, The Pastoral Epistles. A Commentary on the Pastoral
Epistles, Philadelphia 1977, 85-86 (dt. Orig.: Die Pastoralbriefe, Tiibingen 31955).

3 Ich behalte die Doppeldeutigkeit des griechischen Textes bei: Es wird nicht klar, ob die Liebe
zum Geld als Haltung oder das Geld als Ziel und Sinnrichtung dieser Liebe den zerstérerischen
Ehrgeiz hervorbringt.

Aus dem Spanischen iibersetzt von Gabriele Stein

Jerusalem und Babylon

Die Lehre des Augustinus von den zwei Stadten in ihrem
Kontext

Mathijs Lamberigts

I. Einleitung

De civitate Dei gehdrt znsammen mit Confessiones und De Trinitate zu den be-
kanntesten Werken des Augustinus von Hippo. Er hat diese Verteidigungsschrift
gegen die Heiden! zwischen 413 und 4272 geschrieben. Die Heiden hielten ja
auch zu dieser Zeit immer noch fest am Glauben an ihre Gétter und wollten den
heidnischen Riten neues Leben einhauchen.3

Anlass zum Verfassen dieses Werkes ist der Fall Roms. Am 24. August 410 war



Rom in die Hande der Westgoten unter der Fithrung Alarichs gefallen. Drei Tage
lang wurde die Stadt durch diese (arianischen) Christen gepliindert.# Der Schock
war grofs. Gewiss, der Kaiser residierte schon lange nicht mehr in Rom, die
Besetzung dauerte nur drei Tage, und das gewohnte Leben kam schnell wieder in
Gang. Aber ungeachtet der Tatsache, dass das politische Zentrum des West-
romischen Reiches nun Ravenna war, blieb Rom fiir viele die wichtigste Stadt im
Reich. Christen schitzten die Stadt als den Ort, an dem Petrus und Paulus den
Mértyrertod erlitten hatten. Intellektuelle wie Hieronymus in Bethlehem waren
iiberzeugt, dass seit dem Fall Roms das Ende der Welt vor der Tiir stehe. Heiden
dachten an die Grofdtaten des Romischen Reiches, das nur eine einzige Haupt-
stadt hatte, namlich Rom.

Die Heiden griffen den Fall Roms auf, um Kritik am Christentum zu iiben. Das
Reich stand ja unter der Fithrung christlicher Kaiser. Kaiser wurden als
Reprdsentanten des Géttlichen betrachtet, die im Auftrag der Gotter oder des
einen Gottes handelten. Und auch christlichen Kaisern wurde das Pridikat divus
zugesprochen, eine Andeutung ihres halbgéttlichen Status. Daher musste man
nach Ansicht der heidnischen Kritiker die Schlussfolgerung ziehen, dass der
christliche Gott nicht mehr viel vorstellte. Das Christentum unterminierte ja
ohnehin mit seiner Botschaft von einer universalen Briiderlichkeit und von der
Feindesliebe den Geist, der das Romische Reich groR gemacht hatte.5 Uberdies
waren die Nichtchristen iiberzeugt, dass die nichtchristlichen Gétter das Reich
straften, weil es ihnen untreu geworden war.

Augustinus befasste sich unter anderem mit diesem Thema, weil wihrend der
Belagerung Roms viele reiche Biirger und Leute ihrer Umgebung (sowohl Chris-
ten als auch Nichtchristen) nach Sizilien und Nordafrika gefliichtet waren. Auch
die Kritiker des Christentums standen plétzlich in Afrika, unter anderem in
Karthago, wo Augustinus sich gerade zu dieser Zeit wegen der donatistischen
Streitigkeiten hiufig authielt.

Il. Die kiihle Reaktion Augustins auf den Fall von
Rom

Im Gegensatz zu Hieronymus war Augustinus nicht sehr beeindruckt vom Fall
Roms. In seinen Predigten bemerkte er todniichtern, dass selbst Himmel und
Erde untergehen werden, warum also nicht auch Rom.” Fiir Augustinus gibt es
keine ewigen weltlichen Reiche. Allein die Stadt Gottes ist ewig. Um diese kiihle
Reaktion Augustins zu verstehen, miissen wir zuriickkehren zur Zeit Konstan-
tins. Die Christen Eusebius und Lactantius, Hoftheologen vom Dienst, waren
iiberzeugt, dass das Auftreten Konstantins das Resultat des Eingreifens Gottes in
die Geschichte zum Vorteil der Christen sei.8 Beide hatten in ihren Werken die
Basis gelegt fiir eine , Imperium-Romanum-Christianum-Ideologie“. Ihrer Ansicht
nach hatte das Christentum dank Konstantin endlich die (zentrale) Stellung er-
langt, die es verdiente: Unter der Fithrung christlicher Kaiser wiirde Gott das
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ganze Reich christianisieren. Gerade deswegen war der Fall Roms auch fiir
Christen eine schockierende Erfahrung: Ihr Gott lieR sie im Stich. Angustinus
war deutlich erkennbar nicht mehr interessiert an einer moglichen Symbiose von
Christentum und Rémischem Reich, und er lief} das auch deutlich wissen.

De civitate Dei beginnt als eine Widerlegung der heidnischen Kritik am Christen-
tum.? Die Biicher I-X, die sich ausdriicklich gegen und an die Adresse der Heiden
richten!0, wurden bereits um das Jahr 417 vollendet. Der kritische Vorwurf der
Heiden, die Christen seien verantwortlich fiir das heutige Unheil, ist unbegriindet.
Das sittenlose Verhalten der Heiden, die vielen Kriege, die internen Zwistigkei-
ten, dies alles gab es schon zu einer Zeit, als es das Christentum noch gar nicht
gab, und so konnten sie nicht Schuld des Christentums sein. Gewiss, der Mensch-
heit geht es besser mit christlichen Kaisern, zumindest wenn sie gerecht herr-
schen und sich der Tatsache bewusst sind, dass sie im Dienst des wahren Gottes
zunutzen des ihnen anvertrauten Volkes nur schwache Menschen sind.!! Fiir
Augustinus steht der ,gute” Kaiser vollauf im demiitigen Dienst des wahren
Gottes.1? Gott selbst hat den politischen Lauf der Dinge in Hinden. Die Verlei-
hung von Macht an Kénige kommt ihm zu, der das Gliick im Himmel nur den
Frommen schenkt, die Macht auf Erden aber sowohl Frommen als auch Unfrom-
men. 13 Jede politische und militirische Macht wird von Gott verliehen: Gott hat
die Macht Méannern wie Marius und Cdsar, Augustus und Nero, dem Christen
Konstantin und dem Abtriinnigen Julian verliehen.14 Dasselbe gilt fiir Kriege: Ob
sie von langer oder kurzer Dauer sind, hidngt von Gottes Gutdiinken, von seiner
Gerechtigkeit und Barmherzigkeit ab. 13 Gott leitet die Geschichte gemif der ihm
eigenen Einsicht.

lll. Das Christentum als einziger und wahrer Weg
zum Heil

In De Civitate Dei sagt Augustinus in aller Eindeutigkeit, das Christentum sei der
einzige Weg zum wahren Heil. Die Stadt Gottes iiberragt radikal das Romische
Reich und auch alle anderen politischen Systeme. Augustinus ist gleichzeitig
iiberzeugt, dass er, wenn es notig ist, als Bischof in das politische Geschehen
eingreifen muss. Die Tatsache, dass das Christentum auf ein anderes, ewiges Heil
hinweist, legitimiert die These Augustins, dass er unter allen Umstdnden das
Evangelium verkiinden muss und dass er aufgrund von Weisungen des Evangeli-
ums eingreifen muss, wenn Strukturen ungerecht sind oder wenn gerichtliche
Verfiigungen zu grausam sind.16 Wenn das Christentum eigentlich iiber dem
alltdglichen politischen Getriebe und aufderhalb von ihm steht, so muss es doch in
der Welt Stellung beziehen. Die Bestimmung des Endziels ist deutlich: das ewige
Heil bei Gott, das Wohnen in der Stadt Gottes. Dieses Leben hier ist eine Vor-
bereitung auf das ewige Leben. Dieses Leben ist seit Adams Fall gekennzeichnet
von Leiden und vom Bosen, ein Thema, mit dem Augustinus gerade in jener Zeit
der pelagianischen Streitigkeiten ausgiebig befasst ist.17 Genau wegen dieser



Streitigkeiten wird Augustinus starken Nachdruck legen einerseits auf Siinde,
Leiden, Tod und andererseits auf Christi Gnade als den einzigen Weg zum Heil,
zur Rettung und zum ewigen Leben.

IV. Civitas Dei versus Civitas terrena

So wie Augustinus in seinen Retractationes vermerkt18, hat er mit dem Verfassen
von De civitate Dei den Ursprung der beiden Stidte beschreiben wollen: ihr
Entstehen, ihre Entwicklung, ihr Endziel. Bei all dem ist ihm die Heilige Schrift
Quelle der Inspiration.!® Wenn Augustinus iiber die civitas Dei?° spricht, dann
denkt er zugleich auch an die civitas diaboli oder auch an die civitas terrena?!,
wobei mindestens in De civitate Dei das letztgenannte Konzept vorgezogen wird.
Die Rede Augustins von der géttlichen civitasist nicht immer eindeutig. Die Stadt
Gottes wird gelegentlich auch die Stadt Christi oder die Stadt, in der Christus
Kénig ist, genannt. Dann ist auch der Gedanke an das Wort Gottes niemals weit
davon entfernt.22 Nur ein einziges Mal wird die katholische Kirche selbst mit der
Stadt Gottes als solcher gleichgesetzt?3, obwohl im iibergroften Teil der Texte die
Zeit der Kirche als eine Pilgerschaft und ein Leben in der Verbannung umschrie-
ben wird. Die Kirche in der Geschichte besteht freilich aus Gerechten und
Siindern zugleich und trégt das Mysterium der Ungerechtigkeit in sich.24 Sie ist
ein corpus permixtum, gezeichnet von Sterblichkeit, Siindigkeit und Unfahigkeit,
das Gute zu tun. Der Christ ist in diesem Leben sowohl Biirger der Stadt des
Teufels als auch der Stadt Gottes.25 Die Eigenschaften, die der Stadt Gottes
zugesprochen werden, dass sie nim-
lich ewig, unsterblich, gut, neu, groR,
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sind grundlegend fiir die beiden gegensitzlichen Stidte. Die erste Form der Liebe
ist heilig und sozial, sie dient den Belangen der Gemeinschaft und sucht die
Wahrheit, sie unterwirft sich Gott, ist ruhig und friedfertig und tut fiir den
anderen, was sie auch fiir sich selbst wiinscht. Die zweite Form der Liebe ist
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unrein, schliefdt aus, will alles auf das reduzieren, was der eigenen Macht dient,
ist bestimmt von Wetteifer, ist unruhig und rebellisch und will den Néchsten sich
selbst unterwerfen.29 Wie gegensitzlich sie auch sein mégen, so finden sich beide
Lebensstile doch bei jedem Menschen, bei jedem Christen. Alle tragen Spuren
beider Stadte in sich.

Die Stadt Gottes beginnt mit der Erschaffung der Engel, die dazu bestimmt sind,
Gott zu dienen. Dieser Dienst ist ja grundlegend fiir die civifasund verleiht dieser
ihre Einheit. Die Engel stellen den wichtigsten Teil der Stadt Gottes dar. Sie sind
himmlisch, unsterblich und haben - auf dhnliche Weise, wie aufgepfropfte Zweige
ihre Lebenskraft von dem sie tragenden Baum empfangen - ihren Stand in Gott.30
Der Fall der Engel ist der Beginn der Stadt des Bésen, einer Stadt, die nicht der
Stadt Gottes gleicht und ihr entgegengesetzt ist. Auch die Menschen erhalten
ihren Platz in der Stadt Gottes, und zwar auf zweierlei Weise: als die gldubigen
Menschen, die noch auf Pilgerreise in dieser Geschichte unterwegs sind31, und
als die bereits verstorbenen Gerechten 32

Die Schuld an diesem Gegensatz zwischen den beiden Stidten - Jerusalem und
Babylon - liegt also sowohl bei den Engeln als auch bei den Menschen.33 Dieser
Gegensatz wird auch in De civitate Dei ausdriicklich verbunden mit der Selbstliebe
und der Geringschitzung Gottes (civitas terrena) einerseits und der Liebe Gottes
und der Geringschitzung seiner selbst (civitas Dei) andererseits.>¢ Obwohl Adam
am Beginn der Siindengeschichte?s steht, ist er doch nicht der Vater der mensch-
lichen civitas terrena. In der Menschheitsgeschichte beginnt die Stadt Gottes mit
Abel, die Stadt des Irdischen mit Kain. Sie beide sind die Prototypen der zwei
Stidte.30

Die himmlische Stadt oder auch das himmlische Jerusalem verweist also auf
diejenigen, die in diesem sterblichen Leben in ihrer Suche nach dem, was Gottes
ist, noch auf ihrem Pilgerweg sind.37 Ein Mensch kann bereits hier und jetzt als
jemand bezeichnet werden, der zur ewigen Stadt gehdrt, so wie dies bei Abel der
Fall ist.38 Der Teil der himmlischen Stadt auf Erden mag dann zwar noch unvoll-
kommen sein, doch er ist bereits Triger eines Verweises auf die himmlische
Stadt, so wie diese einst vollendet sein wird. Dieser Gedanke bewirkt eine eigene
Dynamik: Hier und jetzt wird von den Menschen, die dem Willen Gottes gemaf
leben, etwas von der himmlischen Stadt sichtbar gemacht. In der konkreten
Menschengeschichte bringt sie Biirger hervor, in denen sich ihre Pilgerschaft
vollendet und die sie von der Siinde befreit.3? Die Stadt Gottes wird dann auch
beschrieben als die Stadt der Heiligen, der Freigekauften, die dazu bestimmt sind,
mit Gott zu herrschen.

Das Gegeniiber zur himmlischen Stadt bildet dann die irdische Stadt derer, die
verlorengehen und die zusammen mit dem Teufel bestraft werden. Es geht sowohl
um Menschen, die sich aktiv gegen Christus und seine Botschaft auflehnen, als
auch um ,falsche” Christen.40

Wihrend die himmlische Stadt regelmafig mit der Stadt des Menschen in Verbin-
dung gebracht wird, mit Israel und der Kirche, so wie sie jetzt ist4!, so gehort die
irdische Stadt zu dieser Welt: Sie wird auferbaut in den Reichen dieser Welt,



einschlieflich des Romischen Reiches, das gelegentlich das zweite Babylon ge-
nannt wird4Z, in gewissem Sinne eine Erklirung, weshalb Augustinus nicht so
schwer am Fall Roms trug. Die irdische Stadt ist die Stadt der Priifung, die Stadt
des Bosen. Der irdischen Stadt geht es also um nichts anderes als sich selbst, um
menschliche Herrschsucht, um Macht, die Menschen unterwirft. Die Stadt des
Menschen ist die Stadt des Mordens, der Unordnung, kurzum die Stadt Kains.43
Die Bewohner der Stadt Gottes leben hier denn auch in der Fremde, wo sie mit
dem saeculum konfrontiert werden 44 Was gut ist in der irdischen Stadt, das
gebrauchen sie zwar; sie gehorchen ihren Gesetzen und tragen bei zu einer
akzeptablen Ordnung?S; aber sie tun dies alles mit einer gewissen reservatio
mentalis: Das wahre Heil liegt ja anderswo.

Augustinus spricht niemals von einer dritten Stadt, einer Stadt des Menschen, die
demnach auf einem neutralen Terrain lige.#6 Wenn man Augustinus einen sol-
chen Gedanken zuschreiben wollte, dann geschihe das eher aus einer spiteren
Extrapolation aus dem Denken Augustins, das den Zweck verfolgte, die Welt an
sich wertzuschdtzen. Natiirlich erkennt Augustinus, dass es in der irdischen
Stadt auch Elemente gibt, die einen eher neutralen Charakter haben (Giiter,
gesetzliche Strukturen) und von denen die Menschen der Stadt Gottes also
Gebrauch machen konnen im Interesse eines friedlichen Zusammenlebens.47
Augustinus plidiert dort, wo es um den Gebrauch der irdischen Giiter geht8,
nachdriicklich fiir eine Eintracht zwischen Glaubigen und Nichtglaubigen, wenn
diese Giiter fiir die Glaubigen auch keinen Selbstzweck haben mégen.4? Auch
glaubige Menschen miissen an 6konomischen Prozessen teilnehmen und an dem
irdischen Frieden in Babylon mitwirken, aber sie tun dies in dem Bewusstsein,
dass sie auf den vollkommenen Frieden noch warten miissen.5? Der Friede Baby-
lons ist immer gefdhrdet und labil, aber er bleibt ein Gut, das gepflegt werden
muss. Als Bischof wirkte Augustinus selbst innerhalb der Strukturen der irdi-
schen Stadt, zum Beispiel als Richter in Sachen, die zumeist das Zivilrecht
betrafen, wobei es dann um Fragen von Eigentum und Erbfdllen und dergleichen
ging. Augustinus betrieb diese Arbeit nicht mit gréfiter Begeisterung, aber er tat
sie. Augustinus versdumte auch nicht, kaiserliche Sanktionen gegen Donatisten,
Manichéer und Pelagianer durchzusetzen.>! Er machte also selbst Gebrauch von
den Rechtsmitteln des Rémischen Reiches und versuchte nicht ohne Erfolg, die
aktuelle Gesetzgebung zu beeinflussen.52 In diesem Punkt ist er ein treuer
Schiiler des Paulus, der gesagt hatte: ,Jeder leiste den Tragern der staatlichen
Gewalt den schuldigen Gehorsam. Denn es gibt keine staatliche Gewalt, die nicht
von Gott stammt; jede ist von Gott eingesetzt* (Rém 13,1)33.

Dennoch hat Augustinus seine Vorbehalte gegeniiber der irdischen Stadt, und
zwar aufgrund von deren feindseliger Einstellung gegeniiber dem Christentum,
was sich duferte in Verfolgungen und Folter?4, in der Notwendigkeit, stindig
kampfen zu miissen gegen Laster und gegen jene, die offentlich oder im Verborge-
nen den Namen Christi schmahten.5S Immer wieder fordert er auf, die Stadt der
Welt zu verlassen und Zuflucht beim lebendigen Gott zu suchen® Augustins
negatives Urteil steht quer zum alten romischen Ideal, wonach der romische

Mathijs
Lamberigts



i Thema:
Okonomie
wund Religion

Intellektuelle und Gebildete sein Vaterland lieben musste und wonach diese
Liebe néchst der Elternliebe als die hochste Tugend betrachtet wurde.57 Dem
gewaltlosen Protest von Martyrern gab er den Vorzug vor der Gewaltanwendung
im Kampf gegen soziale und politische Ungerechtigkeit58 Augustins Argwohn
wurde gendhrt durch eigene Erfahrung: Das Afrika seiner Zeit ist immer wie-
der Zeuge eines (gelegentlich gewalttitigen) Kampfes um die Macht gewesen.5°
Nicht von ungefdhr gehért die Herrschsucht (aufgrund derer selbst Biirgerkriege
ausgefochten wurden) zu den Folgen des Siindenfalls, genauso wie das Bediirfnis,
Rache zu iiben, etwas zu besitzen, Recht zu behalten oder sich selbst zu
rithmen.50 Hier fehlt einfach die Propter-Deum-Perspektive.

Das Endziel und das definitive Aussehen der Stadt Gottes wird geprégt sein von
ewigem Leben und Frieden®!, von Ruhe und dem gemeinsamen Sich-Freuen an
Gott. Das ist ein Leben, in dem Sterblichkeit keinen Platz mehr hat, in welchem
dem geistlichen Leib nichts mehr mangelt und in dem dieser Leib in allem dem
Willen untergeordnet ist. 62

V.Augustinus im Gegensatz zu einem politischen
Augustinismus

De civitate Deiist in letzter Zeit zu Unrecht als ein Handbuch iiber das Verhiltnis
von Kirche und Staat verwendet worden; denn ,so etwas wie christliche Politik
gibt es nicht in Augustins Sicht“®3. Der Staat stand dann fiir die civitas terrena,
wahrend die Kirche auf die himmlische Stadt verwies. Aufgrund dessen konnte
sie sich auf Rechte in dieser Zeit berufen und unter anderem die weltliche
Ordnung begleiten, {iberwachen und behiiten. Kaiser griffen mit eben so groRer
Begehrlichkeit auf die Lehre von den zwei Stidten zuriick, um ihre eigenen
Absichten zu legitimieren. Augustins diesbeziigliche Auffassungen unterschei-
den sich griindlich von denen des Eusebius, des Lactantius oder auch des Ambro-
sius. Die Idee eines christlichen Reiches auf Erden hat Augustinus als im Wider-
spruch zur Heiligen Schrift stehend verworfen.64 Menschlicher Fortschritt auf der
Ebene von Kultur, Denken und Technik konnte demnach sowohl wohltitig als
auch destruktiv fiir die Menschheit sein.®5 Wo es um das Leben von Staaten und
Gesellschaften in dieser Geschichte geht, denkt Augustinus nicht in den Katego-
rien eines Fortschritts, sondern eines Prozesses, ,in dem die beiden Stidte die
Méglichkeiten ihrer irdischen Existenz mit ihrer charakteristischen Mischung
von Erfolg und Scheitern, aber ohne Garantie, in dieser Welt Rettung zu bewir-
ken, bis zur Erschopfung ausleben [...]; denn ,allein fiir den Himmel ist uns
verheiften, was wir auf Erden suchen'.“66 Immer wieder scheint man zu verges-
sen, dass Augustinus Kirche und Staat so wie alles andere im Hier und Jetzt
als eine Phase betrachtete, durch die man hindurch muss, um dann endlich die
Stadt Gottes zu erreichen, was aber nicht als ein linear und positiv sich ent-
wickelnder Lauf der Geschichte auf ihr Endziel hin zu verstehen ist. Fiir Gldubige
ist das Leben auf Erden ein Pilgerweg. Jetzt aber leben sie in der Fremde.67 Das



Christentum anzuwenden zum eigenen politischen, wirtschaftlichen oder kirch-
lichen Nutzen in dieser Zeit, das ist ein Gedanke, der in Augustins Lehre von den
zwei Reichen keine Gnade findet. Diejenigen, die heute verantwortlich sind fiir
okonomische und andere Missstéinde, diirften in ihm einen harten Kritiker finden.

! Der vollstindige Titel des Werkes lautet: De civitate Dei contra Paganos. Die Biicher I-X
richten sich iibrigens ausdriicklich an die Heiden.

¢ Zu diesem Werk und dem Thema, mit dem wir uns hier befassen, siche Johannes van Qort,
Jeruzalem en Babylon. Een onderzoek van Augustinus’ De Stad van God en de bronnen van zijn leer
der twee steden (rifken), s’-Gravenhaage 1986; Emilien Lamirande, Civitas Dei, in: Augustinus
Lexikon 1,5/6-7/8, Basel 1992-1994, 958-969 (mit ausfithrlicher Bibliographie); Gerard J. P.
0'Daly, De Civitate Dei, in: Augustinus Lexikon I,7/8, Basel 1994, 969-1010 (ebenfalls mit
ausfithrlicher Bibliographie); Ernest L. Fortin, De Civitate Dei, in: Allan D, Fitzgerald (Hg),
Augustine through the Ages. An Encyclopedia, Grand Rapids, Michigan/Cambridge, UK.,
1999, 196-202.

3 Herbert Bloch, The Pagan Revival in the West at the End of the Fourth Century, in: Arnaldo
Momigliano (Hg.), The Conflict Between Paganism and Christianity in the Fourth Century,
Oxford 1963.

4 Dies erklért, warum Augustinus in Buch I betont, dass die Eroberer Roms weniger kriege-
risch auftraten als dies sonst gewdhnlich der Fall war.

5 Siehe in diesem Zusammenhang z.B. Fortin, De Civitate Dei, aa0., 197.

6 Dass auch nach der Anerkennung des Christentums als einzige offizielle Religion recht viele
Nichtchristen Vorbehalte gegeniiber der christlichen Idee der Menschwerdung des Sohnes
Gottes hatten, geht aus dem Brief hervor, den Volusianus, ein junger romischer Aristokrat, an
Augustinus richtete (Episfula 135 in der Briefsammlung Augustins). Dass selbst ein hoher
Beamter wie Marcellinus, ein Freund Augustins, die Einwénde dieses jungen Aristokraten dem
Bischof von Hippo iibersendet, ldsst erkennen, dass ,die Sache noch nicht erledigt ist“.

7 Sermo 81,9.

8 Siehe in diesem Zusammenhang z.B. Harold A. Drake, Church and Empire, in: Susan Jean
Ashbrook Harvey/David G. Hunter, The Oxford Handbook of Early Christian Studies, Oxford
2008, 446-464, hier 446f.

9 Der Einfall Alarichs ist gewiss ein unmittelbarer Anlass, mit dem Schreiben von De Civitate
Dei zu beginnen. Gleichzeitig diirfte Augustinus nach einhelliger Meinung auch ohne diesen
Anlass ein Werk dieser Art geschrieben haben. Vgl. die Ubersicht bei van Qort, Jeruzalem en
Babylon, aa0., 72-74.

10 De Civitate Dei kann denn auch (zum Teil) als ein apologetisches Werk qualifiziert werden,
d.h. dass es die kritischen Einwénde der Heiden widerlegen will und ihnen gleichzeitig den
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