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Aus dem Englischen iibersetzt von Gabriele Stein

Erfahrung und Verstandnis des
Geistes in Siidamerika

Diego Irarrazaval

Das Volk, das sich abmiiht, um zu iiberleben und im Hier und Heute voranzukom-
men, hat stindigen Kontakt zu spirituellen Kriften. Im Lauf der letzten Jahrzehn-
te dachte man verstidrkt iiber pfingstlerische Ausdrucksformen und auch iiber die
Gegenwart des Geistes im Universum nach. In Teilen der stddtischen Bevélke-
rung und innerhalb der aufsteigenden Mittelschicht verbreiten sich neupfingstle-
rische Haltungen, die das Spirituelle oftmals auf eine Ware reduzieren, im Uber-
mafs. Phinomenologisch betrachtet treten deutlich zwei Pole hervor: Einerseits
sind dies marginalisierte Menschen, die mithilfe unterschiedlicher Glaubenswei-
sen mit Macht ausgestattet werden, und andererseits die grof’e Masse von Indi-
viduen, die von einer sozio-spirituellen Fluchtbewegung erfasst sind. Zwischen
diesen beiden Polen entfaltet sich ein breites Spektrum von Verhaltensweisen,
die Anlass fiir unterschiedliche Deutungen sind.

Zum traditionellen Glauben an vitale Krifte in seinen unterschiedlichen Formen
gesellen sich heute die einflussreiche spirituelle Okologie, eine Vielzahl auf das
eigene Selbst bezogener Therapieformen und die sakralisierte Technologie. Ande-
rerseits hat die befreiungstheologische Stromung in Lateinamerika und der Kari-
bik Erfahrungen des Geistes begrifflich erfasst. Dazu kommt die sich selbst so
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bezeichnende Pfingsttheologie (welche fiir innergeschichtliche Verdnderung ein-
tritt).

In diesem Beitrag werden unterschiedliche Phdnomene und Denkweisen unter-
sucht. Hierzu fordert die Frohe Botschaft selbst auf. Auf unserem Kontinent
nimmt die Kirche erneut , die Geister wahr, , die iiber die ganze Erde ausgesandt
sind“ (Oftb 5,6). Das Pfingstereignis wird heute einer neuen Deutung unterzogen,
und man anerkennt Charismen im Verhalten des einfachen Volkes. Dariiber
hinaus zielen viele katholische Aktivititen auf die ,personliche Begegnung mit
dem Herrn“ ab. Hier gibt es Berithrungspunkte mit pfingstlerischen Ausdrucks-
weisen.

Das lateinamerikanische Christentum erfuhr eine Neubelebung sowohl durch eine
neue Aufmerksamkeit fiir das Wort als auch fiir den Geist. Wahrend des 20. und
zu Beginn des 21. Jahrhunderts wuchs das Vertrauen in den Geist, und gleichzei-
tig verbreiten sich verschiedene Formen von Geisterglauben. Paradoxerweise
geht dies Hand in Hand mit der massiven Gleichgiiltigkeit gegeniiber religitsen
Strukturen, mit der Faszination, die Technik und Wissenschaft ausiiben, und mit
der Suche nach innerer Erfiillung.

l. Spirituelle Energie im Alltag

In alltdglicher Weise nehmen die Menschen heilige Krafte wahr, die ihrer eigenen
Logik folgen. Jedes Phidnomen verdient samt seiner kulturellen Kodierung eine
theologische Beurteilung. Die Bewertung im Lichte des Wortes ermoglicht es uns
abzuwdégen, welche Energien Leben schenken und welche zugrunde richten und
zerstoren. Inmitten der Mehrdeutigkeiten vernimmt man die Schreie der Ge-
schopfe Gottes. Die marginalisierten Menschen sehnen sich nach solidarischer
Emanzipation, sie vollziehen Riten, die sie ermdchtigen, sie bringen ihre eigene
Weisheit hervor und geben der fremden Weisheit eine neue Gestalt. Im all-
tdglichen Geschehen - das fiir gewohnlich keine religiosen Etikettierungen auf-
weist - wird der Geist spiirbar; dank des sensus fidei.

Tatsédchlich umfangt die Liebe Gottes die Menschheit, und es ist wahr, , dass der
Heilige Geist allen die Moglichkeit anbietet, diesem Osterlichen Geheimnis in
einer Gott bekannten Weise verbunden zu sein“ (Gaudium et spes, 22).1 Ange-
sichts des materialistischen Dramas heute erschallt der Ruf nach dem Geist von
Neuem, und in entmenschlichten Kontexten findet ,die Botschaft der Befreiung
durch das Wirken des Geistes“2 Widerhall.

Wenn man das Verstindnis von den Alltagsenergien, von Formen der Oko-
spiritnalitdt und jeglicher Suche nach persénlicher Erfiillung betrachtet, dann
stellt sich die Frage: Welche von ihnen sind Zeichen der christlichen Liebe und
des Schopfers des Lebens? Wie viele Zeichen des Werkes der Liebe gibt es hier,
und was hingegen ist Zeichen des personalen und historischen Bésen? Fiir eine
gute Ausarbeitung dessen sind wissenschaftliche Strenge und die Weisheit der
einfachen Leute gleichermafien unverzichtbar. Dies ergibt einen Hinweis darauf,
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ob das, was dem Geist zugeschrieben wird, der zunehmenden Menschwerdung
dient oder nicht.

1. Vermittlungen am Rand der Gesellschaft

Was ist der Ausgangspunkt? Die Uberzeugung, dass der Geist in Schépfung und
Geschichte weht, wo er will. Die Erzdhlungen des Evangeliums zeigen ihn ohne
eigenes Gesicht oder eigene Stimme, aber in einer konkreten und unbegrenzten
Dynamik. In Lateinamerika gibt es ein breites Spektrum von Phinomenen, die
Zeichen des Geistes darstellen, obwohl sie unwichtig zu sein scheinen. Nicht nur
personalistische Kategorien bringen uns Gott ngher.

In den Randzonen der Gesellschaft wird die Gegenwart Gottes in der Weise von
diffusen und vielfdltigen Kontakten mit dem Heiligen verstanden. Dies wurde
wissenschaftlich griindlich untersucht. Ich méchte die Eigenschaften des Ani-
mismus in traditionellen Kulturen und die spirituelle Empfinglichkeit bei postmo-
dernen Menschen hervorheben. Was zuweilen als animistisch abqualifiziert wird,
ist in Wirklichkeit ein alltdglicher Kontakt mit dem Heiligen, ist ein liebevolles
Gedenken, das der Gewalt entgegenwirkt, ist magisches Tun, um zu iiberleben.
Heute finden viele dank einer Bandbreite an Spiritualititen Sinn im Leben, und
sie empfinden Wertschitzung fiir die fruchtbare Stille und die Dimension der
Feier. Mit unterschiedlichen Metaphern bietet man den Schmerzen und dem
grundstiirzenden Tod die Stirn.

Ebenfalls in den Randzonen der Gesellschaft gedeihen ein objektives und subjek-
tives Denken. Auf der einen Seite haben wir Rituale, Vereinigungen, Objekte,
Strukturen, Prozesse. Man versteht den Kontakt mit heiligen Kréften in der
Natur, die voller Energien ist, und in der Geschichte mithilfe lebendiger Vorfahren
(dies wird unzuldnglich als Totenkult bezeichnet). Auf der anderen Seite gibt es
eine Uberfiille von subjektiven Empfindungen, Zeugnisse einer heiligen Innerlich-
keit und transzendenter Bande des Menschen. Vieles an den Glaubensiiberzeu-
gungen und den Riten am Rand der Gesellschaft steht im Dienst der Freiheit des
Geistes.

Es ist nicht leicht, eine christliche Deutung dieser ambivalenten Ereignisse und
Empfindungen vorzunehmen. Die soziokulturellen und spirituellen Elemente wer-
den im Licht des Wortes und des kirchlichen Lehramtes erwogen. Die biblische
Reflexion unterscheidet nicht nur in klassischer Weise die guten und bosen
Geister. Sie priift auch Ausdrucksformen des Geistes im sdkularen Alltag. Dies
setzt voraus, dass man innerhalb unseres Kontextes ein breites Spektrum an
Vermittlungen des Wirkens des Geistes Christi ins Auge fasst. Dies bedeutet
nicht, jedes beliebige Phdnomen zu sakralisieren. Unter bestimmten Umstidnden
gibt es Verhaltensweisen, die entmenschlichen. Die Lektiire des Wortes Gottes
fithrt zu einer vorsichtigen Anerkenntnis dessen, welche Erfahrungen eher zu
mehr Menschlichkeit fithren und welche nicht.
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2. Das Heilige in alten und in zeitgendssischen Kulturen
Allgemein gesprochen ist das Heilige von der zeitgendssischen Gesellschaft mit
ihrer Individualisierung und ihrem Streben nach Autonomie, dem Streben nach
irdischem Erfolg und nach unmittelbarer Lustbefriedigung geprigt. Die humanis-
tische Haltung sakralisiert die Innerlichkeit, die personliche Wahl in Bezug auf
die Transzendenz und die Selbsthilfetherapien. Es tauchen andere Verstindnis-
weisen mit eher modernen Ziigen auf: der Spiritismus, die Esoterik, der Reinkar-
nationsglaube. Obwohl es sich hierbei nicht um Vermittlungen handelt, die uns
den Geist verstehen lassen, so handelt es sich dennoch um bestimmte Aneig-
nungsformen des Spirituellen, insbesondere innerhalb der Mittelschicht und bei
den Gebildeten. Andererseits unterstiitzen die Kirchen das Subjektive mithilfe
von charismatischen Programmen und spiritualistischen Ausdrucksformen.

Die Sinnkodierungen sind noch komplexer aufgrund des stddtischen Zusammen-
lebens, der Migrationshewegungen, der Interkulturalitit mittels Informations-
technologie, der Vermarktung von Vorstellungen in den Medien und mittels
sdkularer Kulte. Die Liebe zu Superhelden (die Kinder, Jugendliche und Erwach-
sene gleichermafien in ihren Bann ziehen), zum Sport als Ware und zu postmo-
dernen Mythologien nimmt zu.3 Die Glaubensreflexion muss sich mit traditionel-
len guten und bosen Kriften auseinandersetzen und auch den Gotzencharakter
von Phidnomenen der Moderne, insbesondere der Wunder der Technik, kritisch
erwdgen. Auch die Umwelt als Quelle von Sinn wird deutlich sichtbar.
Verschiedene Traditionen finden in neuer Gestalt Eingang in die Reflexion iiber
den Geist heute. Sie werden in unterschiedlicher Weise verstanden und themati-
siert: Die Mehrheit der Menschen in den Stddten bewegt sich zwischen dem
Konkreten, Alltdglichen und den spirituellen Kraften. Diese werden in der Tradi-
tion der Maya als nahual und musiq 'ak angerufen. Die Bewohner der Amazonas-
region nennen sie Herrinnen (des Wassers, des Baumes, des Mais etc.); und sie
werden von den Andenvilkern unter den Namen gjayu und sumak kawsay, von der
afroamerikanischen Bevolkerung als axé und von den Mapuche im Siiden des
Kontinents [in Argentinien und Chile; Anm. d. Ubers.] als newen und kiimen felen
angerufen. Jede einzelne dieser Bezeichnungen hat ihre spirituelle Logik. Ande-
rerseits gibt es Wesen, die Schrecken einfléften und die Bevilkerung spalten
(durch Zauber und Hexerei). Dies ist etwas vollig anderes als heilige Krifte, die
jede einzelne Person ermichtigen und ihr Wiirde verleihen. Letztlich verleihen
diese Krafte der inkulturierten Aufnahme der christlichen Botschaft Farbe und
Geschmack.

In Situnationen der Marginalisierung werden die Menschen durch jene traditio-
nellen Energien und auch durch die entstehende Sakralisierung des Individuellen
ermichtigt. Auf diese Weise werden die autonome Vernunft und der Anthro-
pozentrismus, der so bezeichnend fiir die Eliten ist, iiberwunden. Und der rationa-
le und ichbezogene Parameter in den abendldndischen Theologien wird bestrit-
ten. Ein solches pneumatisches Denken fordert auch die theologische Erneue-
rung Lateinamerikas heraus, die sich gegen die volkstiimlichen Symbole
gestrdubt hat. Andererseits begiinstigt ein solches Denken die Inkulturation
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des Glaubens an Kriifte, die das Volk erméichtigen und die auf ihre Weise auf den
Geist verweisen.

Il. Aus einer befreienden Perspektive: Quellen, Orte,
Begrenzungen

Auf dem gesamten Kontinent gibt es eine Uberfiille von Weisheit in Bezug auf im
Alltagsgeschehen wirkmichtige Energien. Sie wird heute noch durch das
dkologische Denken, durch feministische Beitrage und durch das interkulturelle
und interreligitse Moment verstirkt. Diese Weisheit ist vielstimmig, sie umfasst
reichhaltige Glaubensiiberzeugungen und Rituale, die das in der sdkularen
Sphire marginalisierte Volk ermichtigen. Hoffentlich wird dies von der siid-
amerikanischen Pneumatologie beriicksichtigt. Die kritische Auseinanderset-
zung mit diesen Energien braucht orientierende Anhaltspunkte, die uns das
Evangelium bietet. Die Frohe Botschaft ermutigt die Menschheit auf ihren spiri-
tuellen Wegen.

1. Anhaltspunkte aus dem Evangelium und der
Glaubenslehre

Die theologische Arbeit besteht darin, die Wirklichkeit im Licht des Evangeliums
der Liebe und der kirchlichen Glaubenslehre zu priifen. In Lateinamerika gibt es
zwei Priorititen: die Anerkennung von Zeichen der Zeit (Lk 12,54-56; Mt
16,1-4), die zu spiritueller Weisheit fithren, und die Konfrontation mit der Verab-
solutierung von Phdnomenen der Moderne.
Paulus erldutert, dass die Liebe Ein-
sicht und Verstidndnis mit sich bringe,
damit wir ,reich an der Frucht der
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zu behalten (1 Thess 5,21), das Gute vom Schlechten zu unterscheiden (Hebr
5,14), die Geister zu priifen, um zu sehen, ob sie von Gott kommen, und um die
Wahrheit vom Irrtum zu unterscheiden (1 Joh 4,1-6). All dies stdrkt die siidame-
rikanische Pneumatologie, damit sie gegeniiber traditionellen Glaubens-
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tiberzeugungen und personlichen Therapieformen, gegeniiber dem pfingstleri-
schen Fanatismus und jeglicher theologischer Produktion Vorsicht walten lasse.
Die Kreativitdt in der zweiten Hilfte des 20. und zu Beginn des 21. Jahrhunderts
ist bewundernswert. Es gibt auch Mangel und Defizite, die es zu korrigieren gilt.
Zum Beispiel: die Trennung von Christologie und pfingstlicher Weisheit, zwi-
schen Fundamentaltheologie und dem sensus fidei des Gottesvolkes. Dessen kon-
krete und verdndernde Energien wurden fiir gewthnlich aus der systematischen
Reflexion ausgeblendet. Um einen kritischen Dialog iiber die spirituellen Erfah-
rungswelten des einfachen Volkes zu fithren, muss man sich eine Askese des
Zuhdrens aneignen, und die intellektuelle Elite muss mit den Wortfiihrern dieser
Weisheitstraditionen zusammenarbeiten.

Einen methodischen Schliissel stellt das intensive Horen auf die Stimmen des
armen Volkes dar, um unsere Zeit richtig zu erfassen: ,Es ist jedoch Aufgabe des
ganzen Gottesvolkes, vor allem auch der Seelsorger und Theologen, unter dem
Beistand des Heiligen Geistes auf die verschiedenen Sprachen unserer Zeit zu
héren® (Gaudium et spes, 44). Diese Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen
Konzils ist nicht selbstbezogen; vielmehr ist die Kirche hier Sakrament fiir die
Welt und in vorrangiger Weise fiir die Armen.

Das lateinamerikanische Lehramt (Aparecida 2007) hat in jiingster Zeit das
Wirken des Geistes in den Jiingern und der kirchlichen Gemeinschaft (Nr. 149,
151-153, 155, 157, 171, 222, 241, 246-247, 251, 262, 267, 311, 366), im
okumenischen und interreligiésen Dialog (Nr. 230-232, 236) und im Dienst am
Leben (Nr. 347-348, 363, 367, 374, 447, 547, 551) betont4 Mir scheint, dass die
Pneumatologie dem Tun der Kirche und den menschlichen Ereignissen Aufmerk-
samkeit schenkt. Es handelt sich also um zwei einander erginzende Dimensio-
nen. Andererseits muss man die Alltagsheiligkeit des Volkes kritisch wahrneh-
men und auf spirituelle Zeichen in der Gemeinschaft und beim Einzelnen, im
gesellschaftlichen und persénlichen Bereich, in der Wirtschaft, der Kultur, im
lokalen und globalen Kontext héren.

In dieser Hinsicht ist die Auseinandersetzung zwischen einer sozialen Theologie
und der charismatischen Reflexion von Bedeutung. Auf Kongressen fiir den
gesamten Kontinent stellt man fiir gewdhnlich den Gegensatz zwischen Ge-
schichte und Subjektivitat heraus und diskutiert dariiber, wo die Gegenwart des
Geistes zu finden ist.5 Eine groRe Herausforderung besteht darin, iiber die Praxis
und das Charismatische nachzudenken. Die Basisgemeinden kénnen sich dazu
befdhigen, die Gegenwart des Geistes im Alltagsgeschehen und im gesamten
Universum zu erkennen.

2. Siidamerikanische Pneumatologie

Obwohl die diesbeziigliche Forschungsarbeit nicht sehr umfangreich ist, gibt es
implizite Weisen, das Wirken des Geistes zu betrachten: gemeinsame Schriftle-
sung, der Geist im Prozess der Inkulturation, der interkulturelle Dialog, die
Okotheologie, die feministische Theologie und das charismatische Element in der
Kirche. Es gibt auch grofiere Arbeiten.® Seit den Siebzigerjahren erschienen



Arbeiten iiber die Spiritualitdt der Befreiung, in den Achtzigerjahren begann die
systematische Durchdringung und bis in die Neunzigerjahre erfuhr das Nachden-
ken iiber das Pfingstereignis eine Konsolidierung.

Diese Arbeiten sind ein Widerhall des spirituellen Weges des Volkes, seiner
Bereitschaft zu Liebe und Solidaritdt und der Dankbarkeit Gott gegeniiber. Es
gibt auch Gaben des Geistes in der Mystik der Gerechtigkeit und der Achtsam-
keit gegeniiber der Schopfung, in den Gebrauchen der autochthonen Bevolkerung
und der Mestizen und in der Qualitidt der Riten und der Weisheitstradition. Viele
Menschen in Lateinamerika lassen den abendlindischen Anthropozentrismus
hinter sich und werden empfanglich fiir die spirituellen Energien des Universums.
José Comblin” denkt {iber den Geist im Universum und in der Gemeinschaft der
Kirche nach, und zwar ausgehend von der Praxis, der Freiheit, der Gemeinschaft,
dem Wort und dem Alltagsleben. Leonardo Boff wendet sich der von Gottes
Gegenwart durchdrungenen Erde und dem Universum mit seinen spirituellen
Energien zu, die zur Dreieinigkeit des christlichen Bekenntnisses hinfithren.8
Victor Codina erldutert die christliche Spiritualitdt in der Weise des Symbols und
genuin kirchlich. Die Jiingerschaft im Geist miisste die gesamte Reflexion pri-
gen.? In Entsprechung zur christologischen Erneuerung in Lateinamerika ent-
deckt auch die Pneumatologie das Geheimnis Gottes von unten her. Auf diese
Weise wird die Methode neu gewdhlt.

Die Pfingsttheologie tritt in Dialog mit den Humanwissenschaften, sie trdgt
okumenische Ziige und wendet sich in vielfacher Weise der historischen Verant-
wortung zu.10 Die evangelischen Traditionen verbinden unterschiedliche Weisen,
das Wort und das Wirken des Geistes zu verstehen, miteinander. Hinsichtlich von
Prozessen der Neubelebung gehen einige Traditionen apologetisch, andere kri-
tisch vor. Dem Geist schreibt man die Uberwindung der modernen soziokulturel-
len Stresssituationen zu. Ein Problem, dem man sich stellt, lautet: ,Warum
konvertieren einerseits so viele Lateinamerikaner und bleiben andererseits nur so
kurze Zeit in der Pfingstkirche?“11

Eine andere Weise der intensiven Erfahrung bzw. des Verstdndnisses des Geistes
stellt die katholische charismatische Erneuerung dar. Zu ihren katechetischen
Verbffentlichungen kommt die Evangelisierung der Massen mithilfe der Medien.
Ein Beispiel ist der Priester Jonas Abib, der Griinder der Gemeinschaft ,Neues
Lied“ und des grofsten katholischen Internet-Fernsehkanals Brasiliens.1? Seine
charismatische Theologie der Erlosung wird mithilfe von Musik und der Botschaft
des Evangeliums in Liedform verbreitet.

Andererseits gibt es ein regelrechtes Aufblithen von neupfingstlerischen Formen
und Veranstaltungen. Es handelt sich dabei um einen Markt von Festivals und
Segensfeiern, von Messen, an denen Wunder feilgeboten werden, und von einlul-
lenden Riten. Eine Auseinandersetzung mit dem Evangelium fehlt dabei. Mit
frommen Slogans gewinnt man iiber Radio, Fernsehen und Internet neue
Anhénger. Nicht nur Arme, auch Teile der Mittelschicht und Unternehmerkreise
eignen sich neupfingstlerische Praktiken an. Die ausgegrenzte Bevolkerung wird
mit mehr oder weniger magischen Prozeduren in Schach gehalten. Besonders tun
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sich die Iglesia del Reino de Dios (,Kirche des Reiches Gottes“) und weitere
Heilsagenturen hervor.!3 Es sind psycho-physiologische und soziopolitische
Komponenten im Spiel. Die klassischen Elemente wie Bibelstudium, das Zungen-
reden und die Suche nach dem personlichen Heil im Jenseits treten in den
Hintergrund. Das Wichtigste ist, sich wohl zu fithlen und im materiellen Sinne
erfolgreich zu sein. Der christliche Geist wird umgedeutet in Gesundheit und
Wohlstand.!4 Es werden Gebetsfestivals veranstaltet, bei denen die Bibel kaum
eine Rolle spielt, umso mehr aber die Show (vgl. z.B. die Kampagnen von Luis
Palau), interaktive Botschaften iiber Massenmedien und die Uberwindung von
Krankheiten. Der neupfingstlerische postmoderne Enthusiasmus ist konfessions-
iibergreifend und verandert das lateinamerikanische Christentum.

Ich fasse das Gesagte zusammen: Das Nachdenken iiber den Geist - sowohl in-
nerhalb einer befreienden Perspektive als auch in den Wissenschaften und bei
pfingstlerischen Theologen - ist vielversprechend, wenn es auch quantitativ nicht
stark in Erscheinung tritt. Die Christologie erfihrt durch pneumatische und
okospirituelle Elemente eine Verstirkung. Andererseits springen die katholische
charismatische Erneuerung und neupfingstlerische Einstellungen ins Auge. Man
sagt, dass 30 Prozent der Christen weltweit iiber charismatische Erfahrung
verfiigen.

lll. Zum Schluss

Die Pneumatologie, die jahrhundertelang in Vergessenheit geraten und totge-
schwiegen war, lebt heute in Basisgemeinden wieder auf und wird von Glau-
bensiiberzengungen gendhrt, die menschliche und kosmische Energien im Blick
haben. Diese Symbolik wird im Licht des Wortes und unter dem Kriterium der
Ubereinstimmung mit dem Geist des Herrn gepriift. Auch die Arbeit in befrei-
ungstheologischer Perspektive und die sogenannte Pfingsttheologie springen ins
Auge. Andererseits wendet man sich gegen den Spiritualismus, der im postmo-
dernen Gewand daherkommt, und gegen die komplexe Sakralisierung des Mark-
tes und des Individuums.

Das Wort erfuhr seit dem 16. Jahrhundert mit der Reformation, die sich iiber die
christlichen Linder ausbreitete, eine Aufwertung und bediente sich der modernen
und nordatlantischen Vernunft. Im 20. Jahrhundert wurde die Pneumatologie
aufgrund von verschiedenen evangelikalen Wellen und der katholischen charis-
matischen Erneuerung gestirkt. Insbesondere das, was in Amerika und Afrika
passiert, zieht die Aufmerksamkeit auf sich. Heute verbreiten sich neupfingstleri-
sche Stromungen immer mehr, und es gibt eine Begeisterung fiir den Spiritualis-
mus.

Diese Vielstimmigkeit der Erfahrungen stellt ein siidamerikanisches pfingstleri-
sches Panorama dar, das die Konfessionsgrenzen iiberschreitet. Dariiber hinaus
gibt es eine GrofRokumene des Geistes (die den Kampf mit der schlechten Gesell-
schaftsordnung aufnimmt). All dies gedeiht in Basisgemeinden und auch in



Bewegungen fiir das Gebet und die Glaubenspraxis innerhalb der Mittel- und
Oberschicht. Die Mission nach Aparecida bekdmpft , morsch gewordene Struktu-
ren“ (Aparecida, 365) und ist aufmerksam fiir das, was der Geist den Kirchen
mithilfe der Zeichen der Zeit sagt (Aparecida, 366).

Die christologische Erneuerung in Lateinamerika hat das Reich Gottes und die
Jiingerschaft ausgehend von den Armen betont. Nun wird das Thema des Ver-
hiltnisses von Reich Gottes und Geist wieder aufgenommen. Im Johannesevange-
lium umfasst der Geist die gesamte Wirklichkeit (in dhnlicher Weise, wie dies auf
das Reich Gottes zutrifft). Die paulinische Lehre legt den Akzent mehr auf den
Geist als auf das Reich Gottes, und die Kraft erweist sich in dem, was schwach ist
(1 Kor 1,26-2,16). Dem Zweiten Vatikanischen Konzil zufolge findet das Evange-
lium dank des Geistes in der Kirche und in der Welt Widerhall (Dei Verbum, 8).
Die schéne Kraft der Liebe durchdringt die Gemeinschaft der Kirche, die Ge-
schichte und den Kosmos.

Das schwache Volk Gottes ist in seiner pneumatischen Weisheit Sakrament des
Heils der Menschen. Dies setzt voraus, Denkschemata und Wirtschaftssysteme
zu iiberwinden, die uns von der spirituellen Weisheit des einfachen Volkes
entfernen. Diese Weisheit trigt christliche und trinitarische Ziige. Und sie hat
auch andere Sinngehalte. ,In einer Gott bekannten Weise [...] sind sie dem
osterlichen Geheimnis [...] verbunden® (Gaudium et spes, 22). Heute wird hoffent-
lich das der Erfahrung entspringende Verstindnis der spirituellen Energien auf
der einen Seite mit der neu entstehenden lateinamerikanischen Pneumatologie
andererseits verbunden. Diese Verbindung begiinstigt unsere Realitédt, die unter
Geburtswehen stéhnt und der auch zerbrechliche Gewissheiten Grenzen setzen.

1 Das Zweite Vatikanische Konzil verortet die Pneumatologie in der Kirche und in der Welt.
Die Liebe (der Geist) Gottes lenkt und schmiickt die Kirche (Zumen Gentium, 4), begriindet den
sensus fidei, die Dienstdmter, die Sakramente und die Gnadengaben (Lumen Gentium, 12), erfiillt
den Erdkreis und dessen unabldssige Verdnderung (Gaudium et spes, 11 und 41), starkt die
Hoffnungen der Menschen (Gaudium et spes, 38) und verbindet alle dem 6sterlichen Geheimnis
(Gaudium et spes, 22).

2 Papst Johannes Paul I1., Enzyklika Dominum et Vivificantem iiber den Heiligen Geist im
Leben der Kirche und der Welt (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls Nr. 71), hg. vom
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1986, hier 60. Text im Internet unter:
www.vatican.va/edocs/DEU0130/_INDEX.HTM

3 Vgl. Turi Andreas Reblin, Para o alto e avante, Porto Alegre 2008, 110-111; Gerhard Vinnai,
El fiitbol como ideologia, Mexico 1986. Einen globalen {Tberblick bieten: Martin Hopenhayn,
América latina desigual y descentrada, Buenos Aires 2005, 130-131; Nestor Garcia, Diferentes,
desiguales, desconectados, Barcelona 2005.

4 Die Deutsche Bischofskonferenz (Hg.), Aparecida 2007. Schlussdokument der 5. Generalver-
sammlung des Episkopats von Lateinamerika und der Karibik 2007 (Stimmen der Weltkirche, 41),
Bonn 2007 (im Text zitiert als ,, Aparecida®).

5 Vgl. Mario Fabri dos Anjos (Hg.), Experiencia religiosa: risco o aventura, Sao Paulo 1998; ders.
(Hg.), Sob o fogo do Espiritu, Sao Paulo 1998. Hier wird die Debatte iiber ,Kriterien der
Zuordnung menschlicher Erfahrungen und entsprechender Phanomene zum Heiligen Geist*
gefithrt und es werden Fragen rund um das Neupfingstlertum und die katholische charismati-
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sche Erneuerung als zeitgenossische Orte der Erfahrung des Geistes aufgeworfen; vgl. Fabri
dos Anjos (Hg.), Sob o fogo do Espiritu, aa0., 4.

6 Vgl. Gustavo Gutidrrez, Aus der eigenen Quelle trinken. Spiritualitit der Befreiung, Miinchen/
Mainz 1986; Jodo B. Libanio, Os carismas na igreja do terceiro milenio, Sao Paulo 2007; Segundo
Galilea, Religiosidad popular y pastoral, Madrid 1980; Juan Carlos Scannone, Weisheit und
Befreiung. Volkstheologie in Lateinamerika, Diisseldorf 1992; Jon Sobrino, Spiritualitit und
Nachfolge Jesu, in: Ignacio Ellacuria/Jon Sobrino (Hg.), Mysterium Liberationis. Grundbegriffe
der Theologie der Befreiung, Bd. 2, Luzern 1995, 1087-1114; José Comblin, Der Heilige Geist,
Diisseldorf 1988; ders.; O Espiritu Santo no mundo, Sdo Paulo 2009; Ivone Gebara, Teologia
ecofeminista, Sao Paulo 1997; Victor Codina, Creo en el Espiritu Santo. Pneumatologia narrativa,
Santander 1994; ders.; No extingdis el Espiritu. Una iniciacion a la Pneumatologia, Santander
2008; Leonardo Boff, Unser Haus, die Erde. Den Schrei der Unterdriickten horen, Diisseldorf 1996;
ders., Die Erde ist uns anvertraut. Eine dkologische Spiritualitit, Kevelaer 2010; ders., Sehnsucht
nach dem Unendlichen. Spirituell leben, Kevelaer 2011; R. Ferraro/C. Galli (Hg.), El soplo de Dios.
Diez lecciones sobre el Espiritu Santo, Buenos Aires 1998. Zur charismatischen Bewegung vgl.
die Pionierleistung von Heribert Miihlen, Die Erneuerung des christlichen Glaubens: Charisma,
Geist, Befreiung, Miinchen 1974.

7 Vgl. dazu Comblin, Der Heilige Geist, aa0., 85-103.

8 Vgl. Boff, Unser Haus, die Erde, aa0., die Kapitel ,, Der Geist schlift im Stein ... - Der Geist
wohnt im Kosmos* und ‘,fjkosph-itua]itit: Fiihlen, lieben und denken wie die Erde®, 252-275
bzw. 295-318.

9 Vom Personlichen und Historischen bis zum Dogmatischen und Mystagogischen vgl, Codina,
Creo en el Espiritu Santo, aa0., 11-27; 235-250.

10 Zur entstehenden Pfingsttheologie vgl. Bernardo Campos, Experiencia del Espiritu, Quito
2002; Daniel Chiquete/Luis Orellana (Hg.), Voces del pentecostalismo latinoamericano. Identi-
dad, teologia e historia, Concepci6n, Bd. 1: 2003, Bde. 2 und 3: 2009. In anderen Kontexten:
Veli-Matti Kérkkainen (Hg.), The Spirit in the World: Emerging Pentecostal Theologies in Global
Contexts, Grand Rapids 2009.

11 Wilma Wells in: Chiquete/Orellana (Hg.), Voces del pentecostalismo latinoamericana, Bd. 3,
aa0.,173.

12 Vgl. www.cancionnueva.com.es. Hier findet sich auch das internationale Programm seit
1997.

13 Vgl. Leonildo Campos, Teatro, templo e mercado, Petropolis 1997; Ari Pedro Oro u.a., Igreja
Universal do Reino de Deus, Sao Paulo 2003; Martin Ocafia, Los banceros de Dios, Lima 2002.

4 In der neupfingstlerischen Theologie findet man den Widerhall der postmodernen
Individualitat, des Marktes, des geistlichen Kampfes gegen heutige Ddmonen und der Gewiss-
heit des Wohlstands; vgl. dazu Ocafia, Los banceros de Dios, aa0., 13; 99-151; 198-204.

Aus dem Spanischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.



