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Frau, die der Kirche angehorte und verstorben war, wurde unter dem Namen ,Santa Vo Rosa®
(heilige Grofdmutter Rosa) ,heiliggesprochen”. Von da an wurden die Gldubigen ,,im Namen des
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Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Der Geist und die Zeichen dieser
Zeit

Das Erbe, die Giiltigkeit und die Zukunft einer theologi-
schen Wahrnehmung

Virginia R. Azcuy

,Der Wind weht, wo er will, und du hérst sein Brausen, weif3t aber nicht, woher er
kommt und wohin er geht. So ist es mit jedem, der aus dem Geist geboren ist.*
(Joh 3,8) Mit diesen Worten l4dt Jesus Nikodemus ein, von neuem geboren zu
werden. Um die Zeichen Gottes in den Zeichen dieser Zeit wahrnehmen zu
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konnen, miissen wir aufmerksam auf das Wehen von Gottes Geist in der Ge-
schichte héren sowie auf die Bereitschaft zur Umkehr, die die Evangelisierung
anstofst. Der Geist lotet alles aus, bis hin zu Gottes Tiefen, und diejenigen, die ihn
willkommen heifSen, sind in der Lage, Gottes Sache kennenzulernen und entspre-
chend der Geisteshaltung Christi zu beurteilen (1 Kor 2,10b; 12£f). Seine kreative
Anwesenheit in der Welt setzt die menschlichen Subjekte in Bewegung; er be-
wegt die Freiheit der Glaubigen und ihre Antworten auf die Zeichen Gottes in den
Kontingenzerfahrungen der Zeit. Eine Theologie, die die Zeichen der Zeit in den
historischen Ereignissen lesen will, muss Hand in Hand mit dem Geist unterwegs
sein - mit scharfsichtiger Weisheit und prophetischem Instinkt, Beharrlichkeit
im Dialog sowie getragen von der Perspektive der Gemeinschatft.

In den lateinamerikanischen Landern des Siidens wie auch in anderen Kontexten
stellt sich diese Frage nach den ,Zeichen dieser Zeit* immer wieder neu.! Man
versucht dem gesamtkirchlichen Erbe treu zu bleiben, man erforscht die Giil-
tigkeit und die Aufgabe einer Theologie der Zeichen der Zeit und bedenkt die
historische Offenbarung Gottes in einer pluralen Topologie dieser Zeichen. Diese
hermeneutische Aufgabe, in ihren vielfdltigen Varianten, ist angesichts der Krise,
die die katholische Kirche durchfahrt, von grofer Aktualitit und dringend not-
wendig. Der Geist Gottes zeigt sich in den Zeugnissen und im Leben derer, die auf
ihn antworten und die seine Interpreten sind. Die Ereignisse und ihre Zeugen sind
in der geheimnisvollen Art und Weise, auf die Gott zu den Menschen spricht,
untrennbar miteinander verbunden. Diejenigen, die seine Stimme héren und seine
Zeichen wahrnehmen koénnen, kénnen neu geboren werden und Gottes Sache
beurteilen.

I. Die Zeichen der Zeit unter der Filhrung des
Heiligen Geistes wahrnehmen

Die Bedeutung des Begriffs , Zeichen der Zeit" erhellt sich ausgehend von seinem
Gebrauch bei Johannes XXIII. und Paul VI. sowie wahrend des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Die Zeichen der Zeit sind bedeutende Ereignisse allgemeiner Art,
die hdufig auftreten und deshalb die Geschichte gepragt haben. Sie 16sen Besin-
nung und Mitgefiihl, Hoffnung und Orientierung in einer bestimmten Epoche aus
und schaffen so die Grundlage fiir einen Konsens oder eine allgemeine Zustim-
mungsfihigkeit. Es sind Zeichen in der Geschichte, die Auswirkung auf die
menschliche Freiheit haben, weil sie zeigen, dass es gerechtere und wiirdigere
Lebensformen geben kann. Sie erlangen ihre Bedeutung nicht von aufden, von den
Lesenden, sondern weil sie selbst inkarnierter Ausdruck der historischen Wirk-
lichkeit sind.

Die Zeichen der Zeit brauchen eine Kirche, die interpretiert und im fortwadhrenden
Dialog mit ihrer Zeit steht, aber auch bereit ist, von dieser zu lernen. Sie sollte
fahig sein, sich bestdndig im Dienst der Verkiindigung des Evangeliums zu
erneuern (GS 4, 44; LG 8c). Um die Zeichen der Zeit zu identifizieren, gibt es
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einige Kriterien: dass sie das Charakteristische und die ganz eigenen Kennzei-
chen einer Epoche festhalten, dass sie Hinweise auf bessere Zeiten geben, dass
die davon Angesprochenen sich einig sind und dass sie unumkehrbar sind. Um
festzustellen, welche Ereignisse Zeichen der Zeit sein kénnten, verbindet der
christliche Glaube die theologische Lektiire mit anderen Wissenschaften und dem
kulturellen Volkswissen. Das interdisziplinire Gesprach und der seelsorgliche
Dialog der Gldubigen, die je unterschiedliche Lebensformen verfolgen, sind un-
entbehrlich fiir die Herausforderung, die eine Lektiire der komplexen menschli-
chen und sozialen Phidnomene der konkreten Wirklichkeit darstellt.

Die Ereignisse, Erfordernisse und Wiinsche der heutigen Zeit wahrzunehmen ist
eine Aufgabe des ganzen Gottesvolkes unter der Fithrung des Heiligen Geistes
(GS 11). Die gldubige Interpretation der Zeichen der Zeit ist der Versuch, iiber die
Objektivitdt der historischen Phinomene hinaus die Anfragen zu entdecken,
welche die menschliche Freiheit, der kirchliche Auftrag zur Verkiindigung des Evange-
liums sowie Sein Geist uns stellen. Die Theologie dient der Wahrnehmung der
Zeichen Gottes in den Zeichen der Zeit, weil sie um das fundamentale Zeichen, das
Leben Christi, weifs (Mt 16,3; Lk 12,54-56). Jesus Christus ist , das Zeichen der
Zeichen, das die Zeichen Gottes in Anbetracht des Glaubens verstindlich
macht“?. Die Zeichen der Zeit zu interpretieren bedeutet zu wissen, ,was gerade
jetzt zu tun ist, damit die von Jesus angekiindigten Zeiten Wirklichkeit werden*3.
Die Lektiire der Zeichen der Zeit, welche das Zweite Vatikanische Konzil fiir die
Kirche eingefordert hat, impliziert, die Verkiindigung des Evangeliums mit der
historischen Situation der Adressaten und Adressatinnen zu verbinden. Diese
Verbindung erfordert Respekt vor dem Anderssein, aber auch den Auftrag, das
Evangelium in der heutigen Zeit hdrbar zu machen, zu beriicksichtigen 4

Il. Die lateinamerikanische Rezeption des Erbes des
universal-katholischen Lehramtes

Die Worte Marie-Dominique Chenus beim Abschluss des Zweiten Vatikanischen
Konzils haben sich fiir Lateinamerika als prophetisch erwiesen: ,Der Ausdruck
[der Zeichen der Zeit] scheint sich heute, auf sensationelle Art und Weise, zu
einer der fundamentalen Kategorien der neu entstehenden Theologien zu
entwickeln, um die Beziehungen der Kirche und der Welt zu definieren.“S Fiir
Paul VI. waren die Verdnderungen der modernen Welt sowie ihre Merkmale -
Wandel, Komplexitit, Widerspruch und Angst - ein wichtiges Zeichen der Zeit,
das die Kirche des Konzils zur Stellungnahme aufforderte.

Vor dem Hintergrund des Zweiten Vatikanischen Konzils beschiftigte sich die
II. Generalversammlung des Lateinamerikanischen Episkopats in Medellin 1968
mit dem Thema , Die Kirche und die aktuellen Veréinderungen in Lateinamerika®.
Die gelebte Kollegialitdt der Bischife lieft damals ein neues kirchliches Bewusst-
sein erwachsen: , Jetzt ist der Augenblick, mit schépferischem Sinn die Aktion zu
entwickeln, die es zu verwirklichen gilt und die mit der Kiihnheit des Geistes und
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der Ausgewogenheit Gottes zu Ende gefiihrt werden soll.“ Es ging darum, das
Zweite Vatikanische Konzil nicht blofs umzusetzen, sondern es ausgehend von
der sozialgeschichtlichen Situation Lateinamerikas zu interpretieren. Das Dilem-
ma oder der problematische Punkt Medellins lag nicht so sehr in der Wahrneh-
mung des besonderen Zeichens jenerZeiten, sprich der Unterwicklung, sondern in
der Art und Weise, auf die das Streben nach Gerechtigkeit und die Wege, um
diese zu erlangen, als Bewegungen des Geistes wahrgenommen wurden. Auf-
grund der historischen Erfahrungen waren politische Klugheit oder pastorale
Weisheit gefragt, um zu einem praktischen Urteil iiber angemessene Entschei-
dungen gelangen zu kénnen.”

Denjenigen, die an der II. Generalversammlung des lateinamerikanischen Episko-
pats in Medellin teilnahmen, war bewusst, dass sie eine neue pastorale Methode
auf den Weg gebracht hatten und dass es sich dabei insofern um ein neues
Pfingsten handelte, als dass ein neues prophetisches Bewusstsein entstanden
war, das die Kirche des Alten Kontinents aufgeweckt hatte. In Bezug auf die
Zeichen der Zeit in Medellin bemerkte McGrath: ,Man konnte auf den ersten
Blick sagen, dass das bedeutendste Zeichen der Zeit auf unserem Kontinent die
Sorge um die Entwicklung ist, und wiirde auch stimmen. Aber es handelt sich um
ein zusammengesetztes Zeichen, das die Konsequenz aus anderen Zeichen ist, die
wir benannt haben [der Wandel, die Aufwertung des Personlichen und des Zeit-
lichen und die globale Sichtweise|, und nur auf dem Hintergrund dieser Zeichen
wird es verstindlich.“8

Zweifellos hat man in Lateinamerika die Wirklichkeit der Armen und die Armut
als vorrangiges Zeichen der Zeit hervorgehoben. Es handelt sich um ein einzigarti-
ges Merkmal der Pastoral und der Theologie unserer Kirchen. Dennoch versuchte
man, den Blick nicht vor dem Neuen im Handeln Gottes in der Geschichte zu
verschliefben: ,Die Theologie der Befreiung braucht ihre Methode nicht zu verra-
ten und nicht vor dem neuen Geist verschliefien, um sicher zu gehen, dass heute
und fiir immer die Armen die Adressaten des Evangeliums sind.“? Die Entwick-
lungen in der lateinamerikanischen Theologie und die weltweite Verbreitung des
Befreiungsparadigmas in andere Kontexte zeigen, welches Wachstum und wel-
chen prophetischen Charakter diese haben, ohne die Kraft einer wvorrangigen
Option fiir die Armen zu verlieren. Die neuen Subjekte, die im geschichtlichen
und kirchlichen Bewusstsein an Bedeutung gewinnen, sind die Frauen, die Indi-
genen, die Afrikanischstdimmigen, die gefahrdeten Kinder etc.

lll. Die Giiltigkeit und die Aufgabe einer
Theologie der Zeichen dieser Zeit

Anlisslich des 40-jahrigen Jubildums des Zweiten Vatikanischen Konzils haben
verschiedene Projekte und Publikationen die Idee vorangetrieben, die Theologie
der Zeichen der Zeit zu vertiefen, um den Herausforderungen zu begegnen, die
den Kirchen und ihrem Auftrag heute gestellt sind. Darunter mochte ich noch-
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mals den Weg hervorheben, der vom theologischen Zentrum Manuel Larrain
(CTML), das 2005 in Chile gegriindet wurde, begonnen und durch die propheti-
sche Vision Msgr. Larrains angeregt wurde. Manuel Larrain nahm sich der
verheiffungsvollen Aufgabe der Aktualisierung der Zeichen dieser Zeit an und
verkiindete, dass das Konzil an der lateinamerikanischen Kirche ,vorbeigehe",
wenn wir in Lateinamerika nicht unsere eigenen Zeichen der Zeit beachteten.
Juan Noemi sieht eine erste Schwierigkeit darin, nicht nur die Herausforderung
von Gaudium et Spes - die Geschichte als theologischen Ort - anzunehmen,
sondern gleichzeitig die methodologischen Méingel, wie z.B. die Gegeniiber-
stellung von empirischer und theologischer Diagnose, zu iiberwinden.l0 Eine
theologische Lektiire der Zeichen der Zeit geht davon aus, dass Gott eingreift und
in der Geschichte handelt, d.h. sie trennt die Heilsgeschichte nicht von der
Weltgeschichte, sondern sucht nach dem Theologischen im Geschichtlichen. Die
Theologie der Zeichen der Zeit ist auf diese Weise eine Theologie der Geschichte,
eine interpretatio temporis, denn das Handeln Gottes geschieht in der Geschichte,
und die Theologie sucht das Handeln und die Leidenschaft Gottes in Jesus
Christus durch den Heiligen Geist zu entdecken.!! Die Theologie iibernimmt eine
hermeneutische Funktion, um den versteckten gottlichen Sinn in den geschicht-
lichen Ereignissen, die als Zeichen der Zeit wahrgenommen werden, zu ent-
decken. Sie sucht nach Sinn inmitten anderer Bedeutungen derselben Wirklich-
keit und in den Bedeutungen selbst. Die ganze Wirklichkeit und jede menschliche
Wirklichkeit vermittelten gottlichen Sinn. Der Weg jedes Mannes und jeder Frau
zu Gott ist sinnhaft. Auf dieselbe Art und Weise geben gewisse Zeichen nicht
Zeugnis von Gott, sondern verhindern sein Handeln und miissen deshalb aufge-
zeigt werden, um uns nicht von Gott, der das Leben der Menschen will, zu
trennen.

Ist eine bestimmte Spiritualitit, eine Methode fiir diese Theologie vonnéten? Das
Institut CTML ist als ein Ort des Gesprichs, der Reflexion und der multi-/
interdisziplindren Forschung gegriindet worden, um eine Theologie zu ent-
wickeln, die die Inkulturation des Evangeliums im Wandel der Zeit bekunden
kann. Diese Theologie soll helfen, die Kirche in ihrer geschichtlichen Situation
wahrzunehmen, um schlieRlich angemessene pastorale Handlungen entwickeln
zu kénnen. Im Zuge dieser interpretativen Lektiire der Zeichen unter der Fiithrung
des Heiligen Geistes sind das Subjekt (wer?) und das Objekt der reflexiven
Handlung (die Zeichen) plural. Es ist eine bereichernde Aufgabe, den theologi-
schen Gehalt der Ereignisse zu entdecken, wenn sie gemeinsam getragen wird
und Frucht des interdisziplindren Dialogs ist, sodass die unterschiedlichen Facet-
ten der historischen Phinomene mit groferer Genauigkeit ergriindet werden
kénnen. Laien und Priester, Frauen und Méanner, Theologen ,von der Strafte”
ebenso wie professionelle erhalten die Weisheit des Heiligen Geistes, um ihr
Leben nach Christus auszurichten.

Nach einer Erkundungsphase entschied man sich hinsichtlich der Objekte der
Interpretation, einige vorrangige konkrete Zeichen vier Arbeitsgruppen zuzuord-
nen: Katholiken in der Demokratie, die Fahigkeit des Evangeliums zur Integra-



tion und Inklusion, die Verdnderungen des Religiosen und das Gedédchtnis der
Inkulturation des Evangeliums. Angesichts der damit verbundenen Frage nach
dem Ort, von dem aus gesprochen wird, bleibt die Perspektive des CTML
eingeschrankt - schliefflich handelt es sich um einen historisch-nationalen Kon-
text und eine bestimmte Zeit, ndmlich um den Raum des lateinamerikanischen
Landes Chile und um eine grofstenteils akademische oder universitire Personen-
gruppe. Und doch driicken diese Begrenzungen gleichzeitig die Notwendigkeit
und den Wunsch nach einer groferen Offnung aus. Man halt fest: ,Es handelt
sich nicht um einen linearen, sukzessiven Prozess, wie ihn die klassische Metho-
de des ,Sehen, Urteilen, Handeln' nahelegt; wir gehen vielmehr immer von unse-
ren Urteilen, Vorurteilen, Glaubensvorstellungen aus und urteilen immer von
einer bestimmten Praxis her.“!2 Es handelt sich letztlich um das Heranreifen
einer methodischen Sprache hermeneutischer Art, die als Rahmen fiir eine
interdisziplinire Praxis dienen kénnte.13

Eine andere grundlegende und schwierige Frage, die eine Theologie der Zeichen
der Zeit kliren muss, liegt in der Notwendigkeit, eine Kriteriologie zu entwickeln,
die es erlaubt, zwischen den Zeichen der heilbringenden Gegenwart Gottes oder
ihrer Verneinung zu unterscheiden. Fiir Christen ist das Kriterium fiir Gott, fiir
den Menschen und fiir die Welt die Person Jesu Christi und die Ankunft seines
Reiches. Jesus Christus ist das Zeichen der Zeit im Singular, in dessen Licht man
die Zeichen der Zeit im Plural wahrnehmen kann.!¢ Um das Modell Christi zur
Beurteilung von authentisch spirituellen Handlungen heranziehen zu koénnen,
braucht es aus methodologischer Sicht konkrete Verortungen im Kategorialen,
Kriterien oder Prinzipien, anhand derer das Handeln Gottes in den menschlichen
Handlungen der Menschen erkannt werden kann. Fiir Eduardo Silva sind Freiheit
und Briiderlichkeit strukturierende Prinzipien des christlichen Glaubens, die es
uns ermoglichen, die Variablen der Gesellschaftsanalyse in jedem Moment zu
hierarchisieren und abzuwégen. Diese Prinzipien verschéirfen sich, wenn man die
Spannung hinzuzéhlt, die zwischen Gleichheit und Verschiedenheit erzeugt wird.
Es handelt sich also um vier operative fundamentale Kriterien und ihre wechsel-
seitigen Auswirkungen.

IV. Uberlegungen zu einer ,pluralen Topologie”
der Zeichen

Eine Theologie, die auf den Zeichen der Zeit beruht, muss sich ihre eigene
Kartographie erdenken und erarbeiten. Da die Frage nach den Zeichen dieser Zeit
nur schwer umfassend zu beantworten ist, miissen Prioritdten, Optionen und
Etappen sowie konkrete Lokalisierungen formuliert werden. Eine theoretische
Hilfe leistet sicherlich das Konzept einer ,pluralen Topologie“ der Zeichen der
Zeit von Sander, das die unterschiedlichen Orte der einen Heilsaussage Gottes in
der Geschichte ausdriickt.1> Die Zeichen der Zeit zeigen, dass an Gottes Ort in
der Geschichte Pluralitit gefordert ist, um die vielen Zeichen der Zeit und die eine
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Heilsgeschichte zu vereinen. Es wird notwendig, ,den Glauben an die Anwesen-
heit und die Fiihrung des Heiligen Geistes in der Geschichte als grundlegende
Vermutung einer Theologie der Geschichte zu vertiefen, auch wenn dieser im
christlichen Westen kaum ausreichend artikuliert worden ist“.16 In der Praxis
14dt die Tatsache, dass die ,plurale Topologie“ der Zeichen allgemein giiltig ist,
dazu ein, lokale und provisorische Studien zu verfolgen, die jedoch notgedrungen
nur Teilaspekte behandeln konnen. Eine lateinamerikanische Theologie der Zei-
chen der Zeit bestimmt sich zunédchst durch die rdumliche Dimension, durch den
Ort oder die Orte, an denen sie ihre Lektiire situiert, und in der Art und Weise,
wie sie sich auf konkrete Phidnomene bezieht. Die Theologie der Zeichen dieser
Zeit nimmt auf diesem Wege nicht nur die Merkmale einer Epoche wahr, sondern
versucht auch, eine notwendige topologische Standortbestimmung sowie eine
verortete Interpretation vorzunehmen. Sie ist in dieser Hinsicht mit den kontextu-
ellen Theologien verwandt. Zu Recht weist Eduardo Silva darauf hin, dass das
Lateinamerikanische und Kontextuelle der Theologie der Befreiung provisori-
schen Charakter habe. Gleichzeitig halte die Theologie der Befreiung entschieden
daran fest, der Wirklichkeit nicht den Riicken zuzukehren. So liege ausgerechnet
im Provisorischen die Kraft ihrer Giiltigkeit.17

Es ist immer wieder verheifSungsvoll, wie sich eine Lektiire der Zeichen der Zeit
auf dem Weg, sowohl in katholisch-theologischen Initiativen als auch in Projekten
der Schwesterkirchen und sicherlich auch iiber den christlich-konfessionellen
Horizont hinaus, wie z.B. im Fall von Sozialstudien und -praktiken, mehr oder
weniger bewusst und ernsthaft entfaltet. Vor dem Hintergrund einer pluralen
Topologie mdchte ich drei bedeutsame Phanomene verdeutlichen, die das wach-
sende Interesse der Theologie am Dialog mit anderen Disziplinen geweckt haben.
Das erste Phanomen ist die Urbanisierung, die zum einen die Qualitit eines
Zeichens der Zeit besitzt, aber auch ein Schauplatz sein kann, um andere Zeichen
wahrzunehmen 18 Die Theologie der Stadt verstirkt die folgende unstrittige Her-
ausforderung: In der ersten Hilfte des 21. Jahrhunderts wird unsere Welt den
symbolischen Punkt erreichen, an dem mehr als die Hilfte der Weltbevolkerung
in urbanen Siedlungen leben wird. Die Ziele einer Theologie der Stadt, so die
Urban Theology Group, eine interdisziplinire Forschungsgruppe im Dienst der
anglikanischen Kirche von Canterbury, sind denen einer Theologie der Zeichen
der Zeit dhnlich: das Wehen des anwesenden Geistes in der Kreativitdt der Kul-
turen neu zu beleben, moralische wie spirituelle Probleme und Moglichkeiten
hinsichtlich eines sich wandelnden religiosen Kontextes zu ermitteln und das
Leben Gottes inmitten der alltdglichen Kdmpfe von Christen in der Liturgie, in der
Spiritualitit und in der Glaubensgeschichte zu ergriinden.1® Fiir die Ortskirchen,
die den Seelsorgeauftrag im urbanen Bereich innehaben, sind die Stadtgebiete
offentliche Beobachtungsstationen, um die Zeichen der Zeit wahrzunehmen.
Schon vor einigen Jahren widmete Josef Sudbrack der Spiritualitdt als Zeichen
der Zeit einen Artikel und behandelte die Ausbreitung des Phdnomens.20 Dass es
sich um ein wichtiges Phdnomen handelt, gilt nicht nur innerhalb der spirituellen
Theologie und der Studien der Spiritualitit, sondern in allen Disziplinen, die sich



mit dem Phénomen der Religiositdt befassen, wie z.B. der Religionssoziologie und
unldngst der Spiritualititssoziologie. Ich méchte das Phinomen deshalb als ein
zweites Beispiel anfiigen. Als Zeichen dieser Zeit ist es von anderen Ereignissen
und religidsen Wiinschen durchzogen: von der De-Institutionalisierung der Reli-
gion und von Verschiebungsprozessen, die sich zwischen einer traditionellen
Spiritualitdt und einer Spiritualitdt, die einer diffusen und eklektischen Mystik
nahe steht, bewegen; von der Sikularisierung, die einige selbst als ein Zeichen
der Zeit ansehen, weil sie den Anstof® zu einer notwendigen Neuordnung des
Glaubens gibt - entlang der Kennzeichen der Individualisierung, Privatisierung
und Autonomie der religiosen Sphire.

Bei der Topologie der Zeichen dieser Zeit handelt es sich um ein zentrales Thema,
denn ,eine theologische Interpretation der Gegenwart entwickelt sich, indem
historische Phdnomene und subjektive Erfahrungen aus einer Perspektive der
Wertschdtzung und im Lichte des gottlichen Wortes beschrieben werden und ihre
Bedeutung in Bezug auf den Mehrwert an Freiheit und Briiderlichkeit ermessen
wird“2l, So wird deutlich, dass es angesichts des schnellen Zuwachses an
Spiritualitdtsformen einer behutsamen Unterscheidungsfihigkeit bedarf. Schlief3-
lich ist es nicht moglich, von einer christlichen Spiritualitit ohne Christus zu
sprechen, obwohl es andere Spiritualitdtsformen und Transzendenzerfahrungen
geben kann. ,Weiche Mystiken" 6ffnen das Subjekt fiir eine geringere Transzen-
denz, d.h. fiir die unsichtbare oder versteckte Seite des eigenen menschlichen
Bewusstseins und fiir den nicht objektivierbaren Charakter des Kosmos, in dem
das Subjekt lebt. Die wahrhaft christliche Erfahrung wird durch die absolute und
personliche Transzendenz charakteri-

siert, auf die sie verweist, und durch
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me des Zweiten Vatikanischen Konzils verkiindet (siehe AA 9, GS 49, 52, LG 32).
Die Reichweite dieses Zeichens fiir das Christentum und fiir das ganze menschli-
che Geschlecht wird in den eindringlichen Worten Margit Eckholts zum Aus-
druck gebracht, ohne die Frauen sei keine Kirche zu machen. Es sei notwendig,

T



Thema:
Herr und
Lebens-
spender

dies als Zeichen der Zeit wahrzunehmen.23 Wie ist es méglich, anders dariiber zu
sprechen, hinsichtlich der Tatsache, dass so viele Frauen die katholische Kirche
verlassen, weil sie keinen Raum fiir Beteiligung und Entscheidungen erhalten,
trotz der ihnen zustehenden Wiirde als Tochter Gottes. Auch miissen wir die
Wirklichkeit vieler anderer Frauen und Kinder sehen, die weltweit unter Unter-
driickung, Ausbeutung und Gewalt leiden und diese bekémpfen. Das, was die
Sozialwissenschaften Ungleichheit des Geschlechts nennen, kénnte aus der Sicht
des christlichen Glaubens als geschichtliche Ungerechtigkeit oder strukturelle
Siinde interpretiert werden. Sie ruft alle Menschen zur Gerechtigkeit, auch die
Frauen (vgl. GS 29). Die grofte Anzahl theologischer Publikationen von Frauen,
die im Gesprach mit feministischen Studien und Geschlechterstudien sind, zeigt,
dass von dieser Perspektive zunehmend Gebrauch gemacht wird, um die Ereig-
nisse, Anforderungen und Bestrebungen dieser Zeit wahrzunehmen.2¢ Margit
Eckholt und Saskia Wendel halten fest, dass die Frauenfrage nicht von anderen
Zeichen der Zeit wie Armut und Migration, Umweltverschmutzung, Dialog mit
den Kulturen und Religionen zu trennen sei.2% Gemeinsam mit anderen Personen
und verwundeten Gruppen, Mehr- und Minderheiten stellt der theologische Ort
der Frauen eine wirkliche Herausforderung dar, um die Zeichen dieser Zeit in
einer Kirche, die noch immer das Antlitz einer hierarchischen, klerikalen und
ménnlichen Identit4t hat, wahrzunehmen.26 Die Verkiindigung des Evangeliums
kann in Zeiten, in denen der Wunsch nach Gleichheit und der Respekt gegeniiber
der Diversitéat prdgend sind, die Wiirde der Frauen nicht implizit als christologi-
sche Glaubenswahrheit relativieren. Es bleibt ein wunder Punkt, der die kirchli-
che Glaubwiirdigkeit heute in Frage stellt.

V. Die Zukunft einer theologischen Wahrnehmung

Die Lektiire der Zeichen der Zeit ist verbunden mit den radikalen Anforderungen
des Evangeliums und erfordert deshalb, dass die Wahrnehmung von Einsatzbe-
reitschaft getragen wird. Jesus sprach zu Nikodemus: ,, Wundere dich nicht, dass
ich dir sagte: Thr miisst von neuem geboren werden.” (Joh 3,7) Eine Theologie, die
sich aus einer pluralen Topologie der Zeichen der Zeit zusammensetzt, iiberdenkt
unablédssig ihre Fundamente, ihre Interpretationskriterien und ihre Vereinbarkeit
mit Gottes Erlosungsgeschehen in der Geschichte. In kirchlich schwierigen Zei-
ten kann die theologische Wahrnehmung einen unentbehrlichen Dienst fiir die
pastorale Bekehrung, fiir den Schritt von alten Strukturen zu missionarischen
Erneuerungsprozessen, bedeuten. Wir sind gefragt, in den Zeichen dieser Zeit
aufmerksam auf das Wort zu héren und wahrzunehmen, ,was der Geist den
Gemeinden sagt“ (Off 2,29), um von neuem in diese Geschichte geboren zu
werden.27

1 Tch verweise an dieser Stelle auf das Programm der ,Theologie der lateinamerikanischen
Zeichen dieser Zeit" des theologischen Zentrums Manuel Larrain (CTML). Siehe: www.uc.cl/
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Aus dem Spanischen iibersetzt von Miriam Leidinger

Der Geist als schopferisches Wort
in Afrika

Laurenti Magesa

In der Geschichte des Juden- und Christentums wird der Geist Gottes mithilfe
unterschiedlicher Bilder dargestellt, unter anderem als Wind, Lebenshauch, Tau-
be oder sogar als Feuer. In der spiteren griechisch-romischen und westlichen
Theologie wird derselbe Geist sinnbildlich als Liebe oder Offenbarer Gottes, als
Heiligmachender, als Geist der Wahrheit oder schliefblich als der Heilige Geist
bezeichnet. Und in der propositionalen Theologie der Viter wird der Geist zur
dritten Person der Dreifaltigkeit. Das Bild, das aus afrikanischer Sicht alle
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