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Metaphorische Ekklesiologie

Antworten des Glaubens auf die Zwangsprostitution

Agnes M. Brazal

Seit neutestamentlicher Zeit ist die Kirche in der Sprache der Symbole mit Hilfe
einer Vielzahl von Bildern und Metaphern dargestellt worden.! Metaphorische
Sprache ist gewichtig: Sie versucht, eine Sache mittels einer anderen Sache zu
begreifen, die bekannter ist oder sich stirker an die Umgangssprache anlehnt.
Dadurch wird die erste Sache besser verstdndlich oder ist leichter zu erschliefien.
Allerdings ,gehort zu den Metaphern auch immer das Fliistern: ,Es ist, und es ist
auch nicht*“.2 Metaphern kénnen die Gemeinsamkeiten einer Sache mit einer
anderen wirkungsvoll hervorheben, aber in anderer Hinsicht kénnen sie auch
begrenzt sein.

Tugendethiker weisen darauf hin, dass ,jeder Wahl eine Vorstellung zugrunde-
liegt“3. Unsere Reaktion auf die Wirklichkeit wird dadurch geprigt, wie wir die
Wirklichkeit sehen und uns zu ihr ins Verhéltnis setzen. Dies unterstreicht die
Verbindung zwischen metaphorischer Ekklesiologie und Ethik. Manche Meta-
phern oder Vorstellungen von uns selbst als Gemeinschaften erméglichen es
uns, mit den Herausforderungen, vor die wir gestellt sind, konstruktiver umzuge-
hen.

Dieser Beitrag beleuchtet drei gangige Bilder der Kirche. Sie scheinen einige
Angebote oder Reaktionen von Glaubenseinrichtungen auf die Zwangsprostitu-
tion von Frauen oder Maddchen zu stiitzen, wobei es hier schwerpunktméfig um
die Philippinen geht. Diese Bilder werden hinsichtlich ihrer Sicht auf die ver-
schleppten Frauen untersucht, im Blick auf das Verhiltnis der Kirche zur



sdkularen Welt und zu anderen Glaubensrichtungen und Religionen sowie
dariiber hinaus als Modelle# fiir eine Anwort der Kirche. Der Artikel untersucht
auch die Implikationen des relativ neuen Bildes der Kirche als Briicke der
Solidaritdtin Zusammenhang mit der Zwangsprostitution von bzw. des Menschen-
handels mit Frauen oder Mddchen.

Unsere Untersuchung kirchlicher Einrichtungen beschrankt sich auf die acht-
zehn Zentren, die in das interdisziplindre Forschungsprojekt iiber Frauen mit
sexuellen Gewalterfahrungen auf den Philippinen einbezogen waren, das im Jahr
2008 von der St. Vincent School of Theology in Zusammenarbeit mit DaKaTeo
(Damdaming-Katoliko sa Teolohiya - Katholisch-theologische Gesellschaft der
Philippinen) geleitet wurde.® Das Forschungsprojekt bestand aus drei Teilen: aus
Beschreibungen der Einrichtungen, aus Fallbeispielen von Uberlebenden/Opfern
in diesen Einrichtungen sowie aus theologischen Reflexionen. Unsere Reflexio-
nen iiber die Modelle der Kirche basieren in erster Linie auf den Beschreibungen
der Einrichtungen und den Fallstudien des Forschungsprojekts, das von einer
Gruppe von Sozialwissenschaftlern geleitet wurde.® Zwilf dieser Zentren werden
von Gemeinschaften katholischer Ordensfrauen betrieben, fiinf sind 6kumenische
Einrichtungen, und eine wird vom Bistum vor Ort geleitet. Wahrend die unter-
suchten Einrichtungen sich an alle Frauen wenden, die sexuelle Gewalt erlitten
haben, sind viele dieser jungen Frauen Opfer des Menschenhandels im eigenen
Land geworden. Schon in jungen Jahren waren sie aufgrund von Gewalt und
sexuellem Missbrauch von ihren Familien weggelaufen. Sie landeten auf der
Strafle und wurden in die Prostitution verkauft, einige davon mit ihrer Zustim-
mung. Andere wiederum wurden von ihren Eltern verkauft oder von anderen
Familienangehdrigen zur Prostitution gezwungen, und Ahnliches mehr.
Prostitution ist nicht unbedingt identisch mit Menschenhandel. Kinderprostitu-
tion dagegen - mit oder ohne Zustimmung des Kindes - ist unbestreitbar Men-
schenhandel. UNICEF zufolge stehen die Philippinen an vierter Stelle der Lander
mit der héchsten Anzahl von Kindern, die Opfer von Menschenhandel zum Zweck
sexueller Ausbeutung werden.”

Mit den Beschreibungen der Einrichtungen und den Fallberichten im Hintergrund
und als Fokus wollen wir nun untersuchen, welche Bedeutung drei in den Ge-
meinden verbreitete ekklesiologische Modelle in der Frage nach der Zwangspro-
stitution haben: die Kirche als guter Hirte, als miitterliche Lehrmeisterin sowie
als Familie.®

Die Kirche als guter Hirte

Dieses Bild stammt aus dem béuerlich-lindlichen Bereich. Dabei steht der gute
Hirte fiir die Kirche, und die Welt ist die Herde. Das Bild eines ,guten Hirten“
wirkte zur Zeit Jesu destabilisierend, weil der Hirte allgemein nicht als ,gut” galt.
Jesus ist ein ,guter Hirte“: Im Unterschied zum Hirten, der seine Schafe beim
Herannahen des Wolfs im Stich l4sst, riskiert und opfert er sein Leben fiir das
Wohlergehen der Schafe.
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Als Bild fiir den Dienst der Kirche 14dt diese Metapher dazu ein, Mitgefiihl fiir die
Frauen und Mddchen zu entwickeln, die Opfer von Zwangsprostitution geworden
sind. Sie benétigen Hilfe, Beratung und Unterstiitzung. In der Tat sprechen einige
der Zentren iiber die Opfer des sexuellen Missbrauchs und des Menschenhandels
als ,verlorene Schafe®, die aus der Gefahr befreit und wieder zur Herde zuriick-
gebracht werden miissen. Die Kirche fungiert hier als Schutzraum oder Zu-
fluchtsstétte. Hier konnen die Frauen sich sicher fithlen. Auf Seiten der Seelsor-
ger bedarf es des selbstlosen Einsatzes, der Ehrlichkeit und der Beharrlichkeit.
Mia, ein Opfer/eine Uberlebende, erinnert sich voller Zuneigung an eine Schwe-
ster des Zentrums, die gesagt hat: ,Mach dir keine Sorgen! Ich lasse dich nicht
im Stich, und ich lasse dich nicht allein.“?

Es stellt sich allerdings die Frage, ob das Bild nicht zu sehr eine einseitige
Starkung suggeriert: Der Hirte rettet die Schafe, die als dumme Tiere gelten. In
die gleiche Richtung gehen auch manche der anderen Institutionen, die die
Opfer/Uberlebenden als , Intensiv-Patientinnen* oder , Unterstiitzungsempfinge-
rinnen“ bezeichnen und so Passivitidt andeuten oder eine einseitige Unterstiit-
zung. So erkldrt eine Mitarbeiterin eines Zentrums, dass die Frauen ,besonderer
Behandlung bediirfen, weil sie sich nicht selbst helfen kénnen®. Der Vergleich mit
den ,Schafen” beriicksichtigt nicht den Einfallsreichtum der minderjahrigen Op-
fer von Zwangsprostitution. Sie wurden zwar ausgebeutet, aber es ist ihnen
gelungen, unter den widrigsten Umstidnden zu iiberleben, indem sie ihre Kunden
iiberlisteten oder dafiir gesorgt haben, von Geschlechtskrankheiten verschont zu
bleiben.

Daneben fiithrt das Bild der Kirche als ,guter Hirte" zu der ﬁberlegung, wie
staatliche Stellen oder 6kumenische Gruppen vorgestellt werden, also andere
Einrichtungen, die ebenfalls gegen den Menschenhandel angehen. Wie sieht sich
die Kirche im Verhéltnis zu ihnen? Hier scheint diese leistungsfdhige Metapher
an ihre Grenze zu stofen.

Die Kirche als miitterliche Lehrmeisterin

Die Metapher der ,lehrenden Mutter” fiir die Kirche bildet ein Gegengewicht zu
einem strengen, hierarchischen und die Institution betonenden Bild der Kirche.
In Mater et Magistra, Nr. 1, spricht Papst Johannes XXIII. von der Aufgabe der
Kirche, ,die Welt liebevoll zu umarmen“10 und , Sdule und Grundfeste der Wahr-
heit” zu sein. Dies verkniipft die beiden kulturellen Erwartungen an eine Mutter
miteinander: einerseits fiir ihre Kinder zu sorgen und sie vor Gefahren zu
beschiitzen sowie sie andererseits zu unterrichten und, wenn nétig, auch zu
maftregeln.

Als miitterliche Lehrmeisterin hat die Kirche mit Hilfe der katholischen Sozialleh-
re Staaten, Firmen und internationale Konzerne dazu angehalten, die Menschen-
rechte und die Wiirde insbesondere der Armen und gesellschaftlich Rand-
stdndigen zu achten. Die institutionalisierte Kirche scheint allerdings in ihrer



Lehre und ihrer Reaktion auf die zu Zwangsprostitution fiihrenden Kréfte zu kurz
zu greifen. Der Pédpstliche Rat der Seelsorge fiir die Migranten und Menschen
unterwegs betont in seinem Schlussdokument beim ,1. Internationalen Treffen
der Seelsorge zur Befreiung der StraRenmédchen® aus dem Jahr 2005, dass die
~Ausbeuter (meistens Manner), JKunden‘, Schlepper, Sex-Touristen usw. [...]
umerzogen werden [miissen| hinsichtlich der Skala der menschlichen Werte, wie
der Menschenrechte. Sie miissen auch von der Kirche, wie auch vom Staat eine
klare Verurteilung ihrer Siinde und der Ungerechtigkeit, die sie begehen,
horen.“11 Wahrend Frauen vielleicht den weiblichen Opfern von Zwangsprostitu-
tion effektiver helfen kénnen, ist das , Miteinbeziehen und die Unterstiitzung des
Klerus [...] ebenfalls wichtig, einmal fiir die Bildung der Jugendlichen, besonders
der minnlichen, wie auch fiir die Rehabilitation der ,Kunden‘ des Sexmarktes*
(Punkt 14). Die Verbindung zwischen sexueller Gewalt und ménnlicher Domi-
nanz (Punkt 17b) ist von anderen kirchlichen Dokumenten zuvor nicht ausrei-
chend betont worden. Die Kirche verurteilt die Kommerzialisierung von Men-
schen in Gestalt von Menschenhandel und Prostitution, nicht aber das Ver-
stdndnis madnnlicher Anspriiche, das dem Vorschub leistet.12 Selbst im Katechis-
mus fiir philippinische Katholiken (Punkt 1115), in dem Prostitution und Porno-
grafie als Folge von Armut und als Siinde gegen die Keuschheit angesehen wer-
den, fehlt eine Kritik des Sexismus, der ein Eckpfeiler solcher Strukturen ist.13 In
Hinblick auf das Ubel des Patriarchats scheint die Kirche eher von der Zivilgesell-
schaft und ihren sozialen Bewegungen lernen zu miissen, als dass sie sie etwas zu
lehren hitte.

Auch konnten solche Frauen Schwie-
rigkeiten mit dem Modell der Kirche
als miitterlicher Lehrmeisterin haben,
deren Miitter selbst daran beteiligt
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dem die Opfer/Uberlebenden die Schulkinder sind, die unterrichtet und gegebe-
nenfalls auch gemafiregelt werden sollen. Wahrend die Mddchen oder Frauen in
der Tat falsch informiert oder leichtglaubig gewesen sein mogen, deutet das Bild -
wie das des guten Hirten - auf eine einseitige Stirkung hin. Kann die miitterliche
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Lehrmeisterin auch von ihren Schulkindern lernen? Gibt es irgendetwas, das die
Kirche von den Opfern/Uberlebenden lernen kann?

Schlieflich ist zu fragen, in welcher Beziehung sich die Kirche zu den Regierun-
gen, der Zivilgesellschaft und zu Menschen anderer Glaubensrichtungen und
Religionen sieht, die ebenfalls solidarische Arbeit mit den Opfern von Zwangs-
prostitution leisten: Sind dies Ersatzmiitter? Und wenn nicht: Sind sie Schiiler
oder Schiilerinnen, die von der Kirche belehrt werden sollten?

Die Kirche als Familie

»Den Strafenméddchen muss geholfen werden, eine Wohnung zu finden, eine
familidre Umgebung, eine Gemeinde in der sie sich angenommen und geliebt
fithlen und wo sie anfangen konnen, sich ein neues Leben und eine Zukunft
aufzubauen. So koénnen sie wieder Achtung und Vertrauen in sich selbst gewin-
nen und die Freude am Leben, einem neuen Leben, ohne dass man mit dem Finger
auf sie zeigt.“14 Einige der kirchlichen Einrichtungen sind in mehrere Wohnun-
gen aufgegliedert, die den Frauen und Madchen das Gefiihl geben wollen, zu
Hause zu sein - in einer Familie und nicht in einer Einrichtung.

Andererseits ist das Bild von der Kirche als Familie wenig verlockend fiir diejeni-
gen, die von ihren Familien verraten wurden: vergewaltigt von ihrem Vater oder
nahen Verwandten, in die Prostitution verkauft von ihren Eltern oder Betreu-
ungspersonen oder von ihren Familien dazu gedrdngt, mit den Menschenhénd-
lern mitzugehen in der Hoffnung, ihrer Familie daheim Geld schicken zu kénnen.
Gesetzt den Fall, dass die Kirche eine Familie ist, deren Mitglieder einander
unterstiitzen und sich umeinander kiimmern sollen: Wie sieht dann unser
Verhiltnis zum Rest der Welt aus (zu den Nichtregierungsorganisationen, den
Vereinten Nationen, staatlichen Stellen, den Medien oder zu anderen 6kumeni-
schen bzw. religiosen Einrichtungen, die sich gegen den Menschenhandel einset-
zen)? Wie gehen wir auf Opfer/Uberlebende ein, die anderen Glaubensrichtungen
oder Religionen angehoren? Kénnen wir nicht die ganze Menschheit als Gottes
Familie ansehen?

Die Kirche als Briicke der Solidaritat

»~Wenn man nach anderen Metaphern fiir die Kirche sucht, dann ist damit nicht
nur die kognitive Ebene beriihrt, sondern auch die Suthe nach neuen oder
wichtigeren Beziehungen zwischen der Kirche und der sdkularen Welt", schreibt
de Guzman.!0 In diesem Zusammenhang stehen unsere Erkundungen des Bilds
von der Kirche als , Briicke der Solidaritat”.



Briicke der Solidaritat

Briicken sind ,Zwischen-Raume“, die es uns erméglichen, eine Kluft zu iiber-
queren. Sie sind dazu gemacht, das Reisen und den freien Bewegungsfluss zn
erleichtern. Sinnbildlich erméglichen sie das Uberschreiten geografischer, sozia-
ler, 6konomischer, politischer, kultureller und religiéser Trennlinien. Briicken
kénnen Rdume sein, in denen wir iiber Unterschiede sprechen und unsere Wahr-
nehmung des Anderen revidieren kénnen. In zwischenmenschlichen Beziehungen
besteht die Briicke in einem Menschen oder einer Gruppe, der/die als Vermitt-
ler/in fungiert. Sie ermdglicht es zwei Parteien, sich zu verstindigen. Briicken
haben deshalb einerseits eine Funktion als Rdume und andererseits als Mittel
oder Medium der Begegnung fiir gesellschaftliche Gruppen, die durch eine Kluft
getrennt sind.

Solidaritdt ihrerseits ist eine Reaktion auf die Tatsache ,radikaler wechselseiti-
ger Abhédngigkeit“. Wenn der Begriff im Bereich des Menschenhandels verwendet
wird, bezieht er sich auf einen grofien Einsatz fiir das Gemeinwohl aller Einzel-
personen und ethnischen Gruppen. ,Wenn ein Mensch zur Ware gemacht wird,
wird die gesamte Menschheit herabgewiirdigt.“17 Solidaritit hilft uns dabei, den
anderen (Menschen, das Volk oder die Nation) nicht einfach als Produktionsfak-
tor anzusehen ,den man, wenn er nicht mehr dient, zuriickldsst, sondern als ein
uns ,gleiches’ Wesen, eine ,Hilfe’ fiir uns (vgl. Gen 2,18.20), als einen Mitmen-
schen also, der genauso wie wir am Festmahl des Lebens teilnehmen soll, zu dem
alle Menschen von Gott in gleicher Weise eingeladen sind“ (Sollicitudo Rei Socia-
lis [SRS] 39,5).18 Selidaritdt hilft uns, im gegenseitigen Interesse zu einer ver-
stdrkten Zusammenarbeit (SRS 39,8) mit anderen Glaubensrichtungen oder Reli-
gionen, Regierungen, Nichtregierungsorganisationen usw. zu kommen. Donal
Dorr fiigt hinzu, dass es bei Solidaritdt nicht nur um das strikte Einhalten des
Gesetzes geht. Solidaritét reicht weiter, weil zu ihr auch Grofdziigigkeit, die Sorge
fiireinander und von Herzen kommende Freundlichkeit gehdren - die .,'[Tbung
jener Tugenden, die das Zusammenleben fordern und das Leben in Einheit leh-
ren“ (SRS 39,10). Solidaritdt findet ihre hochste Inspiration darin, dass wir
Abbilder der gottlichen Trinitit sind (SRS 40,3), ,der urspriinglichen Solidarit4t
der gottlichen Anderen“l? die auch das Vorbild einer Gemeinschatft ist, in der
Gleichheit, Unterschiedlichkeit, Gegenseitigkeit, Fruchtbarkeit und Einheit so-
wohl anerkannt als auch gestarkt werden.

Globale Solidaritat

Globale Solidaritdt auf Augenhéhe - nicht nur als Einzelne oder Gruppen, son-
dern auch als Staaten - ist unverzichtbar, um den Menschenhandel sowie Armut
und Korruption, die zu seinen Ursachen zdhlen, zu bekdmpfen. Bewusstseins-
bildende Aktionen, ein Politikwechsel, die Durchsetzung des Rechts, Resoziali-
sierung usw. miissen an den Herkunftsorten, auf den Transitwegen und an den
Zielorten stattfinden. Besonders Ordensfrauen nutzen das Potenzial des globalen
Netzwerks innerhalb ihrer Kongregation und mit anderen Kongregationen, um
effektiver auf die Frage der Zwangsprostitution reagieren zu kénnen.

Agnes M.
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Solidaritat praktizieren, wo die Opfer sind

Es ist keine Seltenheit, dass Schwestern die Bars besuchen, zu denen sie Zugang
haben, wenn Frauen gesprachsbereit sind oder dringend reden wollen. Einige der
Zentren bauen sogar Verbindungen zu Barbesitzern und zu den Médchen auf,
sodass sie ihnen Vorsorgeuntersuchungen, Aufkldrung iiber HIV /Aids und ande-
re Serviceleistungen anbieten konnen. Manche geben den Frauen, die sich prosti-
tuieren miissen, Kondome, damit sie sich vor der Ansteckung mit sexuell
iibertragbaren Krankheiten wie HIV schiitzen konnen. Einige der Frauen und
Maidchen, die sich prostituieren miissen oder Opfer von Menschenhandel sind,
konnen vielleicht nicht gleich fortgehen; dann versucht man, ihnen Uberlebens-
techniken beizubringen. ,Diese Methode konnte man als ,Ausreizen der
Moglichkeiten* des Systems bezeichnen, wenn man von innen heraus arbeitet, um
etwas in Gang zu bringen.“20

Partner/innen im Heilungsprozess

Im Gegensatz zu denen, die die Opfer/ Uberlebenden als , Intensiv-Patientinnen®
betrachten, sehen andere Zentren sie lieber als ,Schwestern” oder ,Partnerin-
nen* im Heilungsprozess. Dabei brauchen manche Frauen oder Madchen mehr
Hilfe als andere. Das Ziel ist immer, die vorhandenen Krifte zu stirken, sodass sie
schlieftlich in einer Beziehung in einvernehmlicher Partnerschaft leben konnen.
Den Opfern/Uberlebenden werden Berufsqualifikationen (z.B. eine Ausbildung)
und grundlegende Fahigkeiten zur Lebensbewdltigung angeboten. Sie sind ver-
pflichtet, sich an der tiglichen Hausarbeit zu beteiligen. Manche werden gebeten,
die Hauseltern oder andere Mitarbeitende zu unterstiitzen. Hin und wieder gibt es
einige, die schlieflich Sozialarbeiterinnen oder ehrenamtliche Mitarbeiteninnen
werden und selbst anderen Opfern/Uberlebenden helfen.

Einige kirchliche Einrichtungen wiirden gerne Alternativen aufzeigen, wenn es
darum geht, was die Frauen oder Middchen nach dem Verlassen der Anlaufstelle
oder der Rehabilitationsstétte tun wollen. Diese Einrichtungen wiirden lieber die
Wahl der Frauen respektieren, als fiir sie eine Entscheidung zu treffen. Selbst
Minderjéhrige werden beim Besuch der Anlaufstellen nicht gezwungen, die Pros-
titution aufzugeben, auch wenn sie dazu ermutigt werden. Einige der Einrichtun-
gen bemessen ihren Erfolg nicht in der Zahl der Frauen, die die Prostitution
aufgeben. Das Hauptziel besteht darin, die Frauen und Madchen zu stirken und
ihnen zu helfen, sich zu behaupten, damit sie in Zukunft nicht erneut zu Opfern
werden.

Briicke zur Begegnung mit dem christlichen

Glauben

Viele der Opfer/Uberlebenden wissen wenig vom Glauben, auch wenn sie getauf-
te Katholikinnen sind. Sie erfahren mehr iiber den Glauben durch die spirituellen
Elemente der Heilungsprogramme in den Zentren. In den Einrichtungen ge-
schieht das auf unterschiedliche Weise. Bei einigen Zentren finden sich spirituel-
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le Komponenten (religivse Aktivitdten) in allen Phasen des Programms. Das
verleiht der Erfahrung der Opfer/Uberlebenden eine integrierende Geschichte
(z.B. von Gottes Liebe, von der Siindhaftigkeit der Menschen) und der Heilung
einen Sinn. Auch in Programmen anderer Einrichtungen steht das spirituelle
Element an zentraler Stelle, aber es wird stufenweise eingefiihrt und in einem
fortgeschrittenen Stadium des Heilungsprozesses vertieft. Ein dritter Ansatz wird
vor allem in den 6kumenischen Einrichtungen praktiziert: Hier sind die religiosen
Angebote fakultativ, auch wenn die spirituelle und katholische bzw. evangelische
Tradition die Grundlage des Programms bildet. Auf diese unterschiedlichen Wei-
sen werden die Zentren zu Orten, an denen die Opfer/Uberlebenden Gott begeg-
nen konnen. So bestdtigt es eine Frau, die Opfer/Uberlebende ist: ,Es ist so
schon bei diesen Schwestern, dass sie dir nicht aufzwingen wollen, daran zu
glanben, dass Gott dies oder jenes ist. So etwas gibt es hier nicht. Aber es ist
etwas, das in dein tdgliches Leben eingebettet ist. Du wirst merken, dass sie ...
dass sie Gottes Stellvertreterinnen in deinem Leben sind.“

Ein Nachsatz

Es ist wertvoll, dass wir eine Vielzahl von Bildern und Metaphern fiir die Kirche
zur Verfiigung haben. Wenn es aber darum geht, fiir bestimmte Orientierungen zu
werben, dann sind manche Metaphern zweckmaRiger als andere. Das Bild der
Kirche als Briicke der Solidaritdt fordert eher den Gedanken an einen Dienst, der
auf Gleichheit, Partnerschaftlichkeit und Gegenseitigkeit aufbaut - nicht nur bei
der Arbeit mit unterschiedlichen Gruppen gegen Zwangsprostitution, sondern
auch mit den Opfern/Uberlebenden der Zwangsprostitution selbst.
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