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skizzieren konnte. Das allen Christen Gemeinsame, Jesus als der Christus selber,
ist hier herausgearbeitet. Und mit dieser solide begriindeten christlichen Basis,
die mir als Christ geistige Identitdt vermittelte, konnte ich es wagen, mich in die
geistigen Abenteuer des Dialogs mit Nichtchristen aller Art zu stiirzen. Die
Basisformel, mit der dieses Buch endet, hat mich durch all die Jahrzehnte be-
gleitet und driickt auch heute und hoffentlich bis zu meinem Ende in aller Kiirze
mein ,,Credo” aus:

In der Nachfolge Jesu Christi

kann der Mensch in der Welt von heute

wahrhaft menschlich leben, handeln, leiden und sterben:

in Gliick und Ungliick, Leben und Tod gehalten von Gott und hilfreich den Menschen.

1 Dokumentiert in: Die Zukunft der Kirche. Berichtband des Concilium-Kongresses Briissel
12.-17. 9. 1970, Einsiedeln/Ziirich/Mainz 1971.

2 Hans Kiing, Christ sein, Miinchen 1974; Lizenzausgaben: Bertelsmann Club u.a., Giitersloh
1974; Deutscher Biicherbund, Stuttgart 1974; Taschenbuchausgaben: dtv-Taschenbuch 1220,
Miinchen 1976; Piper-Taschenbuch SP 1736, Miinchen 1993, 52008.

3 Hans Kiing, Die christliche Herausforderung, Miinchen 1980 u.3.
4 Hans Kiing, 20 Thesen zum Christsein, Miinchen 1975.

Wofiir ist das Christentum gut?

Timothy Radcliffe

Wéhrend eines Abendessens vor einigen Jahren reichte mir ein Freund, ein
Professor fiir Religionssoziologie, eine Frage weiter, die ihm sein jugendlicher
Sohn gestellt hatte: , Warum sollten wir Christen sein? Wofiir soll das gut sein?*
Zundchst iiberraschte mich die Frage. Wenn das Christentum wahr ist, braucht es
keinen anderen Zweck aufser Gott. Wir beten Gott nicht an, um eine Gegenleis-
tung zu bekommen. Meister Eckhart meint dazu, ,Manche Leute ... wollen Gott
lieben, wie sie eine Kuh lieben. Die liebst du wegen der Milch und des Kises und
deines eigenen Nutzens. So halten’s alle jene Leute, die Gott um dufSeren Reich-
tums oder inneren Trostes willen lieben; die aber lieben Gott nicht recht, sondern
sie lieben ihren Eigennutz.“! Somit wire es frevelhaft, Gott moglicher Vorteile
wegen zu lieben.

Mein Freund lieRk aber von der Frage nicht ab: ,Was haben Sie davon? Was

-macht das Christsein aus?* Wenn Jesus gekommen ist, damit wir das Leben



haben und es in Fiille haben (Joh 10,10), muss sich das irgendwie in unserem
christlichen Leben niederschlagen. Es muss irgendeine ritselhafte Qualitit in
unserem Leben geben, die Menschen fasziniert und auf unsere Teilnahme an
Christi Tod und Auferstehung hindeutet. Kardinal Suhard, Erzbischof von Paris
in den vierziger Jahren des letzten Jahrhunderts, schrieb: ,Zeuge sein heif’t nicht
Propaganda treiben, ja nicht einmal verbliiffen, sondern ein Mysterium bilden. Es
heifst so leben, dass das Leben unverstidndlich wére, wenn es keinen Gott gébe.“2
Es bedeutet keinesfalls, dass Christen bessere Menschen sind. Eine solche Be-
hauptung wire abstoffend. Da die Welt haufig meint, wir wiren aber dieser
Ansicht, genief’t sie es umso mehr, unsere Siinden aufzudecken. Jesus hat jedoch
gesagt, er sei gekommen, um die Siinder zu rufen, nicht die Gerechten (Mk 2,17),
und das tut er immer noch. Was ist also das Besondere an einem christlichen
Leben? In meinem Buch What Is the Point of Being a Christian? untersuche ich
das.3 Zusitzlich zu den in diesem Beitrag behandelten Themen - Hoffnung,
Freude, Freiheit, Mut und Korperlichkeit - beleuchte ich, wie unser Glaube unser
Verstdndnis von Wahrheit, Gemeinschaft und Ruhe beriihrt.

Am Leben zu sein ist mehr als ein biologischer Zustand. Wir gedeihen, indem wir
auf Gott als denjenigen gerichtet sind, in dem wir Erfiillung, Gliick und Freiheit
finden. So zu leben bedeutet, sich nach vorn, auf die Zukunft hin, auszurichten.
Wenn wir nicht hoffen, dann leben wir in gewisser Weise nicht menschlich. Wir
sind erfiillt von einem , Sehnen nach Unsterblichkeit*, einem Hunger nach dem
Transzendenten, der gestillt wird, weil Gott nie etwas erschafft, das dazu ver-
dammt ist, fiir immer unbefriedigt zu bleiben.

Die westliche Gesellschaft wurde in den letzten Jahrhunderten durch den Opti-
mismus der Aufklirung aufrechterhalten, der durch die Errungenschaften der
industriellen Revolution weiter befeuert wurde. Wir schienen auf einer Welle
unvermeidlichen Fortschritts nach vorne getragen zu werden. Diese Zuversicht
ist durch die beiden Weltkriege des 20. Jahrhunderts, das Grauen des Holocausts
und die Obszénitdt der Atombomben erschiittert worden, die Hunderttausende
unschuldiger Zivilisten und Zivilistinnen in Nagasaki und Hiroshima getGtet
haben. Sie erfuhr ein letztes trotziges Aufblithen in den wilden 60er Jahren. Jetzt
aber steht unsere Jugend da, konfrontiert mit einer unsicheren Zukunft, mit
den méglicherweise katastrophalen Folgen des Klimawandels und mit der Zunah-
me der gewalttitigen Formen des Fundamentalismus auf allen Kontinenten der
Erde.

Seit dem Schwarzen Tod in Europa hat eine Gesellschaft wohl nie so sehr der
Hoffnung bedurft wie heute. Die Aufklirung wurde durch das Vertrauen in eine
Zukunft getragen, die wir selbst schaffen konnten, das jedoch fiihrte zur Bru-
talitdt der Regime des 20. Jahrhunderts, die Menschen nach ihrem Willen beug-
ten. Hugh Rayment-Pickard schrieb: ,Wenn es einmal einen Plan gibt, muss er
implementiert werden, und die Ressourcen fiir diesen Plan miissen iiberwacht
und verwaltet werden. Diejenigen, die gegen den Plan sind oder nicht kooperie-
ren, miissen auch ,verwaltet’ werden. Das ganze Projekt, eine geplante Zukunft
herbeizufiihren, erfordert die Auferlegung der ,instrumentellen Vernunft', wie
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Adorno und Horkheimer es genannt haben: eine kontrollierende Rationalitdt, die
die gesamte Natur fiir ihre gewdhlten Zwecke in Dienst nimmt.“3

Die christliche Hoffnung wird hdufig dann entdeckt, wenn der Plan abhanden
gekommen ist und wir keinen Weg nach vorn sehen. Dantes Reise in das Paradies
begann, als er ,vom graden Weg [s]ich abgewandt“®. Dieses Verstindnis von
Hoffnung ddmmerte mir am Ende eines grauenhaften Tages zu Beginn des Val-
kermords in Ruanda, an dem ich durch das Land gereist bin, ein Fliichtlingslager
besucht habe und vor allem mit einer Krankenstation voller durch Landminen
verstiimmelter Kinder konfrontiert wurde. Als wir uns am Abend mit unseren
dominikanischen Schwestern trafen, was konnte ich da sagen? Welche méglichen
Worte der Hoffnung konnten ausgesprochen werden? Es gab jedoch etwas zu tun.
Wir konnten uns an die Worte Jesu erinnern, die er am Abend vor seinem Sterben
sagte, als es schien, dass es keine Zukunft aufer Golgota gab. Er vollzog einen
Akt, der nach einer Hoffnung griff, die damals nicht in Worte gefasst, sondern nur
durch Gesten signalisiert werden konnte: ,Das ist mein Leib, der fiir euch hin-
gegeben wird.

Unsere Herausforderung besteht darin, schopferische Gesten zu finden, die nicht
nur von unserer Hoffnung sprechen, sondern auch Zeichen dafiir sind, dass das,
was wir ersehnen, in uns bereits im Keim lebendig ist. Eine solche Geste, die mich
bis heute begleitet, ist die Christmette mit Pedro Meca OP, dem Kaplan fiir die
Obdachlosen in Paris, an der ich im Jahre 1996 teilgenommen habe. Jedes
Weihnachten stellt er mitten in Paris ein groftes Zelt auf, in dem auf einem Altar
aus Pappe die Mette fiir 1000 Menschen gefeiert wird, die aufser Pappe kein
Obdach haben. Die Freude dieses Festes war ein Vorgeschmack von der Zukunft,
von jenem Reich, in dem niemand Demiitigung oder Hunger oder Leid ertragen
muss, da wir in Gott zu Hause sein werden. Wir brauchen die Fantasie und den
Mut fiir solche Gesten, die auf unsere Hoffnung hinweisen, die jenseits unserer
Worte liegt.

Die Freude jener Christmette war nicht nur ein angenehmes Gefiihl. Sich zu
freuen heifst, menschlich lebendig zu sein. Das spanische Wort alegria ist lateini-
schen Ursprungs und wurde zunichst wohl auf Tiere, vor allem auf Pferde be-
zogen. Alacer equus war ein lebhaftes, feuriges, schwungvolles Pferd, das vor
Leben strotzt, umherspringt und herumtollend mit den Hufen scharrt. Und unsere
christliche Freude ist der Beginn unserer Teilnahme am Leben Gottes. Die Freude
Gottes ist kein gottliches Gefiihl. Sie ist das Sein Gottes, das ,Ich bin®, dem Mose
in der Wildnis begegnete. In der Tat vergleicht Eckhart die Freude Gottes mit der
Uberschwénglichkeit eines Pferdes, das auf seiner Koppel umhergaloppiert.

Wie bei David, der vor der Bundeslade tanzte, soll diese Freude in unsere Got-
tesdienste iiberstrémen:

, Lobt ihn mit dem Schall der Horner, lobt ihn mit Harfe und Zither!
Lobt ihn mit Pauken und Tanz, lobt ihn mit Fléten und Saitenspiel!
Lobt ihn mit [...] klingenden Zimbeln! Alles, was atmet, lobe den Herrn!*
(Ps 150,3-5)
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Leider ist die gingige Feier der Sonntagseucharistie alles andere als ekstatisch!
Am Ostermorgen tanzen Bischéfe und Klerus nicht mehr in ihren Kathedralen,
wie einst im Mittelalter. Diese Festlichkeit markierte den Anfang der Predigt
Jesu, der Wasser in Wein verwandelte. Seine Freude war seine Autoritit, selbst
wenn er Menschen schockierte, indem er mit Siindern feierte. Sie ist auch unsere
primére Autoritit.

Es iiberrascht nicht, dass die friihen Dominikaner und Dominikanerinnen fiir
ihren Frohsinn bekannt waren und dass ihre Hauptmetapher fiir das Evangelium
~der nene Wein, der dich berauscht lautete. Die Heilige Katharina von Siena
schrieb an Fra Bartolomeo: ,Macht es wie einer, der sich berauscht und dabei
sich selber verliert und nicht mehr sieht.“? Sie schrieb ferner: , Tun wir wie der
Berauschte: er denkt nicht mehr an sich, nur an den Wein, den er trank und von
dem ihm zu trinken iibrigbleibt.“® Es scheint, als sei der Genuss von Wein bei den
Briidern nicht immer nur metaphorisch gewesen!

Christliche Freude kann bedriickend sein, wenn sie eine erzwungene Frohlichkeit
ist. Nichts kann deprimierender sein als zu héren: ,Sei gliicklich, weil Jesus Dich
liebt.“ In der Tat hat eine fiir die Kirche von England durchgefithrte Umfrage
festgestellt, dass sich viele junge Menschen verpflichtet fithlen, gliicklich zu sein,
und deshalb Momente der Traurigkeit als Versagen und ein Zeichen ihrer Unzu-
langlichkeit erfahren. ,Traurigkeit wird angesichts ,erreichbaren’ Gliickseins
nicht leicht eingestanden. Daher konnte fiir junge Menschen Traurigkeit eine
machtvolle Quelle verborgener Scham und Einsamkeit sein.“? Sie ist mit ein
Grund fiir die Epidemie von Selbst-
morden auf der ganzen Welt.

In den Evangelien ist das Gegenteil
von Freude jedoch nicht Traurigkeit.

Timothy
RadCcliffe
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Gliick, das wir erwerben konnten, eine selbstsiichtige Flucht aus unserem eige-
nen Fleisch und Blut.

Nach den synoptischen Evangelien war das Letzte Abendmahl ein Passahmahl,
die Erinnerung an die Befreiung Israels aus der Gefangenschaft in Agypten. Es
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wurde behauptet, dass Judas Jesus verraten habe, weil er enttduscht gewesen sei.
Jesus schien die verheifRene Befreiung von der Unterdriickung durch die Rémer
nicht herbeizufiihren, und deshalb fiihlte sich Judas betrogen. Aber die letzten
Worte Jesu an Judas waren: ,Freund, dazu bist du gekommen?“ Vielleicht ist dies
das Angebot einer tiefergehenden Befreiung, selbst einer von unserem schwer-
wiegendsten Scheitern.

Die Europdische Wertestudie, die alle zehn Jahre verdffentlicht wird, zeigt
regelmdRig, dass der am meisten geschitzte Wert der westlichen Gesellschaft
Freiheit ist, und dennoch fithlen sich viele Menschen gefangen: durch Armut,
durch ihr genetisches Erbe, durch ihre Erziehung, durch politische Systeme, die
ihnen das Gefithl der Ohnmacht vermitteln, oder durch persénliches Versagen.
Auch die ,freie Welt“ ist von einem weit verbreiteten Gefiihl des Opferseins
geprégt. Und die Freiheit, nach der wir diirsten, wird oft lediglich einengend als
Verbraucher-Wahl verstanden, die hohle Freiheit, zwischen fast identischen Pro-
dukten zu wihlen. Deshalb soll das Christentum die dufierst ansprechende Frei-
heit Christi verkorpern, denn danach sehnen wir uns.

Jesu Freiheit brach sich in seiner Spontaneitit Bahn. Im Markusevangelium wird
das Wort euthus, ,,sofort”, mit Jesus in Verbindung gebracht. Jesus handelt ohne
Zogern. Spontaneitidt bedeutet nicht, das Erste zu tun, was einem in den Sinn
kommt. Jesus handelt aus der Mitte seines Seins. Seine Handlungen entspringen
dem, was er ist. Wie bei der Freude ist dies eine paradoxe Freiheit, die mit
einschlieft, was ihr Gegenteil zu sein scheint. Jesus ist frei, weil er spontan den
Willen seines Vaters tut. Dies ist die tiefgriindige Freiheit, das zu tun, was er tun
muss. ,Dann begann er, sie dariiber zu belehren, der Menschensohn miisse vieles
erleiden und von den Altesten, den Hohenpriestern und den Schriftgelehrten
verworfen werden; er werde getotet, aber nach drei Tagen werde er auferstehen.”
(Mk 8,31) Letztlich ist das die Freiheit, sein Schicksal anzunehmen.

Cornelius Ernst OP schrieb: ,Was wir zun4chst bei Jesus und dann bei uns selbst
vor allem verstehen miissen, ist, dass Gottes Bestimmung fiir den Menschen
einen Ubergang, einen Aufstieg, einen Eingang in die Tiefen der Zielsetzung
Gottes und so ihre Erfiillung beinhaltet. Menschliche Freiheit wird nur in der
Dimension der Bestimmung, in der sie wirklich ausgeiibt wird, angemessen
geschitzt. Im Laufe unseres alltdglichen Lebens ergeben sich fiir die Freiheit
Entscheidungen; der grundlegende Sinn dieser Entscheidungen kann nur dann
beurteilt werden, wenn sie unter dem Gesichtspunkt unserer endgiiltigen Bestim-
mung bewertet werden. Tatsdchlich sind die richtungsweisenden Entscheidun-
gen diejenigen, in denen unsere Bestimmung aufgrund der Entscheidung auf neue
Weise sinnvoll wird. Die Bestimmung ist ndmlich kein Schicksal, das uns von
einer fremden und unergriindlichen Macht auferlegt wird. Die Bestimmung ist der
Ruf und die Einladung des Gottes der Liebe, die besagen, dass wir in liebender
und schépferischer Zustimmung auf ihn antworten sollen.“10

Sofern man meint, wir seien nicht von genau dieser Freiheit betroffen, wird
unseren Worten der Kontext fehlen, in dem sie Sinn ergeben konnten. Die Kirche
wird jedoch meist als Ort dngstlicher Furcht gesehen, da sie strenge Grenzen
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zieht. Somit wird unsere Morallehre als einengend, als die Unterwerfung unter
externe Kontrolle gesehen und nicht als etwas, das uns dazu befreit, in Christus
wir selbst zu sein und die Freiheit der eigenen Kinder Gottes zu geniefsen. Als
Petrus von einem Engel aus dem Gefdngnis befreit wurde (Apg 12), dachte er
zundchst, es sei eine Vision. Auch unsere Hinde wurden von den Fesseln befreit,
aber glauben wir das? Wenn wir das nicht glauben, warum sollten wir dann
erwarten, dass unsere Zuhorer es glauben?

Mut ist eine Tugend, die allgemein geachtet wird, und Feigheit ist laut Screwtape
im Buch von C. S. Lewis ,schrecklich vorauszuahnen, griasslich zu fithlen, ent-
setzlich, sich daran erinnern zu miissen“l!l. Das heidnische Rom wurde wohl
aufgrund des Mutes der Martyrer bekehrt. Die Art, wie sie dem Tod entgegentra-
ten, war der notwendige Kontext dafiir, dass ihre Worte von der Konigsherrschaft
Christi oder von der Auferstehung fiberhaupt einen Sinn ergaben. Die zentrale
Stelle der Martyrer in der Frithkirche kénnte morbide und Leben verneinend
erscheinen, aber G. K. Chesterton schrieb, Mut sei ,fast eine contradictio in
terminis. Er bedeutet einen starken Wunsch zu leben, der die Form der Bereit-
schaft zum Sterben annimmt.“12 Vor dem Mértyrertod davonzulaufen wire die
Verleugnung ihrer Hoffnung, die Dadmpfung ihrer Freude und der Verzicht aufihre
Freiheit gewesen. Wie sie sich dem Tod stellten, machte sichtbar, was es heif’t,
vollkommen lebendig zu sein.

Fiir Aristoteles gilt der tapfere Soldat als das Hauptbeispiel fiir Mut. Nach
Thomas von Aquin zeigen wir Mut vor allem durch Ausharren, und das sogar
gepaart mit Freude.13 Das ist der Mut, den wir heute brauchen. Die Enthiillungen
von sexuellem Missbrauch durch Priester und Ordensleute sind eine Schande fiir
die Kirche; Bischofe haben diesen Skandal schédndlich verheimlicht; im Westen
schworen viele Menschen ihrer Taufe ab, die Zahl der Gemeindemitglieder sinkt
und die Kirche scheint zu wanken. Bis jetzt gibt es kein Anzeichen dafiir, dass wir
die Krise hinter uns haben. Sie konnte noch Jahre andauern. Wir brauchen den
christlichen Mut, durchzuhalten und dabei auf Christus zu warten. Nach Kardinal
Newman ist der Christ jemand, der auf Christus harrt.1# Das ist keine hilflose
Passivitdt. Der Rhythmus des liturgischen Jahres lehrt uns, aktiv zu warten, alle
unsere Sinne fiir die Zeichen der Gegenwart Christi unter uns und die kleinen
Kostproben des endgiiltigen Sieges zu 6ffnen.

Mut, wie Feigheit, steckt an. Wir wihlen, welche wir mit anderen teilen. Im

Gefingnis auf Robben-Island haben Nelson Mandela und seine Freunde ihren
Mut am Leben erhalten, indem sie einander verborgene Botschaften unter Klo-
deckeln hinterlieften oder in Strduchern versteckten. Das englische Wort fiir
Vertrauen, ,confidence®, wird von confidens abgeleitet, das heifst ,zusammen
glauben®. Natiirlich brauchen wir den Mut, die Vergehen der Kirche mit offenen
Augen anzuschauen, aber wir unterstiitzen einander auch durch das Weitergeben
der frohen Botschaft der mit uns verbundenen Mitglieder des Leibes Christi, die
ihres Glaubens wegen selbst heute noch Verfolgung erleiden und die das Leben
der Armsten der Armen teilen und ihre Hoffnung an den dunkelsten Orten
bezeugen. Hieriiber wird nicht oft in der Presse berichtet. Wir stiitzen uns
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gegenseitig in unserem Mut, nicht durch einen blinden Optimismus, sondern
durch das Teilen von Zeichen der Hoffnung miteinander.

Mut verlangt auch, dass wir akzeptieren, verwundbare sterbliche Wesen zu sein.
Wir alle werden hin und wieder verletzt und es ist sicher, dass wir sterben
werden. Wir sind beseelte Korper. Deswegen benétigt unser christlicher Glaube
Verkorperung. In Rom waren die Heiden nicht nur von dem Méirtyrertod der
Christen beeindruckt, sondern auch von ihrer Pflege der Korper von Kranken
jedweder Religion. Der Korper ist wesentlich fiir die meisten unserer grofen
Glaubenslehren: Schopfung, Inkarnation, Auferstehung, das Menschsein und das
Gottsein Christi, die Realpridsenz. Nahezu alle Sakramente heiligen Schliissel-
momente unseres korperlichen Lebens: Geburt und Tod, Essen und Trinken,
Krankheit und Sexualitit. Unsere Erlosung vollzieht sich in unserem kérper-
lichen Leben. In dem Film Billy Elliot, der Geschichte eines Arbeiterjungen, der
Balletttdnzer werden mochte, wird der Held gefragt, was er fithlt, wenn er tanzt.
Er antwortet: ,Elektrizitit*. Gnade elektrisiert unseren Kérper. Deshalb beten
wir mit unserem Kérper: Wir stehen auf und setzen uns, wir verneigen uns und
knien, wir tanzen und gehen bei Prozessionen mit. Etty Hillesum, eine nieder-
landische Jiidin, starb im Jahre 1943 in Auschwitz. Ein Teil ihrer Reise bestand
darin, niederknien zu lernen. ,Ein Verlangen, mich hinzuknien, pulsiert manch-
mal durch meinen Kdrper, oder genauer gesagt, es ist, als ob mein Kérper fiir den
Akt des Kniens bestimmt und gemacht worden ist.“15 Die neun Gebetsweisen des
Heiligen Dominikus waren alle mit korperlichen Gesten verbunden, was gut zu
jemandem passt, dessen Sendung der Kampf gegen die korperfeindlichen Lehren
der Albigenser war.

Der Dualismus ist die Versuchung gewesen, gegen die das Christentum von
Anfang an zu kdmpfen hatte. Das ist auch heute noch so. Die zeitgendssische
Trivialisierung der Sexualitit wurzelt in einer Art Verachtung des Kérpers. Auch
wenn, entgegen der 6ffentlichen Wahrnehmung, die Sexualethik nicht das Haupt-
anliegen des christlichen Morallebens ist, bleibt eine Vision der Bedeutung unse-
rer Sexualitdt symptomatisch fiir unsere Liebe zu unserem Korper und fiir seine
Wertschédtzung. Ich glaube, dass die Grundziige einer christlichen Ethik in der
hoffnungsvollen Geste Jesu wurzeln: , Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben
wird.“ Eine angemessene Sexualethik lebt die GroRziigigkeit, die Verletzlichkeit
und die Treue des Sich-selbst-Schenkens Jesu aus.

Eine Gesellschaft, die fiirchtet, unsere Leiblichkeit anzunehmen, wird auch vor
dem Tod fliehen. Saul Bellow sagte, die , Unkenntnis des Todes zerstért uns.“16
Er ist der dunkle Hintergrund, den ein Spiegel braucht, bevor uns irgendetwas
klar wird. Mut heifst nicht, furchtlos zu sein, sondern nicht zum Gefangenen der
eigenen Angst zu werden. Als der Herzog von Norfolk dem Heiligen Thomas
Morus sagte, er miisse vorsichtig sein, weil ,des Prinzen Zorn tédlich ist,“
entgegnete Thomas: ,Ist das alles, mein Herr? Dann ehrlich gesagt, gibt es keinen
anderen Unterschied zwischen Eurer Hoheit und mir, als dass ich heute sterben
werde und Thr morgen.“17

Folglich sollte das Christsein zu etwas gut sein. Unsere Worte bedeuten gar



nichts, wenn sie sich nicht darin verkérpern, wie wir auf besondere Weisen
lebendig sind. Wir haben eine seltsame Hoffnung, die sich genau dann offenbart,
wenn es keine Zukunft zu geben scheint; wir haben eine Freude, die grofs genug
fiir Trauer ist; und wir haben eine Freiheit, die darin gipfelt, dass wir unser Leben
weggeben. Das alles verlangt von uns den Mut, der eine so starke Liebe zum
Leben ist, dass wir bereit sind zu sterben, und es verlangt auch die Wert-
schitzung unserer korperlichen Existenz. Wenn Menschen einem solchen leben-
digen, hoffnungsvollen, freien Glauben nicht begegnen, dann sind alle unsere
Evangelisierungsversuche reine Zeitverschwendung. Unsere Worte wiren leeres
Geschwitz.
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