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Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Mission und ,Remission”

Mission und interreligiéser Dialog in einem postmoder-
nen, postkolonialen Zeitalter

Peter Admirand

. Drei missionarische Szenen

Ist die Mission ein Krebsgeschwiir innerhalb des Christentums gewesen oder hat
ein Krebsgeschwiir die christliche Mission befallen? Dieser Beitrag will diesen
Fragen im Licht des interreligiosen Dialogs nachgehen, doch zundchst sollen drei
Szenen die Tonlage vorgeben und die Perspektive deutlich machen.
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Szene 1:Ich befinde mich auf einem Boot im Donaudelta und spreche mit einem
Professor, der ein tiefgldubiger Mormone ist. Inmitten vorbeifliegender Pelikane
macht er die Bemerkung, dass Mission fiir die meisten jungen Mormonen nicht so
sehr heifst, andere zu bekehren, sondern den eigenen Glauben zu stirken. Er
dachte an den Glaubensweg seines Sohnes, der sich auf seinen zweijdhrigen
Missionseinsatz vorbereitete, ldchelte und sagte: ,Mein Sohn wird als Junge
ausziehen und als Mann zuriickkommen.”

Szene 2: Unsere hinduistischen Nachbarn aus Indien hatten erwédhnt, dass sie
regelmifiig Besuch von Christen (Zeugen Jehovas) bekidmen. Sie sagten, sie
liiden die jungen Minner dann ein und béten ihnen Tee an. Als wir unseren
Freunden erklédrten, dass diese Menschen sie zu bekehren versuchten, gaben sie
zur Antwort: ,Wir sind gliicklich, Hindus zu sein.“ Meine Frau, deren Katholizis-
mus realistischer ist als meiner, sagte darauf: ,Ihr miisst ihnen das sagen, sonst
werden sie euch weiterhin zur Kirche zu bringen versuchen.“ Als ich die Worte
meiner Frau wiederholte, wurde ich gewahr, dass hier ein katholischer Theologe
einem Hindu beibrachte, wie man (hoflich) die christlichen Missionare fort-
schickt. Gab ich damit Zeugnis von meinem christlichen Glauben oder verleugne-
teichihn?

Szene 3: Ich befinde mich in Acoma (US-Bundesstaat New Mexico), einem Dorf,
das auf einem Tafelberg gelegen ist. An der Missionskirche schildert unser
Fiihrer einen Bettelménch, der die Einwohner dazu zwang, dreibig Fufs lange
Balken von einem weitab gelegenen Berg fiir das Kirchendach herbeizuschaffen.
Wenn die Einheimischen das Holz fallen liefien, dann wurde die Annahme des
Stamms verweigert. Trotz dhnlicher Erzdhlungen, die von Ungerechtigkeit gegen
sein Volk zeugen, sagte der Fremdenfiihrer, er sei Katholik.

Ich werde am Schluss auf diese drei Szenen zuriickkommen. Weiter unten werde
ich nach einer mdglichen Heilung fiir die Mission (und vielleicht fiir das Christen-
tum insgesamt) suchen. Dieses Rezept kann hier lediglich skizziert werden, doch
es umfasst fiinf Gebiete, welche zur Moglichkeit des interreligiosen Dialogs
beitragen und deshalb auch die Mission positiv beeinflussen sollten. Die Neben-
wirkungen mogen anfangs schwerwiegend erscheinen (wenigstens von einer tra-
ditionellen Auffassung von Mission her). Das ist zu erwarten. Doch zuerst mochte
ich darlegen, was Mission nicht ist oder wenigstens nicht sein sollte.

Il. Apophatische Missiologie

Heute wissen wir alle, was Mission nicht sein sollte. Mission ist keine Zwangsbe-
kehrung, keine Manipulation von Texten, sie hat nichts damit zu tun, die Ansich-
ten, Glaubensiiberzeugungen, die Kultur und Religion anderer Menschen ins
Unrecht zu setzen. Mission ist auch keine Komplizenschaft mit dem Neokolonia-
lismus, sie benutzt keine wirtschaftlichen Anreize (oder andere materielle Mit-
tel), um Konvertiten zu gewinnen, sie ist kein Zahlenspiel, sie wurzelt nicht in



einem (falschen) Gefiihl religioser oder ethischer Uberlegenheit und hat nichts
damit zu tun, Seelen zu retten (darauf werde ich zuriickkommen).

Die apophatische - oder auch negative - Theologie versucht, von Gott als dem
Unsagbaren zu sprechen. Sie anerkennt, dass Ausdriicke und Begriffe einen
transzendenten Gott nicht erfassen kénnen. Deshalb weist man darauf hin, was

: Gott nichtist. Wenn ich von apophatischer Missiologie spreche, dann geht es mir
| um zwei Merkmale: um die negative Geschichte und die negativen Auswirkungen
| vieler missionarischer Aktivititen und um die Anerkennung der Tatsache, dass

jeder universale Aufruf, andere zu bekehren (Mt 28,19), fiir mich fast noch

| verwirrender ist als das Ringen um den Gottesbegriff. Wahrend ich mich einem
| Gespiir fiir die Gnade und der Tatsache fiigen kann, dass wir alle auf verschiede-

nem Wege berufen sind (Eph 4,9-13), wird meine Verwirrung noch durch die
Begegnung mit anderen Glaubensiiberzeugungen und das durchgingige Versa-
gen der christlichen Mission darin, den anderen zu respektieren und von ihm zu
lernen, gesteigert. Darum noch einmal: Ist die Mission das Krebsgeschwiir im
Christentum oder sollte die Mission im Licht des interreligivsen Dialogs in einen
neuen Kontext gestellt und reformiert werden?

Die Uberschrift dieses Beitrags redet von ,Remission“’, und es sollten in diesem
Zusammenhang wenigstens zwei Konnotationen deutlich gemacht werden: Re-
mission als Reue und Vergebung und das Gespiir fiir eine grundlegende Erkran-
kung. Mission und Christentum sind gleichermafen krank und bediirfen der
Heilung und Vergebung. Es ist eine nahezu todliche Krankheit, die Christen
immer dann beféllt, wenn sie gegen die Sichtweisen, die Kultur, die Sprache und
Glaubensiiberzeugungen der Anderen zu Felde ziehen. Die Geschichte muss hier
nicht im Detail wiederholt werden, doch man mége zwei bezeichnende Zitate
bedenken: Das erste stammt von Bartolomé

de las Casas aus dem amerikanischen Kon-
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tinent: ,[...] deshalb beschloss ich, damit
ich nicht durch mein Schweigen an den un-
endlich vielen von jenen Mannern vernich-
teten Seelen und Leibern mitschuldig
wiirde, in einer Druckschrift einige wenige
dieser conquistaszu schildern, die ich in den
vergangenen Tagen aus einer uniiberschau-
baren Menge zusammengestellt habe (iiber
die ich wahrheitsgemaf berichten konnte)
[...]“2. Dies ist das Krebsgeschwiir. Es ist
im Inneren einer Christenheit, die sich als
iiberlegen betrachtet und die Welt geistig in
ein ,Wir* und ein ,Sie“ einteilt. Innerhalb
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der jiidisch-christlichen Beziehungen ist dies unter anderem die Siinde der Sub-
stitutionstheologie 3

Das zweite Zitat stammt von der afrikanischen Theologin Mercy Amba Oduyoye:
»Weder die rémisch-katholische noch die protestantische [Missionstitigkeit]
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erzielte spektakuldre Ergebnisse. Sie legten blo® eine spektakulire Unsensibili-
tit an den Tag."“*

Die Mission trank aus diesem vergifteten Brunnen religiéser Uberlegenheit und
schadete damit folglich den Lindern und Menschen, die sie mit dem Wasser des
Lebens zu laben und zu erquicken versuchte (Joh 4,13-15). Stattdessen erzeug-
ten kanzerogene (oder schizophrene) Begriffe, die von der Mission in Umlauf
gebracht wurden, ethnische Spaltungen unter den Vélkern (Fallbeispiel Ruan-
da)> oder verwandelten matriarchalische Gesellschaften in patriarchalische.f
Eine im Mittleren Osten entstandene Kirche mit starken frithen Wurzeln in
Afrika und Asien wurde hauptsdchlich von einem weiften, europiischen,
minnlichen Antlitz reprasentiert.”

Ill. Armut, Pluralismus, Postmoderne, Postkolonia-
lismus und Vergebung®

Dieser Beitrag priift die Moglichkeit von' Mission in einem Klima von Reue,
nachdem die Krebsgeschwiire des religidsen Triumphalismus, des Uberlegen-
heitsdiinkels und des Exklusivismus entfernt worden sind. , Nachdem* ist nicht
ganz zutreffend: Der Prozess ist weiter in Gang, doch die fiinf in der Zwi-
scheniiberschrift aufgezdhiten Themen sind Heilmittel.

1. Armut - die Option fiir die Armen

Ich beginne mit der Option fiir die Armen, einem grundlegenden Axiom der
Befreiungstheologie. Sie ist eine Theologie, die Jesus inmitten derer, die keine
Stimme haben, der unteren Schichten, der Armen und Vergessenen nachfolgt und
sich mit diesen Menschen zu verbiinden sucht, um ungerechte gesellschaftliche
Strukturen zu beseitigen, die ein menschliches Gedeihen verhindern. Es ist eine
Theologie, die sowohl in dieser als auch in der kommenden Welt verankert ist.
Juan Ramon bringt dies folgendermaften zum Ausdruck: ,Evangelisieren heifdt,
die Wirklichkeit derart verdndern, dass der Andere ein Leben fithren kann, das
ihm als Menschen und Kind Gottes zusteht.“? In dhnlicher Weise sagt es Mutter
Teresa: ,Ein Missionar muss ein Missionar der Liebe sein [...] jeder von uns ist
von Gott und seiner Kirche gesandt [...], Gottes Liebe und Mitleid unter die
Menschen zu bringen. “10

Dieser missionarische Geist im Sinne eines Glaubenszeugnisses ist dadurch, dass
man die Liebe Gottes fiireinander Gestalt werden ldsst, Missionsarbeit im will-
kommensten Maf} und in idealer Ausprigung.

2. Religidser Pluralismus

Religioser Pluralismus ist eine realistische Auffassung von der Schonheit, Zart-
heit und Zerbrechlichkeit aller Glaubenswege, insbesondere des eigenen. Fiir
Theisten beinhaltet eine solche Haltung einen liebenden Gott, der jedem einzel-
nen Menschen in dieser Welt begegnet und ihm antwortet - oftmals auf uner-



forschlichen und unergriindlichen Wegen (Rém 11,33). Religiéser Pluralismus
beschreibt eine Tendenz, eher ,Sowohl-als-auch“-Lésungen anzustreben und
nicht so sehr , Entweder-Oder-Haltungen. Irving Greenberg setzt sich mit der im
Kontext des Pluralismus gewthnlich drohenden Gefahr des Relativismus kritisch
auseinander und schreibt dazu: ,Innerhalb eines prinzipiellen Pluralismus entzie-
hen sich praktizierende Anhédnger eines absoluten Glaubens ihrer Verpflichtung
nicht, das zu kritisieren, was in anderen Glaubensiiberzeugungen (ihrer Meinung
nach) falsch ist oder nicht zur vollen Verwirklichung der darin entdeckten Wahr-
heit fithrt.“11 Eine pluralistische Haltung wertet also aus, beurteilt und kritisiert,
doch stets im Geist der Demut und der Weitherzigkeit. In Verbindung mit der
Option fiir die Armen zielt ein pluralistisches Gesamtverstdndnis darauf ab, die
Religionen und die Welt mittels eines Dialogs in Offenheit und gegenseitigem
Lernen zu verwandeln.

3. Postmoderne

Solche Offenheit und solches gegenseitiges Lernen sind auch in der Wende zur
Postmoderne verankert.1? Richard Bauckham schreibt: ,Die Postmoderne ent-
larvt Meta-Erzdhlungen als Projekte der Macht und Herrschaft. Anstelle solcher
universaler Anmafungen entscheidet sich die Postmoderne fiir Partikularitit,
Vielfalt, lokale Beziige, Relativismus [...] Sie ist eine prinzipielle Parteinahme fiir
die Vielfalt und Heterogenitit im Gegensatz zu Universalismus und Einheit.“13
Wenn man das Wort ,Relativismus® und die ,Entweder-Oder-Ausdrucksweise®
wegldsst, dann hat man eine relativ brauchbare Beschreibung davon, auf welche
Weise die postmoderne Wende die christliche Theologie und Mission zu heilen
vermag.

Hier werden wir wiederum von der Sprache des Nichtwissens, der Subjektivitit,
der Bruchstiicke, der Vielfalt, des Hybriden und des Geheimnisses durchdrungen.
Alles scheint zu einer Frage zu werden, die wiederum weitere Fragen aufwirft.
Gewissheit scheint unmoglich zu sein. Nichts erscheint als heilig. Die Wahrheit
scheint wandelbar zu sein. Solche Begriffe miissen jedoch dem religiosen Glauben
(bzw. der Mission) nicht im Weg stehen, sie kénnen ihn vielmehr dadurch neu
beleben, dass sie das Gespiir fiir die Verletzlichkeit, Verwundbarkeit und Demut
betonen.!4 Eine solche Ungewissheit kann auch die Tatsache aufwerten, dass wir
einander brauchen. -

4. Postkolonialismus

Der Postkolonialismus (der oftmals in Verbindung mit der Postmoderne und
manchmal als ihr Widerpart erscheint) sorgt fiir ein in sich schliissiges Uberleben
moglicher Missionsarbeit und missiologischer Forschung heute.15 Der Postkolo-
nialismus zeigt schonungslos auf, wie der Méachtige den Unterlegenen mittels Mo-
menten von Befreiung beherrscht, denen oftmals weiterhin oder versteckt neoko-
lonialistische Gesetze, Programme und Praktiken folgen. Doch er stellt auch ein
Instrument dar, ein solches Unrecht zu bekdmpfen und zu tiberwinden. Eine post-
koloniale Perspektive der Mission stellt dariiber hinaus vergangene und gegen-
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wartige Tendenzen heraus, die anderen und deren Ansichten, Hoffnungen und
Bediirfnisse als irregeleitet, mangelhaft und orientierungslos zu diskreditieren.
Ein postkolonialer Blick deckt auch die Hybris vieler missionarischer und theolo-
gischer Entscheidungen auf, die biblische Wurzeln haben. Richard Horsley
schreibt: ,Die prinzipielle Herausforderung biblischer/neutestamentlicher Stu-
dien durch die postkoloniale Kritik besteht darin anzuerkennen, dass die Bibel
tatsichlich die Rolle kolonialer Literatur erfiillte.“16 Diese Behauptung hat
schwerwiegende Konsequenzen und offenbart einen moralischen Abgrund, der
eine grundlegende Quelle christlicher Theologie, christlichen Lebens und christli-
cher Mission betrifft. Gliicklicherweise stellen postkoloniale Studien auch
Schriftpassagen heraus, die jede Art von imperialistischem oder kolonialem Pro-
gramm in Frage stellen. Wie die Postmoderne ist der Postkolonialismus R.S.
Sugirtharajah zufolge ,eine Forschungsdisziplin, in der alles bezweifelt wird und
alles angezweifelt werden kann - vom Gebrauch von Begriffen angefangen bis zur
Festlegung von Epochengrenzen.“!” Wenn alles bestreitbar ist, dann wird der
Dialog entscheidend. Darin ist man dazu aufgefordert, den anderen zu hinterfra-
gen, ihn herauszufordern und ihm zuzuhoéren, wenn er diese im Wandel begriffe-
nen, flexiblen und noch zu entdeckenden Sinngehalte erlautert, darstellt und zur
Anschauung bringt. Die Notwendigkeit der Vergebung wird die vergangenen,
gegenwirtigen und kiinftigen Taten (und Unterlassungen) iiberschatten und
belasten.

5. Vergebung

Eine Kirche in Solidaritit mit den Ausgegrenzten muss nach bestdndiger Erneue-
rung durch Zuhéren und Demut streben. Eine solche Bescheidenheit muss jedoch
kithnes Handeln und kiithne Entscheidungen bewirken, wenn die Wiirde des
Lebens bedroht ist. Eine missionarische Kirche kann eine gewichtige Stimme im
offentlichen Raum sein, wenn sie Reue zeigt, nachdem und wahrend sie die Siin-
den und Verbrechen (die krebsverursachenden Faktoren) der Vergangenheit ein-
gesteht. Sie muss sich auch auf eine Neubewertung derer einstellen, denen die
Kirche friiher geschadet oder die sie zum Schweigen gebracht hat. Nur der An-
dere kann einen fiir vollig geheilt erklaren.18

Michael Amaladoss schreibt: , Das Ziel der Missionist deshalb ein zweifaches: Der
Aufbau des Reiches Gottes und der Kirche als dessen symbolischen Ausdrucks
und dessen Dienerin.“!9 Wenn wir unsere Fehlbarkeit und unser Verlangen nach
Vergebung betonen, dann hat dies zwangslaufig zur Folge, dass wir uns den
religiosen Pluralismus zu eigen machen. Ein solcher Pluralismus wird verstarkt,
indem man sich dem Versagen der Vergangenheit und der Notwendigkeit der
Vergebung stellt. Eine solche Vergebung wird oftmals in Gestalt des inter-
religiosen Dialogs offenbar, zum Ausdruck und zur Darstellung gebracht.



IV. Mission und Dialog

Amadaloss schldgt vor, dass Ausdriicke wie ,Mission“ und ,missionarisch® , auf-
gegeben“ werden sollten.20 Auch Paul Knitter hilt fest, dass innerhalb eines
pluralistischen Paradigmas Mission im Sinne von Sprechen und Zuhéren Dialog
ist.2! Die offizielle Sichtweise Papst Benedikts XVI. von interreligiosem Dialog
unterscheidet sich stark von der Amadaloss’ oder Knitters?2, man betrachte
jedoch seine diesbeziiglichen Auferungen auf Zypern:

»In Bezug auf den interreligidsen Dialog muss in der ganzen Welt noch viel getan
werden [...] Ich bitte euch dringend mitzuhelfen, solch gegenseitiges Vertrauen zwi-
schen Christen und Nichtchristen zu schaffen, als Grundlage zum Aufbau dauerhaften
Friedens und bleibender Eintracht zwischen den Menschen verschiedener Religionen,
politischer Regionen und kultureller Herkiinfte. “23

Innerhalb dieses besonderen Kontextes ist keine Rede von Mission oder Bekeh-
rung, sondern von Dialog, vom Respektieren von Unterschieden und von der
Zusammenarbeit fiir Frieden und Gerechtigkeit.

Fiir eine bereichernde interreligiose Partnerschaft ist gegenseitiges Vertrauen,
unterstiitzt vom Horen auf den andern und vom Respekt vor dem andern, die
wichtigste Sache. Rowan Williams schreibt: ,Die Glaubwiirdigkeit des Glaubens
liegt in dessen Freiheit, sich selbst beurteilen zu lassen und zu wachsen.“?4 Ohne
diese Faktoren gerdt das Vertrauen ins Stocken.

Religionen mit einer stark prdgenden Missionsgeschichte sollten Traditionen
erkunden, in denen missionarische Programme nicht oder kaum vorhanden sind,
wie etwa den Buddhismus und das Judentum. Der Dalai Lama lehrt uns: ,Im
Groflen und Ganzen hat der Buddhismus zur Verbreitung seiner Botschaft fol-
gende Einstellung: Solange nicht jemand an einen Lehrer herantritt und um
spezielle Unterweisung bittet, hat ein Lehrer kein Recht, seine oder ihre Ansich-
ten und Lehren einer anderen Person aufzudringen.“25

In dhnlicher Weise klirt uns Edward Kessler dariiber auf: ,Im Allgemeinen haben
Juden ihre Sendung nicht im Sinne der Bekehrung anderer zum Judentum ver-
standen, sondern als Treue zur Tora und den Bundesverpflichtungen, die manch-
mal als ,ein Licht fiir die Vélker sein‘ (Jes 42,6) beschrieben wurden.“26

Um das Vertrauen zwischen religiosen Gruppierungen zu stdrken, miissen die
Kontexte und unterschiedlichen Machtstrukturen und Rollen klar gesehen wer-
den.27 So sollte man auch anerkennen, wie Mission und Dialog einander durch-
dringen, aber dennoch unterschieden werden kénnen.

V. Kataphatische Missiologie

Um eine kataphatische Missiologie als eine Missiologie herauszustellen, zu der
man sich in einem positiven Sinne bekennen kann und die in eben diesem Sinne
wahrgenommen wird, muss man folgende zehn Punkte in Betracht ziehen:
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1. Das Ziel der christlichen Mission ist die Liebe zu Gott und der Schépfung. Sie
strebt danach, eine gerechtere Welt zu errichten, wie sie vom Leben Jesu
inspiriert und zum Ausdruck gebracht wird.

2. Christen lassen Christus Gestalt werden und begegnen ihm, indem sie Part-
nerschaft, Dialog und gegenseitiges Heilen mit dem Anderen leben, so wie es
in der Option fiir die Armen entwickelt wurde.

3. Der beste Weg, beide Traditionen zu respektieren, ist es, den Menschen zu
helfen, Ressourcen von Moral und Gerechtigkeit innerhalb ihrer eigenen
Tradition zu verorten.

4. Bekehrung bleibt bei jeder Art von interreligioser Begegnung moglich.

5. Dialog als Voneinander-Lernen, Verdnderung und Beziehung miissen fiir
diejenigen weiter offen stehen, die ein Bekehrungsprogramm verfolgen.

6. Man gibt Zeugnis von seinem Glauben, indem man auf den Anderen hoért und
zuldsst, dass der Andere die Sichtweisen und Glaubensiiberzeugungen, zu
denen man sich bekennt, in Frage stellt.

7. Interreligioser und interkultureller Dialog sollten sich gesellschaftlichen
Verwerfungen stellen, die Machtverhiltnisse innerhalb einer dialogischen
Begegnung beeinflussen.

8. Jede Mission oder jeder Dialog, der sich der Wahrheit und Gnade anderer
Traditionen verschlief3t, wird sowohl die eigene Tradition als auch die des
Anderen entstellen.

9. Wir sollten die Ungewissheiten, die vielfachen Wege und Wahrheiten unserer
postmodernen, postkolonialen Zeit und die Moglichkeit einer echten Wahl
sowie einer bestdndigen religiosen Identitdt annehmen.

10. Akte der Reue und das Héren auf die, die wir beleidigt haben, bleiben eine
stdndige Aufgabe der Mission und des Dialogs.

VI. Zuriick zum Donaudelta, zum Nachbarn und
zum Tafelberg

Ich mochte auf diese drei Szenmen zu Beginn unserer Erdrterungen zuriick-
kommen und iiber sie nachdenken. Die erste Szene betont den Wert der Mission
als eines Prozesses, der einen hiochstwahrscheinlich selbst mehr verdndert als
irgendeinen anderen. Wihrend die Bekehrung anderer der offensichtliche Zweck
der Mormonenmissionare bleibt, ist es doch hauptsachlich der eigene Glaube, der
auf dem Priifstand steht und in gewissem Mafs bekehrt wird. Eine solche Sicht-
weise von Mission ist beispielhaft und beschdmend.

In der zweiten Szene mit meinen Hindu-Nachbarn wurde ich davon herausgefor-
dert, was es bedeutet, seinen Glauben zu bezeugen. Wahrend ich plumpe Bekeh-
rungsversuche vermeide, sehne ich mich danach, meine Liebe zu den Geschichten
von Christus und seinem Leben weiterzugeben. Mein Glaubensverstdndnis wurde
in diesem Kontext von einem theologischen Schweigen zum Ausdruck gebracht,
welches die Identitdt meiner Nachbarn als Hindus stérkte.



In der dritten Szene wurde ich von einem eingeborenen Amerikaner inspiriert, der
trotz der Siinde, die katholische Missionare gegen sein Volk begangen haben,
Katholik bleibt. Ein solcher Glaube, der weiter Bestand hat, warf in mir die Frage
nach der Moglichkeit von Mission und danach auf, ob das, was mutmaflich
»gewonnen“ wurde, den Verlust wettmachte. Angesichts des Gemetzels, das an
Millionen von Angehdrigen indigener Vélker veriibt wurde, muss die Antwort ein
schallendes Nein sein. Welchen Einfluss hat dieses Eingestdndnis auf die christ-
liche Identitdt und Mission heute?
In einer Welt der massenhaften Griuel und des massenhaften Leids wiinscht man
sich nur, dass der Arbeiter im Weinberg weniger wiren (Lk 10,2). Und dennoch:
Ob es um die Shoah, den Genozid in Ruanda oder 6kologische Katastrophen geht
- Christen (und christliche Glaubenslehren) sind oftmals in einem bedriickenden
Ausmaf} schuldig oder unbekiimmert. Die LehrmdBige Note zu einigen Aspekten der
Evangelisierung stellt fest: ,Wenn der Mensch seine grundsitzliche Wahrheits-
fahigkeit leugnet, wenn er skeptisch wird gegeniiber seinem Vermégen, das Wah-
re wirklich zu erkennen, wird er am Ende gerade das verlieren, was auf einzigarti-
ge Weise seinen Verstand ergreifen und sein Herz faszinieren kann.“28
Moglicherweise ist das so, aber eine gréfiere Gefahr besteht vielleicht darin, auf
der Uberlegenheit des eigenen Glaubens zu bestehen, obwohl es offensichtlich
berechtigte Zweifel und Fragen oder eine tiefe Liebe und Respekt vor dem
Anderen gibt. Man mége auch die herausfordernden Worte des Buddhisten Shizu-
tern Ueda bedenken: , Worauf es ankommt, ist die religidse Qualitit des Verzichts
auf den Absolutheitsanspruch in der Geschichte. Welche Art von Religiositit
kann den Absolutheitsanspruch aufgeben, ohne damit ihrer Letztgiiltigkeit verlu-
stig zu gehen?“29 Die Frage verlangt nach einer tragfihigen Antwort, doch eine
solche kann nur innerhalb des interreligiésen und interkulturellen Dialogs und
der Partnerschaft versucht werden.
Zum Schluss: Da uns der Missbrauchsskandal immer noch in Schrecken versetzt,
leidet die Kirche weiterhin am Krebsgeschwiir, den Anderen herabzustufen. Die
Behandlung (das heif’t das Streben nach Remission) geht weiter. Eine Reue, die
von den fiinf oben erwdhnten Begriffen (Armut, Pluralismus, Postmoderne, Post-
kolonialismus und Vergebung) , geimpft* ist, wird zwangsldunfig schmerzvoll sein.
Vieles wird anfangs verloren gehen, insbesondere ein Gefilhl der Gewissheit,
Uberlegenheit und Unfehlbarkeit. Man muss auch die Moglichkeit des Todes ins
Auge fassen. Doch selbst angesichts des Todes scheint noch die Hoffnung auf ein
neues Leben auf, und dies sollte stets Herz und Seele jeder Mission und eines
jeden Dialogs in einer Welt bleiben, die fiir Mitleid, Gerechtigkeit und Erbarmen
eintritt.

1 Der Autor bedient sich durchgehend der medizinischen Metaphorik. Darin meint ,Remis-

sion“ die Zuriickbildung von Krankheitssymptomen aufgrund einer Therapie, also etwa auch
die Zuriickbildung eines Tumors (Anm. d. Ubers.).
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Zeugnisgeben oder wechselseitige
Ubersetzung?

Religion und die Anspriiche der Vernunft

Maureen Junker-Kenny

Sind ,,6ffentliche Theologie" und ,religioses Zeugnisgeben* zwei entgegengesetz-
te Ansitze, um aus Glaubenstraditionen heraus Positionen einzunehmen, die in
der Zivilgesellschaft wahrgenommen werden? Und welche Konzeptionen des
Offentlichen gibt es zurzeit, innerhalb derer Religionen zur demokratischen Mei-
nungs- und Willensbildung der Biirger beitragen kénnen? Wéahrend andere
Beitrige in diesem Heft ,Zeugnisgeben" als eine Kategorie der Theologie und der
Begegnung zwischen den Religionen untersuchen, werde ich zunédchst den zivilen
Raum erkunden, innerhalb dessen die Religionen sprechen. Nach einem Ver-
gleich zweier Ansitze der politischen Ethik, ndmlich derer von John Rawls und
Jiirgen Habermas und ihrer philosophischen Kritiker (I.1 und I. 2), werde ich mit
einer theologischen Stellungnahme schliefSen (II).
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